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EZECHIELOWA IDEA POWROTU DO ZYCIA Z WIZJI O WYSU-
SZONYCH KOSCIACH (EZ37,1-14) ORAZ JEJ INTERPRETACJA
W TEKSCIE MT 27,51B-53

1. Reminiscencje literackie i teologiczne perykopy o wysuszonych kosciach w
pismach Nowego Testamentu

W Nowym Testamencie czeste sa odnosniki 1 aluzje do Ksiegi Ezechiela. Wérod
nich szczegolne znaczenie maja aluzje do “dobrego pasterza™, ktory chroni swoja trzo-
d¢ (Ez 34)' Wplyw rozdziatu 34 Ksiegi Ezechiela wida¢ w Ewangelii Jana 10,7-16.
Mozna w tym kontekscie jeszcze wspomnie¢ o Mt 25,31-46; Lk 19,10; Hbr 13,20; 1P
2,25. Wsrdd aluzji na szczegdlne znaczenie zastuguje ta, ktéra znajdujemy u Mt 13,32;
Mk 4,321 Lk 13,19, a odnosi sig do Ez 17,22-23. Tekst synoptyczny, mdwiacy o ziarnie
gorczycy, w ujeciu Ezechiela nabiera znaczenia szczegolnego. Prorok w rzeczywistosci
moéwi o “cedrze wysokim i wspaniatym”, ktéry “wypusci gatazki, wyda owoce, a wszel-
kie ptactwo pod nim zamieszka” Jezus z polemicznym odcieniem przemienia cedr w
skromne drzewo. Tym gestem anuluje roszczenia wspélnoty chrzescijanskiej, a jedno-
czesnie ja pociesza. Wsrdd innych aluzji nalezy wymieni¢: 1P 4,17 stwierdza, ze sad
zaczyna si¢ od domu Bozego (Ez 9,6); Dz 10,14: Piotr, odrzucajac pokarmy nieczyste,
odnosi si¢ do Ez 4,14; Mt 27,3-5: Judasz pod wptywem chciwosci konczy marnie,
porzuca pieniadze i wiesza sig. Wydaje sig, ze podobna sytuacjg opisuje Ez 7,19.

Jesli chodzi o Apokalipse, to nie cytuje ona w wyrazny sposob Ksiegi Ezechiela.
Autor Apokalipsy modyfikuje liczne teksty, otrzymujac w ten sposob produkt oryginal-
ny, catkiem rézny od tego, z ktorego korzystat. Mimo wszystko wptyw Ksiggi Ezechie-
la wida¢ na kazdej stronie Apokalipsy, np.: wizja chwaty (Ez 1 i 10) zostata zapozyczo-
na przez Apokalips¢ w celu ukazania Jezusa i Jego tronu (Ap 4,6); dwie wyrocznie
przeciwko Tyrowi (Ez 27,28), do ktérych odnosi sie szeroko Ap 18, opisujac bogac-
twa i ruiny nowej Babilonii (czyli Rzymu); wreszcie opis nowej Jerozolimy i nowego
$wiata (Ap 21,22) inspiruje sig, jak tego mozna bylo oczekiwaé na Ez 40,48.

Wizja doliny, w ktorej doszto do ozywienia wysuszonych kosci, zrelacjonowana
przez proroka Ezechiela w tekscie 37,1-14, to jeden z najbardziej dramatycznych i

' Na ten temat por. R. Rumianek, Dio Pastore d’Israele secondo Ezechiele 34 e ['applicazio-
ne messianica nel Evangelo di Matteo, Roma 1979; tenze, Obraz Pasterza na StaroZytnym
Wschodzie i w Biblii, STV 19 (1981) fasc. 2, s. 5-20; tenze, Bdog Pasterzem Izraela wedlug
Ezechiela 34, WST 1 (1983),s. 77-96; G. Witaszek, Mysl spoleczna prorokow, Lublin 1998,
5. 200-204.
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znanych fragmentow Starego Testamentu’ Na pierwszy rzut oka widac, ze wizja,
skierowana do wszystkich wygnancow, miata by¢ — jak pisze R. Rumianek® -, moc-
nym wstrzasem duchowym, ktéry miat skioni¢ do mobilizacji” Wizja zapowiada po-
nowne odrodzenie Izraela w kontekscie historycznym. I tak na ogé! interpretuja ja
wspotczesni egzegeci’ Z pobieznej lektury tekstu Ezechiela mozna odnie$¢ wrazenie,
ze jako tekst mowiacy o odrodzeniu Izraela po wygnaniu nie mogt on wywrzeé wiek-
szego wplywu na pisma Nowego Testamentu.

Jednakze juz komentarze rabinistyczne® interpretuja ten tekst jako zapowiedz osta-
tecznego zmartwychwstania w erze mesjanskiej. [ wlasnie w tym sensie tekst ten
odczytywano podczas $wigta Paschy® Wizja ozywienia wysuszonych kosci znajduje
sie¢ w najstarszych zbiorach Testimoniéw’ Interpretuje si¢ ja tam, jako obraz ciele-
snego zmartwychwstania, jako $wiadectwo wiary w zmartwychwstanie umartych.
Tak rozumieli ten tekst: Klemens Rzymski®, Justyn®, Ireneusz'®, Tertulian', Cy-
prian'? Ireneusz przeprowadza paralel¢ migdzy stworzenien Adama z tekstu Rdz
1,26n, a ozywieniem wysuszonych kosci. Pewna dwufazowo$é procesu ozywienia
kosci, stanowigca niewatpliwy zabieg stylistyczny, ale i podyktowana wymogami
tresci pozostajacej pod wpltywem tradycji tekstu Rdz 2,7a i 2,7b, stata sig¢ przedmio-
tem subtelnej analizy w cytowanej juz pracy R. Rumianka'® Istniata tradycja, wedlug
ktoérej Adam zostat pochowany na Golgocie. W zmartwychwstaniu Adama na tej
gorze upatrywano spetnienie si¢ Ezechielowej wizji wysuszonych kosci. Metody z
Olimpu, prawdopodobnie biskup macedonskiego miasta Filippi, stawnego ze zwycig-
stwa odniesionego w 42 r. przed Chr. przez Oktawiana i Antoniusza nad Brutusem i
Kasjuszem, w dziele O zmartwychwstaniu (Peri anastaseos), znanym z fragmentow
w jezyku oryginalnym i w ttumaczeniu na starostowianski, udowadnia przeciw Ory-
genesowi tozsamo§$¢ ciala zmartwychwstalego z cialem cztowieka za zycia. W relacji
ze Swigta Namiotow przebija zapowiedz eschatologicznego zgromadzenia Izraela w
Jerozolimie i odnowienie calego ludu, a wszystko to w kontekscie wizji Ezechiela
37,1-14. ,,Obchodzimy naprawdg wielkie swigto — pisze Metody — wyrazone przez
zmartwychwstanie, skoro nasze namioty, odbudowane w pigknie nie§miertelnosci i
w harmonii powrdcg do zycia nieskazitelnego, kiedy wysuszone kosci stucha¢ bgda
stowa Bozego, wedtug niezawodnego proroctwa potacza sie ich stawy dzigki Bogu

). Grassi, Ezekiel XXXVII 1-14 and the New Testament, NTS 11 (1964-1965), s. 162.

*R. Rumianek, Wizje pomysinosci w Ksiedze Ezechiela, (Biblioteka Biblijna 3), Warszawa
1998,s. 131.

4Por. tamze, s. 138n.

> Midrash Rabbah: GenR. 13,6; 14,5; DeutR. 7,7; LevR. 14,9.

$Meg3la.

" Por. J. Danielou, La vision des ossements desséchés (Ezech 37,11-14) dans les Testimonia,
RSR 53 (1965}, s.220-233.

¢ Klemens Rzymski, / Cor.

® Justyn, [ Ap. 52.

0 Ireneusz, Ad haer: 5,15.

" Tertulian, Res mort. 29-30.

2 Cyprian, Ad Quirinum.

I3 R. Rumianek, Wizje pomysinosci..., dz. cyt.,s. 117n.
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kierujacemu zyciem i wspaniatemu artys$cie, ktdry odnawia i daje zawarto$¢ ciatu™'
Na taka sama interpretacje natrafimy tez w Komentarzu $w. Hieronima do tekstu
Ezechiela'’® Swiety Justyn w wizji Ezechiela dopatruje sie zapowiedzi powszechnego
zmartwychwstania sprawiedliwych i grzesznikéw na czas sadu ostatecznego. Justyn
pisze m.in.: ,,...wzbudzi on ciata wszystkich ludzi, ktérzy istnieli. Przywroéci nie-
$miertelno$¢ sprawiedliwym i wtraci w ogien wieczny ztych. Wskazemy wam, kiedy
to nastapi. Prorok Ezechiel tak o tym méwi: «Staw polaczy sie ze stawem i kos¢ z
koscig»*'® W uzytym przez Justyna zwrocie ,,staw polaczy sie ze stawem i kos¢ z
koScia” nietrudno dostrzec parafraze tekstu Ezechiela. J. Danielou'” gotow jest wi-
dzie¢ w tym dowod na istnienie jakiego$ zaginionego apokryfu o Ezechielu. Z powyz-
szego wida¢ jasno, ze wizja Ezechiela o ozywieniu wysuszonych ko$ci uwazana byla
w judeochrzescijanskiej my$li teologicznej za biblijne §wiadectwo wiary w zmar-
twychwstanie umartych. Zgodnie z typologicznym tlumaczeniem Starego Testamen-
tu (caty Stary Testament zapowiada Chrystusa) Ojcowie Kosciota w wizji ozywio-
nych kosci widzieli typologig zmartwychwstania Chrystusa, a hastepnie wszystkich
ludzi'®* Zmartwychwstanie Chrystusa to — zdaniem Klemensa Rzymskiego'? — pier-
wociny (aparche) zmartwychwstania wszystkich ludzi. Takie stanowisko Ojcow
Kosciota, dopatrujacych sie w Ezechielowej wizji ozywionych kosci zmartwych-
wstania cial, przeciwstawiato si¢ zarowno heretykom, ktorzy w tej wizji widzieli
wylacznie zapowiedz odrodzenia Izraela?, jak i saduceuszom, ktorzy negowali zmar-
twychwstanie cial?'

Obydwie interpretacje — ponowne powstanie lzraela w kontekscie historycznym,
oraz $wiadectwo wiary w zmartwychwstanie umarlych — utrwalily sie i przetrwaty do
naszych czasow. R. Rumianek?? , omawiajac stanowisko egzegezy wspolczesnej, tak je
podsumowuje: ,,We wspotczesnej egzegezie przewaza stanowisko, ze w perykopie Ez
37,1-14 nie zawiera sig bezposrednio prawda o przysztym zmartwychwstaniu ciat. Po
prostu wizja ozywionych kosci stuzy prorokowi Ezechielowi jako symbol narodowego
odnowienia Izraela po powrocie z niewoli babilonskiej”* Warto jednak odnotowaé w
tym miejscu zdanie innych egzegetow, ktorzy uwazaja, ze chociaz wizja ozywionych
kosci moze nie gwarantuje zmartwychwstania, to jednak wskazuje, czym jest zmar-

14 Metody z Olimpu, De resurrectione 2,21,2.

'S Hieronim, /n Hiez. 37,1-14, CCh 75, s. 514.

16 Justyn, I Ap. 52; CPS 3,5.99.

'7]. Danielou, La vision..., art. cyt., s. 230.

'® Por. G. Oftranto, Ezechiele 37,1-14 nell 'esegesi patristica del secondo secolo, VeCh 9
(1972),s. 55.

' Klemens Rzymski, / Kor. 24,1; CCh 1, s. 142.

20 por. Tertulian, De resurr, 2,3; CCh 1, s. 122.

2 Por. tamze, s. 859.

2 Wizje pomysinosci, dz. cyt., s. 142-144.

BPor. Cz. Jakubiec, Wprowadzenie do Ksiqg Starego Testamentu, Warszawa 1954, s.203; E.
Haag, Ez. 37 und der Glaube an die Auferstehung der Toten, ThZ 82 (1973), s. 83; G. Fohrer,
Die Propheten des frithen 6. Jahrhunderts. Die Propheten des Alten Testament, t. 111,
Gitersloh 1975, s. 179n.; W. Zimmerli, The message of the Prophet Ezekiel, Interpr 23
(1969), s. 153; W. Chrostowski, Prorok wobec dziejow, Warszawa 1991,s.931 132.
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twychwstanie? Tekst ten mowi przeciez nie tylko o odnowieniu i przemianie, ale takze
1 0 tym, ze po radykalnym koficu nastgpuje co$ radykalnie nowego. W obrazie ozywie-
nia martwych kos$ci — pisze R. Rumianek nieco dalej, powolujac sie na K. Borowicza?
— wystepuje zatem $ciste powiazanie idei wskrzeszenia i ozywienia fizycznego z wskrze-
szeniem i ozywieniem duchowym. Konieczny byl powr6t , reszty mesjanskiej” (plasz-
czyzna historyczna) do kraju Izraela, gdzie miato dokona¢ si¢ odkupienie (ptaszczyzna
mesjanska), obejmujace duchowe odrodzenie sie ludu, a nastepnie chwalebne zmar-
twychwstanie ciat przy koncu $wiata (plaszczyzna eschatologiczna)* ,,Oczywiscie —
pisze R. Rumianek? — ze prawda o zmartwychwstaniu pojawita sie dopiero w ostat-
nich Ksiggach Starego Testamentu (por. Dn 12,2; 2Mch 7,14). Mozna jednak powie-
dzie¢, ze wizja ozywionych kosci w sposob posredni zawiera pierwsza zapowiedz tej
prawdy. W petni stala si¢ ona zrozumiata w oparciu o zmartwychwstanie Chrystusa
i wskrzeszenie ludu Bozego (por. 1Kor 15,20-22). W kazdym razie w ten sposob
wykuwat si¢ jezyk, ktory pdzniej mogt wyrazi¢ zmartwychwstanie w Scistym tego
stowa znaczeniu”*® Tekst 1Kor 15,20-22, do ktérego odsyta R. Rumianek, brzmi
nastgpujaco: ,, Tymczasem jednak Chrystus zmartwychwstat jako pierwszy spoérod
tych, co pomarli. Poniewaz bowiem przez czlowieka (przyszla) Smieré, przez czto-
wieka tez (dokona sig) zmartwychwstanie. I jak w Adamie wszyscy umieraja, tak tez
w Chrystusie wszyscy beda ozywieni” (nyni de Christos egergetai ek nekron, apar-
che ton kekoimemenon, epeide gar di’ anthropou thanatos, kai di’ anthropou anasta-
sis nekron, hosper gar en to Adam pantes apothneskousin, houtos kai en to Christo
pantes dzoopoiethesontai). Nie mozna zrozumieé, jak J. Grassi*® mogt pomina¢ od-
wolanie si¢ do tego tekstu w artykule, w ktorym bada wpltyw Ezechielowej wizji
ozywionych kosci na pisma Nowego Testamentu. Wspomina o nim dopiero pod ko-
niec (dostownie na koncu) swego artykutu. J. Grassi poprzestaje na wysunigciu su-
gestii, Ze wizja odnowy Izraela z tekstu Ez 37 jest obecna w tle Ewangelii Mateusza i
Jana, kiedy usiluja oni przedstawi¢ zmartwychwstanie Jezusa jako zapoczatkowanie
mesjanskiej ery eschatologicznej, ktorej wielkim znakiem miato byé zmartwychwsta-
nie zmartych.

Wyraznych odniesien do Ezechiela 37,1-14 — pisze J. Grassi*® — mamy w Nowym
Testamencie niewiele. Na przyktad w Apokalipsie 11,11 autor opisuje zmartwychwsta-
nie dwoéch wielkich §wiadkow (prorokow), postugujac sig terminologia Ezechiela: ,,A
po trzech i pot dniach duch zycia z Boga w nich wstapit i stangli na nogi” (kai meta tas
treis hemeras kai hemisy pneuma dzoes ek tou Theou eiselthon en autois, kai estesan epi
tous podas auton). Stowa te wzieto z Ez 37,5 (pnezunas dzoes) oraz 37,10 (eiselthon eis

% Por. H.G. Fritzsche, Leittexte der Bibel. Systematische Theologie auf der Grundlage bibli-
schen Texte, Berlin 1981, s. 188.

3 K. Borowicz, Resurrectio prima — resurrectio secundo (Ezechiel 37,1-14: Izajasz 26.13-
21), RBL 15(1963),s.237.

% Por. B. Jankowski, Biblijna teologia Przymierza, Katowice 1985, s. 134.

2 Wizje pomysinosci..., dz. cyt, s. 144.

2 Por. A.M. Dubarle, Oczekiwanie niesmiertelnosci w Starym Testamencie i w judaizmie,
Conc 6-10(1970),s.217.

2 J. Grassi, Ezekiel XXXVI 1-14..., art. cyt.

¥ Tamze, s. 162.
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autous to pneuma... kai estesan epi ton podon auton)* W 1 Liscie do Tesaloniczan 4,8
Swigty Pawet zwraca sig do tych, ktdrzy odrzucaja jego pouczenie, i ttumaczy, ze ,.kto
(to) odrzuca, nie cztowieka odrzuca, lecz Boga, ktéry przeciez daje wam Swego Ducha
Swietego” (toigaroun ho atheton ouk anthropon athetei alla ton Theon ton (kai) didon-
ta to pneuma autou to hagion eis hymas). Najprawdopodobniej tekst ten opiera sig na
tekscie Ez 37,14: ,,Dam wam ducha mojego” (doso pneuma mou eis hymas)*

Jednakze posrednie odwolania sie do tekstu Ez 37,14 sa bodaj bardziej znaczace niz
odwotania bezposrednie, zwlaszcza dlatego, ze tekst ten w I wieku po Chrystusie byt
odczytywany w okresie paschalnym. W tekscie Mt 27,51b-53 mamy do czynienia z
opisem wskrzeszenia umarlych, nastepujacego po $mierci Jezusa. W opisie postuzono
si¢ stowami zywo przypominajacymi tekst Ez 37. Mamy u Mateusza trzgsienie ziemi,
pekanie skat, otwieranie sig grobow, z ktorych wychodza umarli, by podazy¢ do Jero-
zolimy i pokaza¢ si¢ tam wielu. Scena z fresku w synagodze z Dura Europos, przedsta-
wiajaca wskrzeszenie umartych zgodnie z opisem Ezechiela®, bardzo przypomina sce-
ng opisang przez Mateusza. Pekajace gory i walace sie domy przywodza na mys! trze-
sienie ziemi; grupa dziesigciu mezo6w odzianych w biale szaty to na pewno wskrzeszeni
$wigci Starego Testamentu. Posta¢ w r6zowej szacie, stojaca na zboczu gory, to praw-
dopodobnie Mesjasz, o ktérym moéwi Dawid* Cztery duchy nad jego glowa zdaja sig
przystgpowac do wskrzeszania zmarlego. Analizujac szczegélowo te podobienstwa, J.
Grassi®® stwierdza, co nastgpuje: u Mateusza 27,51 mamy trzgsienie ziemi (he ge ese-
isthe), po ktérym nastepuje otwarcie grobow (ta mnemeia aneochthesan, w. 52). Po-
dobnie u Ezechiela 37,7 mamy szum i trzask (seismos) wywolany prorokowaniem. Bog
mowi: ,,Ja otworzg wasze groby” (ego anoigo ta mnemata hymon, Ez 37,12). Triumf
Boga przejawia sie w tym, ze zmarli zmartwychwstaja i udaja sie do Miasta SwiQtego.
To Swiete Miasto moze oznaczaé niebieskie Jeruzalem® (por. tez Ap 11,2; 21,2.11;
22,19 1 in.). Tekst paralelny u Ezechiela to tekst 37,12b: ,,wydobywam was z grobow,
ludu mgj, i wiode was do kraju Izraela” W scenie przedstawionej na malowidle $cien-
nym w synagodze w Dura-Europos pekniete gory moga by¢ odpowiednikiem Gory
Oliwnej, z ktorej wskrzeszeni Swieci udaja si¢ do Jerozolimy.

Jesli Mateusz rzeczywiscie mysli pojgciami z tekstu Ezechiela 37, to moze to rzuci¢
dodatkowe $wiatlo na tajemnicze odwotanie sig do przyjscia Eliasza w tek$cie Mt 27,49:

3 Por. A. Vanhoye, L utilisation du Livre d'Ezéchiel dans |'Apocalypse, Bb 43 (1962), 5. 436-
476; por. takze W. Dittmar, Vetus Testamentum in Novo, Gottingen 1903, s. 263-279.

32 Por. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, (PNT 9); R.F. Collins, Studies on the
First Letter to the Thessaloniens, (BETL 66), Leuven 1984, s. 89.292.321; B.C. Johanson, 7o
All the Brethren. A text linguistic and rhetorical approach to 1 Thessaloniens, Stockholm
1987,s. 181.

3 Por. H. Riesenfeld, The Resurrection in Ezekiel XXXVII and in the Dura-Europos Pain-
tings, Uppsala 1948.

 Por. R. Wischnitzer-Bernstein, The Conception of the Resurrection in the Ezekiel Panel of
the Dura Synagogue, JBL 60 (1941), s. 43-45. Na s. 50 tego artykulu autor pisze: ,,Kolor
rozowy moze nawiazywac do proroctwa, wedug ktorego szaty Mesjasza bgda przypomi-
naé odziez tego, ktory wytlacza wina”

¥ J. Grassi, Ezekiel XXXVII 1-14..., art. cyt., s. 163.

36 Tamze.
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“A oni wotali: «Poczekaj! Zobaczymy, czy przyjdzie Eliasz, aby Go wybawié»* (hoi de
loipoi elegon. Aphes idomen ei erchetai Elias soson auton)®’ Tradycja zydowska wska-
zywala na Eliasza jako na zwiastuna zmartwychwstania. Mozna to thumaczy¢ jako roz-
winigcie my$li zawartej w tekScie Ml 3,23: ,,Oto Ja posle wam proroka Eliasza przed
nadejsciem dnia Jahwe, dnia wielkiego i strasznego” Warto tu przytoczy¢ komentarz
do tego miejsca w Biblii Tysiaclecia: ,,Jest to symboliczne imig dane przysztemu prekur-
sorowt Mesjasza, $w. Janowi Chrzcicielowi, ktory mial przyj$¢ «w duchu i mocy Elia-
szowej» (Lk 1,17). Kosciot nie nakazuje nam wierzy¢ w powtoéme przyjscie Eliasza na
ziemig” Stowa zolnierzy z tekstu Mt 27,49: , Poczekaj, zobaczymy, czy przyjdzie Eliasz,
zeby Go wybawi¢” moga mie¢ znaczenie prorocze, moga wskazywac, ze zmartwych-
wstanie Jezusa miato zapoczatkowac eschatologiczng odnowe Izraela, ktorej zwiastu-
nem miat by¢ wihasnie Eliasz. Slady tego wierzenia mamy w tekécie Mk 9,11, w ktérym
po przemienieniu Jezusa i zapowiedzi Jego zmartwychwstania, oraz po zastanowieniu
sig uczniow, co to znaczy «powstac¢ z martwych», uczniowie pytaja o to Jezusa, doda-
jac, Ze ,uczeni w PiSmie twierdza, ze wpierw musi przyj$¢ Eliasz” (hoti legousin hoi
grammateis hoti Elian dei elthein proton). Rowniez w Ewangelii Jana wystepuja frag-
menty, w ktorych daje si¢ zauwazyé wplyw tekstu Ezechiela 37. U J 20,22 czytamy:
,Po tych stowach tchnat na nich i powiedzial im: Wezmijcie Ducha Swietego!” (kai
touto eipon enephysesen kai legei autois, labete pneuma hagion). Tekst ten mozna
poroéwnac¢ z tekstem Ez 37,9: ,,Tchnij na tych zmartych” (emphyseson eis tous nekrous
toutous). Podczas gdy Jan mogt mie¢ na mysli przede wszystkim Boga tchnacego na
Adama w tekscie Rdz 2,7, Midrasz odnosi ten werset (Ksiggi Rodzaju) do Ezechiela 37
i odczytuje to nastgpujaco: ,,..na tym $wiecie (otrzymat on, tj. Adam, zycie) dzigki
tchnieniu, ale w zyciu przyszlym otrzyma je jako dar, jak to zostalo napisane: «Udzielg
wam mego ducha»* (Ez 37,14)*® Tekstem paralelnym do tekstoéw Ez 37,12 (,,Ja otwo-
rze wasze groby”) i Mt 27,51 (,,groby pootwieraly si¢”) jest tekst Ewangelii Jana 5,28:
“Nadchodzi bowiem godzina, w ktore] wszyscy, ktorzy spoczywaja w grobach, usly-
sza glos Jego™ (erchetai hora en he pantes hoi en tois mnemeiois akousousin tes phones
autou).

Odczytywanie fragmentu tekstu Ezechiela 37,1-14 nazwano ,,czytaniem o wysu-
szonych kosciach” Jesli byto to czytanie przypadajace na okres paschainy, to mozna
przypuszczaé, ze pod wyrazeniem «wysuszone kosci» kryje sig jakie$ drugie znacze-
nie, ktore wszyscy ewangelisci wiaza z Golgota. W Starym Testamencie nazwa ta (tj.
Golgota) pojawia sig dwukrotnie i oznacza czaszke ludzka. W Ksigdze Sedziow 9,53
czytamy: ,,...pewna kobieta zrzucita na glowg¢ Abimeleka kamien od Zaren i rozbita mu
czaszke” (gr. kranion). W 2 Ksiedze Krolewskiej czytamy o tym, jak to Jehu nakazat
zgladzic¢ Izebel, a nastepnie, jako corke krolewska, pochowaé w ziemi. ,,Wyszli, aby ja
pogrzebad, lecz znalezli po niej tylko czaszke (gr. kranion), nogi i dtonie” (2Krl 9,35). U
Mateusza 27,33 czytamy: ,,Gdy przyszli na miejsce zwane Golgota, to znaczy Miej-
scem Czaszki...” (kai elthontes eis topon legomenon Golgotha, ho estin Kraniou Topos
legomenos...). U Marka 15,22 czytamy: ,,Przyprowadzili Go na miejsce Golgota, to
znaczy Miejsce Czaszki” (kai pherousin auton epi ton Golgothan topon, ho estin me-

7 Tamze.
38 Tamze.
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thermeneuomenon Kraniou Topos). Lukasz 23,33 nie wymienia nazwy hebrajskiej i
poprzestaje na uzyciu jej greckiego odpowiednika. ,,Gdy przyszli na miejsce zwane
«Czaszka», ukrzyzowali tam Jego...” (kai hote elthon epi ton topon ton kaloumenon
Kranion, ekei estaurosan auton...). Jan 19,17 — za dwoma pierwszymi synoptykami —
wymienia nazwe oryginalna i jej grecki odpowiednik: ,,A On sam dzwigajac krzyz,
wyszedt na miejsce zwane Miejscem Czaszki, ktore po hebrajsku nazywa sig¢ Golgota”
(parelabon oun ton Iesoun kai bastadzon auto ton stauron ekselthen eis ton legomenon
Kraniou Topon, ho legetai Hebraisti Golgotha).

Pod koniec swego artykulu® J. Grassi wyraza przypuszczenie, ze sa powody, by
utrzymywac, iz wczesnochrzescijanska tradycja opisywata $mieré i zmartwychwsta-
nie Jezusa stowami zaczerpnigtymi z Ezechielowej wizji ozywienia wysuszonych ko-
Sci, opisanej w tekscie Ez 37,1-14. Kierowano si¢ przy tym wzgledami doktrynalnymi.
Chciano pokazaé, ze zmartwychwstanie Jezusa otworzyto dlugo wyczekiwana ere me-
sjanska, ktorej wielkim znakiem mialo by¢ odrodzenie nowego lIzraela. Pierwocinami
tego bylo zmartwychwstanie Jezusa. I tu dopiero J. Grassi odsyta do tekstu 1Kor 15,20.

Z tego wszystkiego, co dotychczas powiedziano na temat reminiscencji literackich i
teologicznych perykopy o wysuszonych kosciach w pismach Nowego Testamentu,
wynika jasno, ze nie ograniczaja si¢ one wylacznie do tekstu Mt 27,51b-53, stanowiacego
przedmiot naszych badan. Widoczne s3 réwniez w innych tekstach Ewangelii Mateusza,
w Ewangelii Jana oraz w Apokalipsie. Tekst Mt 27,51b-53 pozostaje jednak najwazniej-
szym $wiadectwem nowotestamentowym napisanym pod wptywem Ez 37,1-14. Od
czasow H. Riesenfelda® przyjelo sig uwazac za pewne, ze migdzy Mt 27,51b°53 a przed-
stawieniem zmartwychwstania na malowidlach $ciennych z Dura-Europos, inspirowa-
nych tekstem Ez 37,1-14, istnieje paralelizm pod wieloma wzgledami. Tekst Mateusza
sytuuje sig pomigdzy prymarnym znaczeniem tekstu Ezechiela (obraz ludu izraelskiego na
wygnaniu oraz zapowiedz wyjscia z grobdw, tj. z wygnania, do ziemi przodkow) a jego
obrazowym ujeciem w malowidtach $ciennych z Dura-Europos. W miarg uptywu czasu
— pisze Ingrid Maisch® — w wyktadni tekstu Ezechiela doszto do zasadniczej zmiany:
prymarne znaczenie historyczne zostato usunigte w cien, a zaczgto skupiac zainteresowa-
nie na wskrzeszeniu zmartych w czasach ostatecznych. Dobitnym przyktadem tej zmia-
ny wyktadni jest fresk na potnocne;j $cianie synagogi w Dura-Europos. Nie chodzi tam o
przedstawienie uwolnienia wygnancow z niewoli, lecz o rzeczywiste wskrzeszenie umar-
tych. Malowidlo przedstawia wskrzeszenie na tle peknigtej gory, a obraz zniszczonego
domu zaklada trzgsienie ziemi, analogiczne do trzgsienia z tekstu Ez 38,19n. (,,Zaiste, w
owym dniu przyjdzie wielkie trzesienie ziemi na kraj Izraela™), pojmowanego jako nadej-
Scie konca $wiata i znajdujacego swa obietnicg przysztego zmartwychwstania w tekscie
Ez 37,1-14*2 H. Riesenfeld utrzymuje, ze na Mateusza wigkszy wplyw miata tradycja

¥ Tamze, s. 164.

“ H. Riesenfeld, The Resurrection..., dz. cyt.,s. Il

4], Maisch, Die dsterliche Dimensionen des Todes Jesu. Zur Osterverkiindigung in Mt
27,51-54, w: Auferstehung Jesu — Auferstehung der Christen. Deutungen des Osterglau-
bens, red. L. Oberlinner, Freiburg — Basel - Wien 1986, s. 104.

2 por. W. Zimmerli, Ezechiel, (BKAT 13), 1. II, Neukirchen 1979, s. 900; na s. 899 Zimmerli
zwraca uwagg, ze zwiazki migdzy tekstem Ez 37, Mt 27,51b-53 i malowidtami z Dura-Europos
mialy znaczenie takze dla pdZniejszych wyobrazen zmartwychwstania u chrze$cijan.
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uwieczniona w malowidtach z Dura-Europos, anizeli pierwotny tekst Ezechiela. Zdaniem
W. Schenka®, za Mt 27,51b-53 kryje sie tekst judaistyczno-apokaliptyczny jako utwoér
posredni migdzy prymamym znaczeniem Ez 37 a obrazowym przedstawieniem z Dura-
Europos. D. Senior* zaktada, ze Mateusz znal poszczegolne motywy z tekstu Ezechiela,
oraz ich specyficzne zastosowania w tradycji judaistycznej i tylko je w swoisty sposdb
przerobit. Wedhug M. Riebla® trzeba uznac bezposrednia lub posrednia zalezno$¢ migdzy
Ez 37 a stojaca za Mt 27 tradycja. Oczywiscie nie mozna catkowicie wykluczy¢ i innych
starotestamentowych paralel. Za tekstem Mt 27,51b-53 stoi zywotne do$wiadczenie sta-
rotestamentowo-judaistycznego Swiata pojec*

2. Spos6b wykorzystania materialu Ez 37,1-14 przez Mt 27,51b-53

W $wietle tego, co dotychczas powiedziano na temat zwigzkow tekstu Mt 27,51b-53
z perykopa Ez 37,1-14, a zwlaszcza z jej pozniejszg interpretacja w judaizmie, nie moze
dziwi¢ niemal powszechna zgoda wspotczesnych egzegetow co do takiego wiasnie, a nie
innego rozumienia tego tekstu. Zwiazki te byly odczuwane szczegélnie zywo w czasach,
kiedy pisal swa Ewangeli¢ Mateusz. Byl on $wiadom swych zwiazkow z Ez 37 do tego
stopnia, ze przeksztaicit bezposredni kontekst swojego tekstu (chodzi o ww. 50 i 54), by
wtopi€ wen wczesniej istniejaca tradycjg. Mateusz z pelna $wiadomo$cia cheiat zacho-
waé odniesienie do tekstu starotestamentowego, a dokonat tego w mistrzowski sposob,
o czym $wiadczy kunsztowna kompozycja i struktura literacka perykopy Mt 27,51b-53.
Jednakze w srodowisku, ktore wkrotce miato oderwac sig od swych korzeni palestyn-
skich i judaistycznych, zapominano coraz bardziej o starotestamentowym podtozu tekstu
Mateusza, a tekst ten stawat si¢ czyms$ niezrozumiatym, niemal dziwacznym i byl przed-
miotem rozmaitych spekulacji teologicznych, dalekich od dostownego znaczenia tekstu®’

Opisujac $émier¢ Jezusa, Mateusz uzy} zwrotu, ktory juz dawno wyszedt z uzycia.
Chodzi tu o zwrot ,,oddat ducha” (apheken to pneuma), podczas gdy u Marka 15,37 iu
Lukasza 23,46 mamy ,skonal” (eksepneusen). Zwrot ,,odda¢ ducha” (psychen aphie-
nai) spotykamy w Septuagincie w 1Ezd 4,21. To samo wyrazenie odda¢ ducha” (psy-
chen aphienai) wystepuje tez w Rdz 35,18: ,,0Ona (tj. Rachela) jednak, gdy zycie z niej
uchodzito, bo konata, nazwata swego syna Benoni (syn mojej bolesci), lecz ojciec dat
mu imie Beniamin (syn prawicy)” Ten ostatni tekst taczy niejako zwrot o oddaniu
ducha z narodzinami nowego zycia. Zwrot ,,0ddaé ducha” (psychen aphienai) wyste-
puje wielokrotnie u Jozefa Flawiusza*® Nieco zmieniony zwrot ,,wyziona¢ ducha”,

3'W. Schenk, Der Passionsbericht nach Markus, Giitersloh 1974, s. 77n.

“D. Senior, The Death of Jesus and the Resurrection of the Holy Ones (Mt 27,51b-53), CBQ
38(1976),s.321.

4 M. Riebl, Auferstehung Jesu in der Stunde seines Todes? Zur Botschaft von Mt 27.516-53,
(Stuttgarter Biblische Beitrage), Stuttgart 1978, s. 48.

4 Por. 1. Maisch, Die dsterliche..., art. cyt., s. 105.

7 Por. R. Aguirre Monasterio, Exegesis de Mateo 27,51b-53. Para una teologia de la
muerte de Jesus en el Evangelio de Mateo, Vitoria 1990, s. 182n.

“ FlavAnt2,335; 11,61;2.338; 10,207; 12,387, 3,251; 7,274. Por. K.H. Rengsto Cf, A complete
Concordance to Flavius Josephus, t. 1. Leiden 1973, s. 277.
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Zywo przypominajacy ten uzyty przez Mateusza, aphienai pnemna (nie psychen), ale
bez rodzajnika nijakiego to (to pneuma), wystepuje dwa razy u Eurypidesa® Uzywajac
tak rzadko spotykanego zwrotu (apheken to pneuma «oddat ducha») Mateusz niewat-
pliwie chce wyrazic¢ co$ wigcej, niz tylko skonstatowaé fakt zgonu Jezusa. Prawdopo-
dobnie czyni on aluzjg do dobrowolnego oddania zycia przez Jezusa, a by¢ moze takze
do przekazania Ducha ze strony Jezusa”® Nie jest to interpretacja naciagana, jesli sig
uwzgledni nastgpujace racje:

— Postuzenie si¢ zwrotem, ktory catkowicie wyszedt z uzycia, na okreslenie czyjejs
smierci, sklania do doszukiwania sig w tym jakiego$ gigbszego, ukrytego znaczenia.

— W chrzescijanstwie pierwotnym uzywa sig czesto rzeczownika to pneuma w
formie absolutnej i bez zadnych dopetnien na okreslenie Ducha Bozego. Tak jest m.in.
w nastepujacych tekstach: Mt 4,1: ,,Wtedy duch wyprowadzil Jezusa na pustynig...”
(tote ho lesous anechthe eis ten eremon hypo tou pneumatos); Dz 2,4: 1 wszyscy
zostali napetnieni Duchem Swigtym (tutaj z dopetnieniem kagion) i zaczeli mowié ob-
cymi jezykami, tak jak im Duch (tutaj bez dopetnienia) pozwalat mowic¢” (kai eplesthe-
san pantes pneumatos hagiou, kai erksanto lalein heterais glossais kathos to pneuma
edidou apophtheggesthai autois); Dz 6,10: ,Nie mogli jednak sprosta¢ madrosci i Du-
chowi, z ktorego natchnienia (Szczepan) przemawial” (kai ouk ischyon antistenai te
sophia kai to pneumati ho elelei); Dz 8,29: ,Podejdz i przylacz sig do tego wozu! —
powiedzial Duch do Filipa” (eipen de to pneuma Philippo, selthe kai kolletheti to har-
mati touto); Dz 10,19: “Kiedy Piotr rozmys$lat jeszcze nad widzeniem (w Jafie) (peri
tou horamatos), powiedziat do niego Duch: Poszukuja cig dwaj (w innych rgkopisach:
trzej) ludzie” (eipen auto to pneuma. Idou andres dyo (treis) dzetousin se); Rz 8,16:
»oam Duch wspiera swym $wiadectwem naszego ducha, ze jesteSmy dzie¢mi Bozy-
mi” (auto to pneuma symmartyrei to pneumati hemon hoti esmen tekna Theou); Rz
8,23: ,Lecz nie tylko ono (cale stworzenie), ale i my sami, ktorzy juz posiadamy pierw-
sze dary Ducha (alla kai autoi ten aparchen tou pneumatos echontes), i my réwniez
caly istota swoja wzdychamy, oczekujac odkupienia naszego ciata”; Rz 8,26: ,,Podob-
nie takze Duch przychodzi z pomoca naszej stabosci” (hosautos de kai to pneuma
synatilambanetai te astheneia hemon).

—Uzyty w Ewangelii Jana 19,39 paralelny zwrot ,,oddat ducha” (paredoken to pneu-
ma), niektorzy interpretuja jak zapowiedz dania (zestania) Ducha Swiqtego, co nastapi-
to po zmartwychwstaniu (J 20,22: , Po tych stowach [pok6j wam!] tchnat na nich i
powiedziat im: Wezmijcie Ducha Swigtego! Ktérym odpuscicie grzechy, sa im odpusz-
czone, a ktérym zatrzymacie, sa im zatrzymane” (kai touto eipon enephysesen kai legei
autois, labete pneuma hagion, an tinon aphete tas hamartias apheontai autois, an
tinon kratete kekratentai). ,Ostatnie stowa 30 wersetu 19 rozdzialu Ewangelii Jana: «I
skloniwszy glowe oddat ducha» — pisze R.E. Brown®' — zostaly wyrazone w taki spo-
sOb, aby podsuna¢ inny temat Janowej teologii... Wydaje sig, ze Jan lansuje my$l o tym,
iz Jezus oddaje Ducha (Swigtego) tym, ktorzy stoja u stop krzyza, a zwlaszcza swojej
Matce, ktéra symbolizuje Kosciol, czyli nowy lud Bozy, a takze umitowanemu ucznio-

* Eurypides, Hekuba 571; Orestes 277.
%0 R. Aguirre Monasterio, Exegesis de Mateo..., dz. cyt., s. 183n.
51 R_E. Brown, The Gospel according to John (XIII-XX1), (The Ancor Bible), New York 1970,s.931.
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wi symbolizujacemu chrzescijanina... symboliczne odniesienie do dania (udzielenia)
Ducha. Jesli tego rodzaju interpretacja stow «oddat ducha» jest cho¢ trochg mozliwa
do przyjecia, powinniSmy podkresli¢, Ze to symboliczne odniesienie ma charakter od-
wolujacy sig (evocative) do przeszlo$ci, a zarazem rzutujacy w przyszio$¢ (proleptic),
przypominajac czytelnikowi o ostatecznym celu, dla ktorego Jezus zawisnal na krzyzu.
W koncepcji Janowej danie Ducha nie dokonuje sig teraz (tj. w chwili zgonu Jezusa),
ale (wedlug tekstu J 20,22) po zmartwychwstaniu”

— W tekscie Ez 37 to Duch Bozy daje zycie i sprawia, ze umarli zmartwychwstaja:
»Udziele wam mego ducha po to, byscie ozyli” (dzesesthe, Ez 37,14). W w. 5 tego
rozdziatu czytamy: ,,Oto Ja wam daje ducha”; w w. 6: ,,Chce... da¢ wam ducha, po to,
abyscie ozyly”; w w. 9: , Przybadz duchu... i powiej po tych pobitych, aby ozyli”; w w.
10: ,,I duch wstapit w nich, a ozyli” U Mateusza natrafiamy na ten sam zwiazek: ,A
Jezus raz jeszcze zawotat dono$nym glosem i wyzionat ducha. A oto zastona przybytku
rozdarta si¢ na dwoje... i wiele ciat Swietych, ktorzy umarli, powstato (egerthesan; Mt
27,50-52). Odniesienie do Ez 37 w tekscie Mt 27,51b-53 stanowi dla nas zachgte do
tego, by w w. 50 dopatrywac si¢ dania Ducha Bozego. Duch dziata u progu nadejscia
ery eschatologicznej, co jest rOwnoznaczne z koncem starej ekonomii zbawienia (w.
51a: rozdarcie zastony $wiatyni), oraz zakiada pokonanie samej sSmierci (ww. S1b-53).
I Duch ten dziala tez w zgromadzeniu nowego ludu Bozego, w wierze w Chrystusa
(ww. 54-56). E.R. Martinez’? tak to wyrazit: ,,By¢ moze Mateusz w swym opisie §mierci
Jezusa czyni aluzje do dania Ducha, ktory ozywia”

Opisany u Ez 37,13n najwazniejszy znak ma charakter objawieniowy: ,,I poznacie,
ze Ja jestem Pan, gdy wasze groby otworze i z grobéw was wydobede, ludu moj™
Udziele wam mego ducha po to, byscie ozyli, i powiode was do kraju waszego, i
poznacie, ze Ja, Pan, to powiedzialem i wykonam — wyrocznia Pana Boga” U Mate-
usza w. 54, zwigzany z ww. 51b-53, w opowiesci o mece Panskiej zostat przez autora
przepracowany redakcyjnie (u Mk 15,39 wyznanie setnika jest reakcja na zgon Jezusa,
u Mt 27,54 jest reakcja na trzesienie ziemi i to, co sig dziato) w taki sposob, ze podobnie
jak u Ez 37,13n. — zostal podkreslony objawieniowy charakter znakow opisanych w
perykopie.

O wyrazeniu z Mt 27,53: ,po Jego zmartwychwstaniu” (meta ten egersin autou)
byla mowa juz wielokrotnie i — za wieloma innymi egzegetami — uznali$my, Ze wprowa-
dza ono do tekstu ewidentna niespojnosé. Jak doszto do tego, ze Mateusz w opisie
momentu $mierci Jezusa mowi o wydarzeniach popaschalnych, zmieniajac chronolo-
giczny porzadek narracji? Zdaniem R. Aguirre Monasterio® nasuwa si¢ do$¢ proste
wythumaczenie tego faktu: tekst Mt 27,51b-53 stanowit perykope istniejaca uprzednio,
wlaczong do tekstu Ewangelii z dopasowaniem, ktore z punktu widzenia logiki narra-
cyjnej nie wydaje si¢ wystarczajgce. Niemniej redaktor Ewangelii dzialat inteligentnie, i

52 E.R. Martinez, The Gospel Accounts of the Death of Jesus. Study of the Death Accounts
made in the Light of the New Testament Traditions. The Redaction and the Theology or
the Four Evangelists, Roma 1969, s. 429.

53 Stowa ammi «ludu méj» nie ma w wersji syryjskiej, co odnotowuje R. Rumianek, Wizje
pomysinosci..., dz. cyt., s. 122, przypis 350.

54 R. Aguirre Monasterio, Exegesis de Mateo..., dz. cyt., s. 185.
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rowniez w tym wypadku mozna wykryé spojnosé i zwartos¢ jego kompozycji, pod
warunkiem, ze uchwyci sie wla§ciwie intencje teologiczna przy$wiecajaca jego dzietu,
intencje, ktorej podporzadkowana jest «fikcja narracyjna»“®® Antycypacja wydarzef,
jaka kryje w sobie wyrazenie ,,po Jego zmartwychwstaniu” (Mt 27,53), jest mozliwa
dzigki ustanowionej przez Mateusza szczegdlnej wiezi migdzy $miercig i zmartwych-
wstaniem Jezusa. R. Aguirre Monasterio analizuje najpierw zwiazki literackie migdzy
opisem $mierci Jezusa i opisem Jego zmartwychwstania*®, a nastepnie modyfikacje
wprowadzone przez Mateusza do opisu meki®’. Na istnienie $cistych zwiazkow miedzy
$miercig i zmartwychwstaniem Jezusa, zwiazkow opartych na licznych wskazowkach
literackich, o réznym stopniu oczywisto$ci i o roznym charakterze, zwrécit uwagg
J.M. Widart® Na podstawie jego ustalen caly problem mozna przedstawié w nastgpu-
jacych punktach:

1) Zarowno w tekscie Mt 27,51, jak i w tekscie 28,2 wystepuje Mateuszowe kai idou,
podkreslajace wagg tego, o czym jest bezposrednio po tym mowa. W tym wypadku
chodzi o znaki towarzyszace $mierci Jezusa, i 0 wydarzenia poranka wielkanocnego.

2) Oba teksty ktada szczegolny nacisk na znak trzesienia ziemi. W Mt 27,51 “ziemia
zadrzala” (kai he ge eseisthe), w 28,2 ,,i stalo sig wielkie trzesienie (ziemi)” (kai idou
seismos egeneto megas). W obu wypadkach trzesienie ziemi jest jednym z elementow
towarzyszacych Smierci Jezusa. A zatem trzesienie ziemi ma walor objawieniowy, teo-
faniczny i jest potwierdzeniem boskoéci Jezusa. Trzgsieniu ziemi z 28,2 towarzyszy
pojawienie sig aniola, a uzyty tam zwrot seismos egeneto megas wystepuje bardzo czg-
sto w tekstach apokaliptycznych w celu opisania decydujacych interwencji Bozych. J.
Rademakers® podkres$la zwigzki migdzy trzesieniem ziemi z 27,51.54 i 28,2, jak row-
niez znaczenie teofaniczne trzesienia ziemi. R. Kratz® twierdzi, ze seismos z tekstu 28,2
stanowi jeden z elementow gatunku literackiego ,,opowiesci o oswobodzeniu”, i ze z
takim gatunkiem literackim mamy tu do czynienia. Niezaleznie od R. Kratza® iR. Agu-
irre Monasterio® zwrocilismy uwage na tekst Mt 8,24 (uciszenie burzy na morzu przez
Jezusa; teksty paralelne Mk 4,35-41; Lk 8,22-25), w ktorym takze wystgpuje zwrot
kai idou seismos megas egeneto, thumaczony jako: ,,i oto zerwata sig wielka burza”, ale
majacy takze podtekst doktrynalny i sugerujacy epifanig Jezusa. Gdyby$my abstraho-
wali od subtelnych dystynkcji gatunkéw literackich, oraz ewentualnych podtekstow
doktrynalnych, i brali opis meki i $mierci Jezusa dostownie, z catym naiwnym reali-
zmem ewangelisty, wtedy mogliby$my powiedzie¢, ze tragedii na Golgocie towarzy-
szyla gwaltowna burza z ciemnosciami i biciem piorunow (zwrot seismos megas egene-

55 Tamze.

%6 Tamze, 5. 186-190.

T Tamze, s. 190-201.

8 J M. Widart, L'unité de la Mort et de la Resurrection de Jésus chez St. Matthieu, RCA 19
(1964), 5. 37-47.

59 J. Rademakers, Au fil de I'Evangile selon Matthieu, t. 1, Texte, t. 11, Lecture continue,
Herverlee-Louvain 1972, s. 345.
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to z opisu burzy z Mt 8,24 w wyniku amplifikacji w toku prac redakcyjnych zostat
poszerzony o pekanie skal — wszak grzmoty brzmia tak, jakby ziemia pekata — o oswo-
bodzenie $piacych Swigtych z grobow; por. wyzej nasze uwagi na temat paralelnego
tekstu Mt 8,28-34: opetani z Gadary), a takze rozdarcie zastony w Swiatyni.

3) W obu perykopach — Mt 27,51b-53 oraz 28,1-9 — mamy do czynienia z seria
odwotan do ,strachu”, co przesadza o zwiazkach majacych gleboka wartos¢ drama-
tyczng 1 doktrynalna. W tek$cie Mt 27,54: ,,Setnik zas$ 1 jego ludzie, ktorzy odbywali
straz przy Jezusie, widzac trzesienie ziemi, i to, co si¢ dziato, zlekli si¢ bardzo” (epho-
bethesan sphodra). W tekscie Mt 28,4 , straznicy (wedtug R. Aguirre Monasterio® byli
to straznicy zydowscy), przerazeniem zdjeci, zadrzeli” (apo de tou phobou autou ese-
isthesan... kai egenethesan hos nekroi). W tek$cie Mt 28,5 aniol méwi do niewiast:
»WYy sie nie bdjcie!” (me phobeisthe hymeis), a w 28,8 niewiasty ,,po$piesznie wigc
oddalily sig od grobu, z bojaznia i wielka radoscia (meta phobou kai charas megales), i
pobiegly, oznajmic to Jego uczniom” (edramon apaggeilai tois mathetais autou). Sam
Jezus wyszed! na spotkanie niewiastom i powiedziat im: ,,Nie bajcie sig!” (me phobe-
isthe, Mt 28,10).

Postawa strachu, leku (phobos), drzenia ze strachu (tremendum) to obok zachwytu
(fascinans), rozradowania (chara z tekstu Mt 28,8) jedna z pierwszych reakcji wobec
objawienia sacrum. W omawianych teraz tekstach, strachu przed definitywnym wtar-
gnieciem $wigtosci (sacrum) lub boskosci (divinum) doznaja straznicy rzymscy (27,54),
straznicy zydowscy (28,4) i niewiasty (28,5.8.10). To uczucie strachu, podobnie jak
odczucie sacrum, jest ambiwalentne: moze doprowadzi¢ do postawy pozytywnej lub
negatywnej, do otwarcia sig¢ lub zamknigcia wobec sacrum, wobec divinum, wobec
Boga*® U Mateusza (a takze i u Marka) czasownik phobeomai i rzeczownik phobos
moga miec rozne odcienie®® Mamy tu do czynienia z reakcja strachu przed cudowny-
mi wydarzeniami. Reakcja ta moze mieé negatywna konotacje w sensie watpliwosci
lub braku zaufania, np. w tekécie Mt 14,26: gdy uczniowie zobaczyli Jezusa idacego ku
nim po morzu, przerazili si¢ (etarachthesan)... i z przerazenia poczeli krzyczeé (kai apo
tou phobou ekraksan). ROwniez Piotr, ktoremu Jezus nakazat przyj$¢ do siebie po
wodzie, przelak! sie (ephobethe). Jednakze wlasciwsze Mateuszowi jest traktowanie
strachu jako reakcji pozytywnej na epifanie sacrum, divinum, Boga. Po uzdrowieniu
paralityka rzesze, ktore byly $wiadkami tego, ogarnat strach, ale natychmiast zaczety
uwielbia¢ Boga za to, ze dat ludziom tak wielka wladzg (Mt 9,8: idontes de hoi ochloi
ephobethesan kai edoksasan ton Theon ton donta eksousian toiauten tois antrhopois).
Rowniez zdecydowanie pozytywne znaczenie ma strach uczniow z tekstu Mt 17,6: W
scenie przemienienia Jezusa uczniowie, styszac glos z obloku (phone ek tes nepheles),
upadli na twarz, bardzo przerazeni (epasan epi prosopon auton kai ephobethesan spho-
dra). Miedzy perykopami 27,51-56 i 28,1-9 Mateusz ustanawia literackie (i nie tylko
literackie) zwiazki na podstawie rdznych reakcji ,,strachu” Najpierw mamy zwigzek
skontrastowania pozytywnej reakcji strachu odczuwanego przez straznikow rzymskich,

0 Tamze, s. 188.

¢ Por. J.M. Widart, L 'unité..., art. cyt., s. 42.

% Por. D.P. Senior, The Passion Narrative according to Matthew. A redactional Study.
Leuven 1975, s. 326 oraz przypis 2.
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zakonczonego wyznaniem wiary setnika w w. 54, i negatywnej reakcji strachu odczu-
wanego przez straznikow zydowskich, ktérzy ,stali sie jak umarli” Tego, ze byli to
straznicy zydowscy, a nie rzymscy, R. Aguirre Monasterio®® dowodzi w nastgpujacy
sposob: ,,Wedlug tekstu Mt 27,62-66 najwyzsi kaptani i faryzeusze udali sig do Pitata z
prosba o zabezpieczenie grobu Jezusa az do trzeciego dnia w obawie przed wykradze-
niem ciala (Jezus bowiem zapowiadal zmartwychwstanie po trzech dniach). ,,Rzekt im
Pitat: Macie straz: idzcie, zabezpieczcie grob jak umiecie” (echete koustodian, hypagete
esphalisasthe hos oidate). Ma to wskazywa¢ — zdaniem hiszpanskiego egzegety — ze
Zydzi mieli wlasna straz, albo ze przejeli odpowiedzialnos¢ za straznikéw, ktérych dat
im Pitat. ,,Pozostajac wiernym swej taktyce nieinterweniowania — pisze A. Descamps®’
— prokurator zrzuca na Zydéw obowiazek wystawienia ich wiasnych strazy... Wedlug
Mt 27,54 u stop krzyza byli juz straznicy «rzymscy»; tutaj chodzi o inne straze, tym
razem o straze zydowskie” Tak czy inaczej, straznikow z tekstu 27,65 oraz z 28,4.11-
15 nalezy uwaza¢ za straznikow zydowskich, ktorzy w przeciwienistwie do straznikow
rzymskich z tekstu Mt 27,54 zajeli postawe negatywna wobec sacrum, divinum. Posta-
wa straznikow zydowskich z tekstu Mt 28,4 przeciwstawia sig tez postawie niewiast z
Mt 28,5.8.10. Jak wiadomo, straznicy zydowscy odczuwaja strach, ktory ich paralizu-
je do tego stopnia, ze staja sig jak martwi wobec znaku, ktorego nie chca zrozumiec.
Tymczasem niewiasty przyjmuja inna postawe, kontrastujaca z postawg straznikow
zydowskich. ,Nie bojcie sie wy!” — zwraca sig do nich aniol, a to uzycie zaimka osobo-
Wego «wy» (hymeis) ma — zdaniem R. Aguirre Monasterio® — wskazywac jednoznacz-
nie na uspokajanie wylacznie niewiast, podczas gdy straznicy zydowscy, ktorzy przy-
jeli postawg negatywna wobec sacrum, maja sig nadal ba¢. Postawa niewiast, obejmu-
Jaca oba elementy sacrum — tremendum i fascinans (t). lek peten szacunku, oraz rados¢,
fascynacjg) — sprawia, ze nie czuja sig one sparalizowane jak straznicy zydowscy, lecz
biegng zanie$¢ radosna nowine (apaggeilai) uczniom Jezusa. Zdaniem J.M. Widarta®
stosunek skontrastowania negatywnego strachu straznikéw zydowskich i pozytywne-
go leku niewiast zostat przygotowany juz wezesniej w tekscie Ewangelii Mateusza. Juz
przy Smierci Jezusa niewiasty, ktore chodzity za Nim, by Mu stuzy¢, byly na miejscu
kazni, aby przygladac sig z oddali, z daleka (apo makrothen, Mt 27,55). Pozniej, kiedy
po pogrzebaniu Jezusa Jozef z Arymatei odszedt, one tam pozostaly, siedzac naprzeciw
grobowca (27,61), A kiedy nazajutrz o $wicie przybyly do grobu, przyszty tam po to,
by popatrze¢ na grobowiec (28,1). To do ich serc, tak usposobionych, aniot bgdzie
mogt zwrécié sig ze stowami: «Wiem, ze szukacie Jezusa» (w. 5); to diatego strach nie
mogt ich sparalizowaé. W przeciwienistwie do tej postawy pelnej wiary i szacunku,
straznicy, oddelegowani z mysla o tym, by szerzy¢ ktamstwo (o rzekomym wykradze-
niu ciata; 27,62-63), ktore znajdzie swoj wyraz w falszywym $wiadectwie (28,11-15),
«stali sig niczym trupy». Setnik i straznicy rzymscy, tj. grupa pogan z Mt 27,54, oraz
pobozne niewiasty z Mt 27,55n. sa jako$§ ze sobg zwiazani i zlaczeni u stop krzyza.

% R. Aguirre Monasterio, Exegesis de Mateo..., dz. cyt., s. 188.

% A. Descamps, Rédaction et christologie dans le récit matthéen de la Passion, w: M.
Didier, L 'Evangile selon Matthieu. Rédaction et Théologie, (BETL 29), Gembloux 1972,

% R. Aguirre Monasterio, Exegesis de Mateo..., dz. cyt.,s. 189.

% J.M. Widart, L 'unité..., art. cyt., s. 46,
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Wspolnie reprezentujg nowy lud Bozy gromadzacy sie wokét krzyza Jezusa. Peten
szacunku lgk obu tych grup (Mt 27,54 oraz 28,5.8.10) przeciwstawia sig paralizujace-
mu strachowi straznikéw zydowskich (28,4).

Kolejna relacja kontrastu wigze ze soba teksty Mt 27,52 1 Mt 28,4, Podczas gdy
wedlug pierwszego z tych tekstow ,,wiele ciat §wietych, ktorzy umarli, powstalo”, we-
dhug tekstu drugiego straznicy zydowscy, pilnujacy grobu Jezusa, ,,stali sie jakby umarli”
Mamy tu do czynienia ze skontrastowaniem o glebokim znaczeniu teologicznym, ale i nie
pozbawionym pewnej ironii. Ci, ktoérzy mieli pilnowa¢ zmartego (Mt 27,62-66), sami
padaja jak trupy (Mt 28,4), podczas gdy Ten, ktdry umart, zmartwychwstaje (Mt 28,6;
,»Nie ma Go tu, bo zmartwychwstat... (ouk estin hode, egerthe...). W opisie zwyciestwa
odniesionego przez Jezusa, tj. w opisie faktu zmartwychwstania, postuzono sie tymi
samymi elementami, za pomoca ktorych opisano definitywnos¢ Jego $mierci: kamien
wtoczony przed wejscie do grobu (27,60), opieczg¢towany przez straznikéw zydowskich
(27,65), zostaje odwalony przez aniota (28,2), a oczom niewiast ukazuje si¢ pusty grob
(28,6). Istota przestania aniofa jest zmartwychwstanie Jezusa (egerthe, 28,6). Wsrdd
znakow towarzyszacych $mierci Jezusa, na szczegolng uwage zastuguje znak zmartwych-
wstania wielu (egerthesan, 27,52). Ale dopiero po zmartwychwstaniu Jezusa (meta ten
egersin autou) ci zmartwychwstali udaja sie do Miasta Swietego (Mt 27,53). Oznacza to,
ze objawienie tego, co sig przytrafilo Swietym zmartym, mozna poznaé dopiero w $wietle
objawienia tego, co dokonato sie w Jezusie™ Swieci, ktorzy zmartwychwstali, udali sig
do Miasta Swietego i ukazali sie wielu (Mt 27,53). Czasownik emphanidzo — o czym juz
byla mowa wyzej — ma takze znaczenie prawnicze w sensie wykorzystania swiadectwa
w procesie sgdowym. Dlatego zmartwychwstanie §wigtych zmarlych staje si¢ $wiadec-
twem znaczenia i1 mocy Smierci Jezusa, a zarazem aktem oskarzenia przeciwko miesz-
kancom Jerozolimy, reprezentujacym caly lud zydowski, ktéry odrzucit Jezusa jako wy-
stannika Bozego (por. przede wszystkim Mt 27,25: , A caty lud zawotal: Krew Jego na nas
i na dzieci nasze!” (to haima autou eph’ hemas kai epi ta tekna hemon). W opowiesci o
wydarzeniach paschalnych to Maria Magdalena i inna Maria s tymi, ktére otrzymuja od
aniota rozkaz oznajmienia uczniom o zmartwychwstaniu Jezusa (28,7), i ktore natych-
miast ,,pobiegly, oznajmic to Jego uczniom” (28,8).

Liczne zwiazki literackie miedzy $miercig i zmartwychwstaniem Jezusa wskazuja
na to, ze dla Mateusza te dwa wydarzenia stanowig pewna cato$¢. Nieco precyzyjniej
formutuje tg my$l D.P. Senior”': ,,...na plaszczyznie literackiej i symbolicznej uwielbie-
nie Jezusa jest potaczone z Jego $miercia. Apokaliptyczna obrazowos$¢ opisu, odniesie-
nia do zmartwychwstania Jezusa, jak rowniez wyznanie wiary przez zohierzy sa czg-
$cia wysitkow Mateusza, by wystawiaé Jezusa oraz znaczenie i moc Jego $mierci... W
Mateuszowej relacji ten zwiazek $mierci i uwielbienia znajdzie swoje potwierdzenie w
triumfujacym zakonczeniu sceny $mierci” Zwiazkami literackimi migdzy $miercia i
zmartwychwstaniem w pierwszej Ewangelii zajmowali si¢ takze M. Rieb!’® oraz L.
Maisch™. Zdaniem M. Riebla™ zwiazki pomiedzy $miercia i zmartwychwstaniem Jezu-

° Tamze, s. 45.

"' Por. D.P. Senior, The Passion..., dz. cyt., s. 182-183.
2 M. Riebl, Auferstehung Jesu..., dz. cyt.

1. Maisch, Die ésterliche..., dz. cyt.,s. 96-123.

4 M. Riebl, Auferstehung Jesu..., dz. cyt.,s. 63.
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sa w pierwszej Ewangelii pozostaja poza wszelka dyskusja. Swiadczyé ma o tym m.in.
wystepujacy w obu perykopach (Mt 27,51b-53 oraz Mt 28,2-8) czasownik «trza$c
sig» i rzeczownik «wstrzas». Pozostaje jednak pytanie, czy zwiazki te zostaly zamie-
rzone uprzednio, czy tez sa wynikiem obrobki redakcyjnej. M. Riebl zestawia ze soba
dwie grupy wersetow (Mt 27,51a-55 oraz Mt 28,2-59, wprowadzane spdjnikiem «i
oton (kai idou):

Mt Mt 28
5la ioto 2 ioto
51b ziemiazadrzata powstato wielkie trzgsienie ziemi
52 groby sig otworzyly (aniot) odsunat kamien
54 setnik i pilnujacy 4  pilnujacy (terountes)

(terountes) Jezusa

zlgkli sig bardzo ze strachu stali sie jakby umarli
55 niewiasty (aniot do) niewiast:

» Wy sie nie bojcie!”

Wzmianka o trzesieniu ziemi ma co prawda r6zna forme (czasownikowa w tekscie
Mt 27,51b i rzeczownikowa w tekécie Mt 28,2), ale oba terminy wywodza si¢ z tego
samego pnia «trza$¢é sig, drzeé». Uzycie terminu «zatrzesta sig» w tekscie Mt 27,51b
jest bliskie oryginalowi, natomiast wzmianka o trzesieniu (seismos egeneto megas) w
tekscie Mt 28,2 jest wynikiem redakcji Mateusza. W obu perykopach mamy «pilnuja-
cychy» (terountes). Jest to wyraz tendencji apologetycznej dominujacej w Mateuszowej
relacji o mece i wydarzeniach poranku wielkanocnego, przejawiajacej si¢ m.in. wpro-
wadzeniem perykopy o straznikach pilnujacych grobu (Mt 27,62-66; 28,11-15). Pod-
czas gdy u podstaw tej perykopy musiat znajdowac sie jakis oryginat, to jednak zasto-
sowane tu sformufowania w oczywisty sposob wskazuja na pracg redakcyjna. Na
konicu obydwu tekstow napotykamy informacje o niewiastach. W obu przypadkach
wzmianka o trzesieniu ziemi wiaze sig albo z otwieraniem grobow Swigtych zmarlych,
albo z grobem Jezusa. Mozna tez pogodzi¢ ze soba sprawcow tego otwarcia grobow.
W tekscie Mt 27,52 zapewne mamy do czynienia z tzw. passivum theologicum, a w
relacji o wydarzeniach poranku wielkanocnego Mateusz zastepuje Markowego «mto-
dzienca» (Mk 16,5) «aniotem Panskim» (Mt 28,2). Wedtug starotestamentowo-juda-
istycznej wyktadni chodzi tu nie tyle o jednego z wielu postancéw Boga, co o Jego
przedstawiciela, ba, po prostu o reprezentanta samego Boga, czesto uwazanego za
samego Jahwe. W pasywnej formie czasownika z w. 52, nie wyszczegolniajacego
sprawcy czynnos$ci, oraz w relacji usunigcia kamienia przez aniota Panskiego moze
zawieraé sie to samo stwierdzenie: to sam Bog otworzyl groby Swietych zmartych,
podobnie jak i grob Jezusa.

W obu perykopach reakcja straznikéw byt strach. Nalezy to do tzw. miejsc wspol-
nych opowiesci o epifaniach. ,Mtlodzieniec w bialej szacie” z tekstu Mk 16,5 to takze
element relacji o epifaniach. Mateusz przejat elementy stylistyki epifanicznej, ale je zmienit.
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Podczas gdy u Marka niewiasty przerazily sig i aniot musial je uspokajaé¢, u Mateusza ze
strachu drza straznicy, a aniol, podobnie jak w relacji Marka, pociesza niewiasty. W
stosunku do reakcji straznikéw na pojawienie si¢ aniota lgk niewiast ukazuje sig¢ w
wyrazniejszy sposob. Przez wprowadzenie motywu lgku w w. 54 Mateusz chciat przed-
stawic jako epifanie nie tylko relacje o wydarzeniach wielkanocnych, lecz takze wyda-
rzenia nastgpujace po $mierci Jezusa.

Obok przedstawionych wyzej podobienstw miedzy obydwoma grupami tekstow
(Mt 27,51b-53 1 Mt 28,2-4) M. Riebl” dostrzega tez znaczne roznice. Sa to réznice
natury zarowno czysto formalnej (jgzykowej), jak i tresciowej. W przypisie, a wigc
niejako poza tokiem zasadniczych wywoddw w tek$cie swej pracy, M. Riebl przepro-
wadza drobiazgowa analize roznic stylistycznych, polaczen zdaniowych i form grama-
tycznych, stosowanych w obydwu grupach tekstow’™ Woynika z niej, Ze relacja wyda-
rzen poranku wielkanocnego, podana w tekscie Mt 28,2-4, wykazuje wigkszg tenden-
cje do konkretyzacji, anizeli opis wydarzen z tekstu Mt 27,51b-53. Widac, ze ten ostatni
tekst jest dodany do Mateuszowej opowiesci o mece i najprawdopodobniej nie tu byto
jego pierwotne miejsce. Roznice natury formalnej i tresciowej miedzy obydwoma gru-
pami tekstow rowniez §wiadcza o ich wzajemnych powiazaniach. Mateusz tworzyt
swa opowies¢ wielkanocna przez analogie do wydarzen zwiazanych ze $miercia Jezu-
sa. U podstaw obydwu opowiesci — 0 mece i $mierci, oraz zmartwychwstaniu — lezy
najprawdopodobniej jedna, wspolna, przedmateuszowa tradycja. Przypomnijmy, ze ta-
kie stanowisko zajmujg D.D. Hutton”, B.A. Johnson’™, a takze X. Léon-Dufour”
Zaréwno w opowiesci wielkanocnej, jak i w opisie wydarzen towarzyszacych $mierci
Jezusa Mateusz wykorzystal te sama tradycje. W tradycji tej tres¢ Mt 27,51b-53 byta
przedstawiona w bezposrednim nawiazaniu do relacji o wydarzeniach wielkanocnych.
I. Maisch®™, powotujac sie na W. Schenka®', obok literackich podobienstw obu grup
tekstow (o $mierci i zmartwychwstaniu) podkresla tez roznice. Otwarcie grobow u Mt
27 dokonuje sig dzieki trzesieniu ziemi, a u Mt 28 grob otwiera aniol; u Mt 27 ziemia
drzy, a u Mt 28 drzy straz pilnujaca grobu; u Mt 27 wskrzeszeni wychodza z grobow,
a samo zmartwychwstanie Jezusa u Mt 28 nie zostalo opisane. Zdaniem W. Schenka
zwiazki miedzy Mateuszowa relacja o mece, a relacja o zmartwychwstaniu dadza sie
wyjasni¢ przy zatozZeniu, Ze Mateusz wykorzystat posrednio lub bezposrednio hymn
apokaliptyczny, aby zaréwno $mieré Jezusa, jak i Jego zmartwychwstanie opisaé i
zinterpretowac w kategoriach apokaliptycznych. Mateusz usytuowat hymn judaistycz-
ny w kontekscie chrzescijanskim, zacierajac przy tym jego pierwotna, rytmiczng struk-
turg. Przejat hymn, ktorego ksztalt jezykowy byl mu obcy, zmodyfikowal go, wiaczyt
do kontekstu swego dzieta i przekazat dalej. Mateusz znat tekst pierwotny hymnu nie
tylko w przekazie ustnym, ale tez ze zrodta pisanego, funkcjonujacego w srodowisku

5 Tamze, s. 64.

7 Tamze, s. 64n, przypis 67.
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palestynisko-zydowskim, gdzie koncepcje apokaliptyczne byty szczegolnie zywe. Tekst
hymnu nalezat do literackiego gatunku tekstow teofanicznych, ktérym bliska byta tra-
dycja dnia Jahwe. Podczas gdy teksty staro- i nowotestamentowe podkreslaja kata-
stroficzny 1 osadzajacy aspekt przedstawianych zjawisk natury, to w tekscie przedma-
teuszowym zjawiska te podporzadkowane sa wskrzeszeniu i ozywieniu Swigtych zmar-
tych. Nawet strach z Mt 27,54 i 28,5 W. Schenk interpretuje jako strach przed sadem,
podczas gdy dla M. Riebla ma on charakter tzw. strachu epifanicznego.

Reasumujac, nalezy podkresli¢, ze antycypacja wydarzen, jaka kryje w sobie wyra-
zenie ,,po Jego zmartwychwstaniu” (Mt 27,53) jest mozliwa dzigki ustanowionej przez
Mateusza szczegélnej wiezi miedzy $miercig i zmartwychwstaniem Jezusa. Istnienie tej
szczegolnej wigzi potwierdzita przeprowadzona wyzej analiza literacka obu grup tek-
stow (Mt 27,51-54 oraz Mt 28,1-9). Istnienie tej wiezi potwierdzaja tez modyfikacje
redakcyjne wprowadzone przez Mateusza do jego relacji o mece Panskiej. Znaki towa-
rzyszace $mierci Jezusa, a zwlaszcza wskrzeszenie Swigtych zmartych i ich pojawienie
si¢ w Jerozolimie, na pozor antycypujace z punktu widzenia logiki narracyjnej opo-
wie$¢ wielkanocng, sa w rzeczywistosci bardzo spdjne i nie moga wywotaé zdziwie-
nia, jesli si¢ pamieta o catej serii charakterystycznych cech opisu meki u Mateusza,
ktory w chwilach ponizenia i haniebnej $mierci na krzyzu przedstawia Jezusa jako Pana
petnego chwatly i mocy, jako niewinnego, znajacego swoje przeznaczenie i dobrowolnie
spetniajacego wolg Ojca. Zdaniem R. Aguirre Monasterio® w scenie opisujacej skutki
Smierci Jezusa (27,51-54) zbiegaja sig najwazniejsze trendy wystgpujace w opisie meki
i zawarte w calej pierwszej Ewangelii.

Mateusz ktadzie duzy nacisk na odwotywanie sig do pism Starego Testamentu. Pre-
cyzuje odwotania do Pisma, wystepujace u Marka, oraz dodaje nowe. W jego Ewange-
lii, w osobie Jezusa wypelnia sie Pismo, a tragiczne nastepstwa meki zgodne sg z
planem Bozym. W tekscie Mt 26,14n. (,,... Wtedy jeden z Dwunastu, imieniem Judasz
Iskariota, udat sig do arcykaptan6w i rzekt: Co chcecie mi da¢, a ja wam Go wydam. A
oni wyznaczyli mu trzydziesci srebrnikow”’) mamy wyrazne odwolanie sig do tekstu Za
11,12: ,,Potem zwrécitem sie do nich: Jezeli to uznacie za stuszne, dajcie mi zaptlate, a
Jezeli nie — zostawcie jg sobie! I odwazyli mi trzydziesci srebrnikow” To samo odwo-
tanie do Za 11,12 wraz z odwotaniem do Jr 32,6-10 (zaémienie stonca i ksiezyca,
ciemnosci na ziemi) mamy powtorzone w tekscie Mt 27,9n. Wedlug Mt 27,3n. Judasz,
widzac, ze Jezus zostal skazany na $mier¢, poczut zal, odniost trzydzie$ci srebrnikow
najwyzszym kaptanom i starszym ludu (metameletheis estrepsen ta triakonta argyriato-
is archiereusin kai presbyterois)... i tak wypelnifa sig przepowiednia proroka Jeremiasza
(tote eplerothe to rhethen dia leremiou tou prophetou): ,,Wzigli trzydziesci srebmikow,
zaplate za Tego (ten timen tou tetimemenou), ktérego oszacowali synowie Izraela. I dali
je za Pole Garncarza, jak mi Pan rozkazal” Prawdopodobnie perykopa 27,3-10, zwana
,koncem Judasza”, i obwiniajaca pod koniec nie tyle Judasza, co wiadze zydowskie,
stata si¢ powodem wzmianki o trzydziestu srebrnikach w tekscie Mt 26,15. U Marka
14,18 pojmanie zapowiada sam Jezus podczas Ostatniej Wieczerzy: ,,Zaprawdg, powia-
dam wam: jeden z was Mnie zdradzi, ten, ktory je ze Mna”. Jest to wyrazne nawigzanie
do Ps 41,10: ,Nawet moj przyjaciel, ktoremu ufatem (w znaczeniu prymarnym jest to

2 R. Aguirre Monasterio, Exegesis de Mateo..., dz. cyt.,s. 191.
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zdrajca Achitofel z 2Sm 15,12) i ktory chleb moj jadt, podniést na mnie pigtg” U Mate-
usza po pocatunku Judasza Jezus zapytal: , Przyjacielu, po co$§ przyszedt?”, a w. 54
podkresla zaleznos¢ sceny pojmania od Starego Testamentu, nie odwolujac sig do zad-
nego konkretnego tekstu Pisma: , Jakze wigc wypelnia si¢ Pisma, wedtug ktérych tak
musi sie staé?” Gest podania Ukrzyzowanemu wina z mirra (esmyrnismenon oinon) u
Mk 15,23 w tekscie Mt 27,34 przeksztalca sig w odniesienie do Ps 69,22 ,,Dali mi jako
pokarm trucizne, a gdy bylem spragniony, poili mnie octem” W scenie wyszydzania
Ukrzyzowanego przez przechodnidw, przez najwyzszych kaptanow i uczonych w Pi-
$mie (Mk 15,29-32; Mt 27,39-44) Mateusz dodaje wilasny tekst (27,43: ,,Zaufat Bogu:
niechze Go teraz wybawi, jezeli Go mituje”), ktory jest cytatem z Ps 22,91 Mdr 2,13.18.20.
W Jezusie urzeczywistnia sie dramat sprawiedliwego, ktory cierpi niestusznie, tak jak
to jest ze sprawiedliwym ze Starego Testamentu.

Z odniesien do tekstéw starotestamentowych, a zwlaszcza do Ez 37, skonstruowa-
ny jest caty tekst Mt 27,51b-53. Smier¢ Jezusa, ktorej towarzyszyt znak wskrzeszenia
Swietych zmartych ze Starego Testamentu, jest pojmowana jako wypetnienie wielkie;
obietnicy eschatologicznej Starego Testamentu.

3. Idea przewodnia Mt 27,51b-53

Idee przewodnia tej perykopy mozna by najkrocej wyrazi¢ w nastgpujacy sposob:
Wersety 51-53 (wlaczamy tu takze w. S1a: znak $wiatyni) opisuja znaki spowodowane
przez Boga (strona bierna czasownikow, tzw. passivum divinum) po $mierci Jezusa w
celu potwierdzenia tego, co sam Jezus mdwil o sobie®

Oskarzenie Jezusa przed Sanhedrynem oraz obelgi, jakimi Go obrzucano w chwili
przybijania do krzyza, odnosily si¢ do Jego roszczen wobec Swiatyni (Mt 26,61; 27,40)
i wobec Jego synostwa Bozego (Mt 26,63n.; 27,40.43). Znaki wystgpujace po $mierci
Jezusa maja da¢ odpowiedZz na te dwie kwestie. W chwili $mierci Jezusa konczy sig
dawna ekonomia zbawienia, a Jezus zostaje zatwierdzony jako Syn Bozy (Mt 27,51b-
53). Werset 54 (wyznanie setnika) stanowi wiasciwa interpretacjg tego, co sig dopiero
zdarzylo (czyli znak6w kosmicznych): Jezus jest prawdziwym Synem Bozym. J.D.
Kingsbury* wyraza to nastepujaco: ,,Mateuszowa redakcja wersetu 54 (por. Mk 15,39)
pokazuje jasno, ze te nadzwyczajne znaki nalezy rozumie¢ jako poswiadczenie przez
samego Boga synostwa Bozego Jezusa; wyznanie zolnierzy, ktérzy w Jezusie dostrze-
gli Syna Bozego, jest bezposrednia odpowiedzia na «trzesienie ziemi» i «to, co sig wy-
darzyton* R. Kratz* przedstawia to krocej: ,,Znaki towarzyszace $mierci Jezusa wy-
kazaty wyraznie: Ten jest naprawde Synem Bozym”

Na pierwszym planie opowiesci 0 mece Mateusz uwielbia i stawia w centrum osobg
Jezusa. Imie Jezusa w jego Ewangelii pojawia sig znacznie czgsciej niz u innych synop-
tykow. W pierwszej Ewangelii Jezus jest protagonista i centralna postacig wszystkich
perykop. W Ewangelii Marka 14,1n arcykaptani i uczeni w Pismie snuja plany, jak tu
podstepnie pojma¢ i zabi¢ Jezusa. Wedlug Mt 26,1 to sam Jezus zapowiada, ze za dwa

® Por. tamze, s. 222.
84J. D. Kingsbury, Matthew: Structure, Christology. Kingdom, Philadelphia 1975, s. 75.
8 R. Kratz, Auferstehung als Befreiung, (Stuttgarter Bibelstudien 65), Stuttgart 1973, 5. 47.
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dni bedzie Pascha i Syn Czlowieczy zostanie wydany na ukrzyzowanie. Na poczatku
kazdej perykopy Mateusz wprowadza wyrazng wzmianke o Jezusie, np. 26,6n: ,,Gdy
Jezus przebywat w Betanii...” albo 26,36: ,,Wtedy przyszedt Jezus z nimi do ogrodu,
zwanego Getsemani...” Scena pojmania Jezusa w ogrodzie Getsemani zaczyna si¢ od
opisu przybycia Judasza i jego towarzyszy, ale i tu Mateusz wprowadza trzykrotnie
imig Jezusa (26,49.50.52). W perykopie o wydaniu Jezusa Pitatowi, Jezus jest wymie-
niony w 27,1 i ponownie w 27,11 po wtrecie Mateusza (27,3-10: koniec Judasza). W
tej scenie przed prokuratorem rzymskim Jezus wymieniony jest jeszcze dwa razy (ww.
17.20). Mateuszowi chodzilo o przeciwstawienie Jezusa i Barabasza.

W opisie meki w Ewangelii Mateusza Jezus jest postrzegany w $§wietle wiary pas-
chalnej (es visto a la luz de la fe pascual — jak pisze R. Aguirre Monasterio®), a na
stosunek uczniéw do Jezusa nakfada sie wyraznie wigz pierwotnego Kosciota ze Zmar-
twychwstalym Chrystusem (la vinculacion de la prémera iglesia a Cristo resucitado).
I tu nasuwa sie pytanie, czy hiszpanski egzegeta katolicki przejat rozréznienie krytyki
racjonalistycznej sprzed 80 laty: Jezus historii i Chrystus wiary? W tekscie Mt 27,42
mamy do czynienia z catkowicie chrystocentrycznym opisem wiary: ,Innych wyba-
wial, siebie nie moze wybawié. Jest krélem lzraela: niechze teraz zejdzie z krzyza, a
uwierzymy w Niego”. Mateusz czyni z Jezusa sedno skandalu matoduszno$ci ze strony
uczniow (26,31: Wy wszyscy zwatpicie we Mnie tej nocy”). Wida¢ tu przenikanie
koncepcji wiary i odrzucenie jej przez gming pierwotna po $wiecie Paschy. Widoczne
jest to zwlaszcza w tekscie Mt 27,57, w ktorym Jozef z Arymatei jest tym, ,ktory tez
byt uczniem Jezusa” (ho kai autos ematheteuthe to lesou), podczas gdy w paralelnym
tek$cie Mk 15,43 Jozef z Arymatei byt tym, ktory oczekiwal na krolestwo Boze (hos
kai autos en prosdechomenos ten basileian tou Theou). Chrystocentryczny charakter
redakcji Mateusza w tym miejscu dobrze ujmuje nastepujacy tekst A. Descampsa®’ : ,,Z
historycznego punktu widzenia lepszy wydaje si¢ Marek, podczas gdy Mateusz jest
bardziej anachroniczny. Nie chodzi tu o zanegowanie, ze Jezus historyczny zebrat wo-
kot siebie uczniow, ale chodzi tu raczej o kompromis z Mistrzem, co do nadejscia
krolestwa Bozego. Mateusz sugeruje, ze juz za zycia Jezusa uczniowie gromadzili sig
wokot Jego osoby (ematheteuthe to lesou), jak gdyby Zbawiciel stanowit ucielesnienie
Krélestwa. Chodzi o koncepcje, ktéra ma wprawdzie podstawy w nauczaniu Jezusa,
ale ktorej sformulowanie odzwierciedla w sposéb konkretny chrzescijanski sposob
wyrazania si¢, to znaczy, ze chodzi tu o chrystologiczne okre$lenie czlonkoéw gminy
pierwotnej w czasach Mateusza; ponadto jest to tez stownictwo Dziejow Apostolskich”

W calym opisie meki Mateusz podkresla szczegdlny zwiazek migdzy Jezusem i
uczniami. W pigciu roznych wariantach powtarza sig zwrot: ,,ze Mna”, ,,z wami” (por.
Mt 26,29.36.38.40.51.71), by zaakcentowaé znaczenie tego zwiazku. Zwrot ten ma
silne zabarwienie parenetyczne (zwlaszcza 26,36.38.40), ale jednoczesnie wskazuje na
obecno$¢ zmartwychwstatego Jezusa w centrum Jego gminy, co odczuwane jest jako
zywa rzeczywisto$¢ wkladania do glowy dzigki ,,fikcji narracyjnej” tego, co si¢ wyda-
rzyto wezesniej® . Relacjg Jezus — uczniowie Mateusz podkres$la rowniez w opisie meki,

% R. Aguirre Monasterio, Exegesis de Mateo..., dz. cyt.,s. 193.

8 A. Descamps, Rédaction et christologie..., art. cyt, s. 399.
% Por. H. Frankemélle, Jahwebund und Kirche Christi, (Neutestamentliche Abhandlungen
10), Miinster 1973.
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podczas gdy u Marka relacja ta uwypuklona jest w calej jego Ewangelii, ale w chwili
dojscia do opisu mgki Marek usuwa uczniow w cien, pozostawiajac Mistrza nieomal
samego®® . Podkreslanie przez Mateusza relacji Jezus — uczniowie w opisie meki wynika
z tego, ze wedlug tego ewangelisty $wiatlo paschy powoduje, ze Jezus w catej swej
mece jest Panem zmartwychwstalym i obecnym w swej gminie.

W calej Ewangelii Mateusza uderza sposoéb tytulowania Jezusa, co $wiadczy o tym,
ze na Jego osobe patrzy sig w $wietle wydarzen poranka wielkanocnego. W czasie
Ostatniej Wieczerzy, kiedy Jezus zapowiada, ze jeden z uczniéw Go zdradzi, kazdy z
nich z osobna pyta: ,,Czy to ja, Panie?” (meti ego eimi, Kyrie). Terminu Kyrios nie
uzywa si¢ u Mateusza w opowiesciach o Jezusie, termin ten nie ma tez charakteru
czysto konwencjonalnego, lecz zawsze ma znaczenie glebsze, jakiego nabrat w Koscie-
le pierwotnym, i dlatego przy kazdej okazji wkiada sig go w usta ucznidéw. Jezus przy-
pisuje sobie cechy przyshugujace samemu Jahwe (najwyzszy prawodawca i sedzia,
norma moralno$ci, pan szabatu). W kuszeniu na gorze Jezus przeciwstawia siebie Pra-
wu zastanemu (,,a Ja wam powiadam”, Mt 5,22.28.32.34.39.44). W mowie eschatolo-
gicznej (Mt 24,30; Lk 21,27; Mk 13,26) wystepuje jako Syn Czlowieczy w charakterze
najwyzszego sgdziego. Jako Syn Czlowieczy ma tez wladze odpuszczania grzechow
(Mt 9,2; Mk 2,5; Lk 5,20). Ogtasza si¢ Panem szabatu (Mt 12,8; Mk 2,28; L.k 6,5),
Jezus stawia siebie ponad $wiatynia (Mt 12,6). Wreszcie poréwnuje si¢ do samego
Jahwe, do Boga, do Pana (gr. Kyrios, ang. Lord, ft. Seigneur, Mt 11,25-28; Lk 1,21-23;
o tzw. ,tek$cie Janowym” w Ewangelii Mateusza byla mowa wyzej). Moze wydawaé
si¢ to paradoksalne, ale prawdziwa godnos$¢ Jezusa glosza w Ewangelii Mateusza poga-
nie i ci, ktorzy si¢ z Niego naigrawaja. W ich usta wktada Mateusz tytuty chrystologicz-
ne o wielkim znaczeniu teologicznym: Czlonkowie Sanhedrynu policzkowali i bili Jezu-
sa krzyczac: ,,Prorokuj nam, Chryste, kto Cig uderzy!l?” (propheteuson hemin, Christe,
tis estin ho paisas se; Mt 26,68). W scenie przed Pitatem prokurator rzymski dwukrot-
nie nazywa Jezusa Chrystusem, tj. Mesjaszem (Mt 27,17.22; por. Mk 15,9.12). W
scenie naigrawania sig zotierzy z Jezusa (Mt 27,27-31) pojawiaja si¢ szczegotly pod-
kreslajace rzeczywista godno$¢ Jezusa: plaszcz szkartatny (he chlamys kokkinos, w.
28), trzcina w prawej rece (kalamos en te deksia autou, w. 29), rOwnoznaczna z
bertem krolewskim, klgkanie przed Nim (gonypetesantes emprosthen autou, w. 29). Po
ukrzyzowaniu przechodnie szydza z Jezusa: ,,Jesli jestes Synem Bozym (ei hyios et tou
Theou, w. 40), zejdz z krzyza!”; ,Przeciez powiedzial: Jestem Synem Bozym” (eipen
gar hoti Theou eimi hyios, w. 43). ,,W éwietle tego bezprzykladnego napadu wrogosci
— pisze R. Aguirre Monasterio®® — tekst Mt 27,51b-53 okazuje si¢ Boska rewindykacja
roszczen Jezusa oraz zawstydzeniem Jego wrogdéw wyrazonym tymi samymi stowa-
mi. Jest oczywiste, ze w tym kontek$cie wyznanie synostwa Bozego w tekscie Mt
27,54 nabiera szczegélnej glebi”

Niewinnos¢ Jezusa, tak dobitnie podkreslona w Ewangelii Mateusza, pasuje do pas-
chalnego i uwielbiajacego spojrzenia na Jego osobe. Mateusz, podkreslajac niewinnos¢
Jezusa, §wiadomie chce wykazaé wing Zydéw. W wyznaniu Judasza z 27.4: ,,Zgrze-
szylem, wydawszy krew niewinna” (hemarton paradous haima athoon) tez mamy za-

% Por. J. Delorme, Lecture de I'Evangile selon saint Marc, (Cahiers Evangile 1-2), Paris 1973.
% R. Aguirre Monasterio, Exegesis de Mateo..., dz. cyt,s. 195.
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akcentowanie niewinnosci Jezusa. W scenie przed Pitatem, przeredagowanej przez Ma-
teusza, postaé Jezusa, w zestawieniu z Barabaszem, zostaje uszlachetniona i uwznio-
$lona. Zona namiestnika prosi meza, by nie miat nic z tym Sprawiedliwym (meden soi
kai to dikaio ekeino, Mt 27,19). W tekscie 27,24 Pitat umywa rece, nie odpowiada za
krew Tego Sprawiedliwego (athoos eimi apo tou haimatos toutou), a wigc posrednio
uznaje Jego niewinno$¢. Niewatpliwie chlubny charakter nadaje tez Jezusowi akcento-
wana silnie przez Mateusza uprzedzajaca (aprioryczna) wiedza Jezusa dotyczaca wy-
darzen, ktore maja dopiero nadej$¢. Odnosi sie to szczegdlnie do skutkow zwiazanych
z Jego meka i1 $miercia. ,,Dla ewangelisty — pisze B. Gerhardsson® — jest oczywiste, ze
Jezus zawsze panuje nad sytuacja. Nic Go nie moze zaskoczy¢, nic nie jest w stanie
pokrzyzowac¢ Jego planow, nawet proces i grozba $mierci. Raz po raz Mateusz poka-
zuje Jezusa, ktory przepowiada swa meke ze wszystkimi jej szczegdtami (12,40; 16,21,
17,12.22-23; 20,18-19.28)... Wedtug Mateusza nie ma w sercu Jezusa miejsca na jaka-
kolwiek niejasnoéé czy wahanie co do spetnienia woli Bozej” W tekécie Mt 26,2 ewan-
gelista wkiada w usta Jezusa tekst, ktory u Mk 14,1 jest tekstem narracyjnym, a czyni
to po to, by w tych podniostych stowach, umieszczonych na poczatku opowiesci o
mece, uwydatnié¢ posta¢ Jezusa znajacego to, co ma nastapi¢ w najblizszej przysztosci.
Tekst Marka 14,1: ,Za dwa dni byta Pascha i Swieto Przaénikéw. Arcykaptani i uczeni
w Pismie szukali sposobu, jak by Jezusa podstepnie ujac i zabi¢” Ten tekst, przereda-
gowany przez Mateusza i wlozony w usta samego Jezusa, brzmi nastgpujaco: ,,Gdy
Jezus dokonczyt wszystkich tych méw, rzekt do swoich uczniéw: Wiecie, ze po dwadch
dniach jest Pascha i Syn Czlowieczy zostanie wydany na ukrzyzowanie” O namasz-
czeniu Jezusa w Betanii w domu Szymona Tredowatego przez pewna niewiaste mowia
wszyscy trzej synoptycy oraz Jan (Mt 26,6-13; Mk 14,3-9; £k 7,36-50; J 12,1-8), ale
tylko Mateusz zaznacza, ze Jezus przejrzal mysli ucznidw, ktorzy w gescie poboznej
niewiasty dopatrzyli si¢ mamotrawstwa: ,,Czemu sprawiacie przykrosé tej kobiecie?
Dobry uczynek (ergon kalon) spelnila wzgledem Mnie. Albowiem zawsze ubogich macie
u siebie, lecz Mnie nie zawsze macie” (Mt 26,10-11). W stowach: ,,Idzcie do miasta, do
znanego nam czlowieka, i powiedzcie mu: Nauczyciel mowi: Czas moj jest bliski; u
ciebie chcg urzadzi¢ Pasche z moimi uczniami” (Mt 26,18) Jezus przewiduje, ze zbliza
si¢ decydujacy moment Jego Zzycia. Jedynie u Mateusza Jezus nie tylko zapowiada
ogolnikowo, ze ktorys z uczniow Go zdradzi, lecz wie, iz bedzie to wiasnie Judasz (Mt
26,25). Mateusz stara sig, by przedstawia¢ wydarzenia meki w $wietle Pisma. Niezbyt
Jasny tekst z Mt 26,50: ,,Przyjacielu, po co$ przyszedt?” moze byé odczytany — zgodnie
z J 13,27: ,,Co chcesz czynic, czyn predzej!” — jako tryb rozkazujacy: ,,(Czyn to), po
co$ przyszedl” (hetaire, eph’ ho parei, od pareimi «zjawiaé sig, by¢ obecnymy), i
podkresla¢ wiedzg Jezusa o tym, co ma nastapic.

Wzmiankowane wyzej tytuly Jezusa oraz Jego uprzednia (aprioryczna) wiedza o
tym, co dopiero ma nastapi¢, sa przejawami Jego mocy i wiadzy. W opisie meki Mate-
usz idealizuje posta¢ Jezusa, aktualizuje opowies$¢ pasyjna dla potrzeb wspdiczesnego
sobie Ko$ciota. Jezus przesztosci (E!l Jesus del pasado) — jak pisze R. Aguirre Monaste-
rio — jest faktycznie Panem (tj. Kyriosem) pelnym chwaty, obecnym w swojej gminie

°! B. Gerhardsson, Jésus livré et abandonné d'apres la Passion selon Saint Matthieu, RB 76
(1969),s.211.
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(es en realidad el Serior glorioso y presente en su communidad). W Ewangelii Mateusza,
w tym takZe w opisie megki — dodajmy to od siebie — Jezus ukazuje si¢ jako obdarzony
wladza, poniewaz aktualnie (tj. w chwili pisania pierwszej Ewangelii, dodajmy to znéw
od siebie) jest Panem swego Kosciota. Zasygnalizowana wyzej interpretacja Mt 26,50:
»(Czyn to), po co$ przyszed!” pozwala dostrzec w tych stowach przejaw nie tylko Jego
uprzedniej (apriorycznej) wiedzy, ale i Jego wladzy. A. Vanhoye®? ujmuje to tak: , W
kazdej interpretacji przytoczona tu wypowiedz Jezusa (verbum Jesu) powinna podkre-
$lac jego uprzednia (aprioryczng) wiedzg (praescientia); pocatunek Judasza nie oszuka
Go. Natomiast w interpretacji bardziej prawdopodobnej ujawnia sie tu nie tylko znajo-
mos$¢ wydarzen przysztych (praescientia), lecz takze wiladza Jezusa; to On sam aran-
zuje dane wydarzenie; jest Panem (Dominus,; dodajmy gr. Kyrios). Wtedy zaczynaja
dziataé Jego przeciwnicy. O podobnym przewidywaniu (prospectus) moéwi jeszcze
wyrazniej Ewangelia Jana. W ten sposob takie poznanie (apprehensio) nie jest czyms$
bulwersujacym (eventum scandalosum),; zgodne jest z wiara Ko$ciola we wszechwie-
dze i wszechmoc Chrystusa” R. Aguirre Monasterio®® podkre$lenie godnosci Jezusa
w pierwszej Ewangelii widzi tez w tekscie 27,54, ktéry w porownaniu z tekstem Mk
15,39: ,,Ten cztowiek (houtos ho antrhopos) byl naprawde Synem Bozym” ma tylko
.. Ten naprawde byl Synem Bozym” (alethos Theou hyios en houtos).

Mowilismy wyzZej o mozliwosci takiej interpretacji tekstu Mt 27,50 ,,oddat ducha”
(apheken to pneuma), ktora w tym tekscie widzi ,,danie” czy tez ,,udzielenie Ducha”
Przy takiej interpretacji ujawnia sie z wielka sila nowy aspekt mocy Jezusa. W kazdym
razie znaki z Mt 27,51-53 stanowia Boskie potwierdzenie autentycznej wladzy Jezusa.
Ale — jak zauwazyt cytowany wyzej B. Gerhardsson® — Jezus, ktory ma wiadzg, bo
panuje nad wszystkim i wszystko jest w stanie przewidzie¢, wediug Mateusza jest
zawsze gotow spetnia¢ wole Boza, jest postusznym Synem swego Ojca” Jezus ma
petna §wiadomos¢ tego, ze Bog jest Jego Ojcem i dlatego czekajaca Go droge krzyzo-
wa przyjmuje jako synowskie podporzadkowanie si¢ woli Bozej. W opisie mgki u Ma-
teusza czterokrotnie wystepuje zwrot «Ojcze méj» lub «Ojciec méj» (Mt 26,29.39.42.53).
Za kazdym razem tekst jest tak zredagowany, aby pokaza¢ podporzadkowanie sig Jezu-
sa woli Ojca. Dwukrotnie wrogowie Jezusa nazywaja Go Synem Bozym (Mt 27,40.43),
a jest to glowny u Mateusza (27,32-56) temat teologiczny calej opowiesci o mece i
$mierci Jezusa.

Podczas gdy u Marka meka i $mier¢ Jezusa przedstawiona jest jako dramat peten
paradoksow i budzacy zgorszenie, u Mateusza umeczony i konajacy Jezus jest Panem
petnym chwatly, panuje nad sytuacja, przewiduje to, co ma nastapi¢ i $wiadomie spelnia
wole Boza. ,,To chwalebna meka Syna Bozego” — twierdzi X. Léon-Dufour®, a M.
Dibelius?’ te sama mysl wyraza nastgpujaco: ,,Przede wszystkim jednak opis megki u
Mateusza — i nie tylko u niego — wyrdznia si¢ elementami o jak najbardziej chrystolo-

%2 A. Vanhoye, De narrationibus passionis Christi in evangeliis synopticis, Romae 1970, s. 52n.
% R. Aguirre Monasterio, Exegesis de Mateo..., dz. cyt.,s. 199,

% B. Gerhardsson, Jésus livré..., art. cyt.,s. 211.

% R. Aguirre Monasterio, Exegesis de Mateo..., dz. cyt.,s. 199.

% X. Léon-Dufour, Passion, w: Supplément au Dictionnaire de la Bible, t. V1,s. 1419-1492,
% M. Dibelius, Die Formgeschichte des Evangeliums, Tubingen 1919, s. 198.
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gicznym znaczeniu, ktore pokazuja, ze Jezus, jako obdarzony wszechmoca Syn Bozy,
jest takze w swej mgce Panem swego losu” Dlatego trzeba przyznaé racjg N.A. Dahlo-
wi®® | ktdry tak pisze na interesujacy nas temat: ,,Zmartwychwstanie przylega (do opisu
meki) jako co$ samo przez sig zrozumiatego... Natomiast stuchacze opowiesci Mateuszo-
wej przez caly czas wiedza, ze Ukrzyzowany to Zmartwychwstaty. Mesjansko$¢ Ukrzy-
Zzowanego jest zatem czyms$ zrozumiatym (w §wietle) wiary chrzescijanskiej”

Poniewaz w calym opisie meki u Mateusza Jezus ma juz cechy Zmartwychwstalego
i Uwielbionego, nie powinno dziwi¢, ze w chwili Jego $mierci antycypuje si¢ wzmianke
o wydarzeniach wielkanocnych. W triumfalnej scenie $mierci Jezusa podkresla sig z
wyjatkowg sita, i wbrew logice narracyjnej, scisty zwiazek migdzy $miercig i zmar-
twychwstaniem, stanowiacy podstawowy element meki Pafiskiej u Mateusza. Obec-
nos¢ wyrazenia “po Jego zmartwychwstaniu” (meta ten egersin autou) w Mt 27,53
potwierdza redakcyjng spojno$é i zwartos¢ perykopy w swietle teologii Mateusza, cze-
go w zaden sposdb nie da sie powiedzie¢ o Marku. Tak wigc okazuje si¢ jasne, ze
wyznanie wiary z Mt 27,54, aczkolwiek wyrazone w chwili $mierci Jezusa, ma niewat-
pliwie charakter paschalny. I rzeczywiscie wyznanie wiary setnika i tych, ktorzy razem
z nim pilnowali Jezusa, nie ma zwiazku z Jego $miercia, lecz ze wskrzeszajacym dzia-
taniem Boga, uzewnetrznionym w znakach z wersetéw 51b-53. R. Walker® tak to
uymuje: ,,Przeciez juz w tek$cie Mt 27,5 1n zostata wprowadzona na sceng « Wielkanoc»
(wraz ze zmartwychwstaniem Jezusa po trzech dniach, 27,63). Dokonano tu — by tak
powiedzie¢ — rodzaju antycypacji; aby stata si¢ zrozumiala wiara pogan jako wiara
wynikajaca z wydarzen wielkanocnych (w oryginale niemieckim tylko: Osterglauben)

Ewangelista swym legendarnym materialem (mit seinem legenddren Stoff) chce pry-
marnie (primdr) przedstawi¢ wiarg pogan jako proleptyczng (tzn. przewidujaca, prze-
Czuwajaca, antycypowang) wiare wielkanocna...”

Dla Mateusza meka jest nie tylko droga do uwielbienia, ale ,,meka i zmartwychwsta-
nie stanowia dwie strony tego samego™'® W pierwszej Ewangelii krzyz w pewnym
sensie jest tronem samego Jezusa, a moment Jego $mierci jest momentem Jego triumfu
1 manifestacja Jego chwaty. Wiadomo, ze jest to kluczowy temat Ewangelii Jana, do
tego stopnia, ze ten sam czasownik Aypsoo «wyniesé, podniesé, wywyzszyé» odnosi
si¢ zarowno do wywyzszenia Jezusa na krzyzu, jak i do wywyzszenia w chwale (J
3,13n.:,,I nikt nie wstapit do nieba, oprocz Tego, ktory z nieba zstapit — Syna Czlowie-
czego. A jak Mojzesz wywyzszyt weza na pustyni, tak potrzeba, by wywyzszono Syna
Czlowieczego” (houtos hypsothenai dei ton hyion tou anthropou); J 8,28: ,,Gdy wy-
wyzszycie Syna Cztowieczego, wtedy poznacie, ze JA JESTEM” (hotan hypsosete ton
hyion tou anthropou, tote gnosesthe hoti ego eimi); J 12,32: , A Ja, gdy zostane nad
ziemig wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebie” (kago ean hypshotho ek tes ges,
pantas helyso pros emauton). Eschatologii juz realizowanej jest u Mateusza wiecej,
anizeli u Pawla i Marka. Dlatego J.P. Meier'®! mogl slusznie stwierdzic, ze ,,Mateusz

% N.A. Dahl, Die Passionsgeschichte bei Matthdus, NTS 2 (1955-1956), s. 25.

" R. Walker, Die Heilsgeschichte in ersten Evangelium, (FRLANT 91), Gottingen 1967, s. 73.

190 G. Barth, Das Gesetzesverstdndnis des Evangelisten Matthéus, w: G. Bornkamm, G. Barth,
J.J. Held, Uberlieferung und Auslegung im Matthdusevagelium, (WMANT 8,1), Neukir-
chen 1968, s. 137.

10 j P Meier, Salvation History in Matthew: In Search of a Starting Point, CBQ 37 (1975),s. 213.
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moglby rzeczywiscie przejsc na pozycje Jana, ale na pewno tam nie dotarl” ,, Teologia
chwaty” (theologia gloriae), charakterystyczna dla czwartej Ewangelii, siega swymi
poczatkami Ewangelii pierwszej'®?, co odpowiada czesto zauwazanym zwiazkom lite-
rackim migdzy opisem meki u Mateusza i Jana!®
»Meka i zmartwychwstanie stanowia dwie strony tego samego’ — pisat G. Barth'™

»Zmartwychwstanie Jezusa w chwili §mierci?” — taki tytul nadal swej pracy cytowany
juz wyzej M. Riebl'® | wpisujac si¢ tym samym na liste tych autordw, ktorzy w krzyzu
upatrujg tron Jezusa, a moment Jego $mierci utoZzsamiaja z momentem Jego triumfu,
czyli ze zmartwychwstaniem. Smieré i zmartwychwstanie Jezusa — to wedtug M. Rie-
bla'% rozstrzygajacy o wszystkim poczatek czego$ nowego, nowego eonu w historii
zbawienia. Zdaniem tego egzegety zbawcze znaczenie $mierci i zmartwychwstania Je-
zusa wedlug tekstu Mt 27,51b-53 nalezy ocenia¢ w jeszcze jednym aspekcie, a miano-
wicie w aspekcie odniesienia tego fragmentu do tekstu Ez 37,1-14. W. Zimmerli'V’
ktadzie nacisk na teologiczna wymowe tekstu Ez 37,1-14, a zwlaszcza na ww. 12-14,
Pisze, ze nadanie ziemi... zwigzane bedzie z daniem Ducha Jahwe, ktory ozywi lud.
Podwoéjna formuta poznania... wyraznie dowodzi, ze w cudzie ozywienia ludu nie cho-
dzi o sprawy czysto ziemskie, ale o to, by Pan dziejow dat sie poznac jako Ten, ktory
dotrzymuje stowa. Ozywienie ludu izraelskiego ma by¢ wielka autoafirmacja Boga wobec
Swiata. W sytuacji kryzysowej (zwlaszcza Ez 37,11: ,,...wyschly kosci nasze, mingla
nadzieja nasza, juz po nas” (prorok glosi, Ze ratunek moze zapewni¢ tylko Jahwe, ktory
moze wskrzesi¢ wspolnote ludu izraelskiego, oraz zapewni¢ wskrzeszenie zmartych w
czasach ostatecznych. Opowies¢ o mece w Ewangelii Mateusza ukazuje przetom (die
Wend) miedzy starym i nowym Izraelem, odzwierciedla polozenie gminy, przeciwsta-
wione) przedstawicielom judaizmu. Wprawdzie Mateusz postuguje sig apokaliptyczny-
mi Srodkami wyrazu, ale kiadzie nacisk nie tyle na eschatologiczny, co teologiczno-
chrystologiczny wymiar wydarzen. Dzigki powigzaniu perykopy Mt 27,51b-53 z tek-
stem Ez 37 biblijno-teologiczne implikacje autora tekstu zostaja potwierdzone i sprecy-
zowane. Mateusz uwaza $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa za objawienie si¢ Boga,
tzn. méwiac konkretnie — za objawienie si¢ Zmartwychwstatego jako Pana swojego
nowego ludu Bozego. Odniesienia do Ez 37 pozwalaja na ustalenie pogladu Mateusza na
sprawg nowego ludu Bozego. Podobnie jak istnienie Izraela zalezalo od wyzwolefczej
bliskosci Jahwe, tak nowy lud BozZy zawdziecza swe istnienie mece i zmartwychwsta-

2 R. Aguirre Monasterio, Exegesis de Mateo..., dz. cyt.,s. 201.

1" Na temat chwalebnego charakteru meki por.: X. Léon-Dufour, Passion, art. cyt., s. 1478;
1. de La Potterie, Jésus roi et juge d'aprés Jo. 19,13 Ekathisen epi hematos, Bb 41 (1960),
s. 217-247; W. Thiising, Die Erhéhung und Verherrlichung Jesu im Johannesevangelium,
Miinster 1960, s. 31; J. Blank, Die Verhandlung vor Pilatus. Joh. 18,28-19,16 im Lichte
Jjohanneischer Theologie, BZ 3 (1959), 5. 60-81; J.1. Gonzales Faus, La nueva humanidad,
t. I, Madrid 1974, s. 126n.; G. Strecker, Der Weg der Gerechtigkeit. Untersuchungen zur
Theologie des Matthdius, (FRLANT 82), Géttingen 1966, s. 181 n.

194 G. Barth, Das Gesetzesverstindnis..., dz. cyt.,s. 137.

195 M. Riebl, Auferstehung Jesu in der Stunde seines Todes? Zur Botschaft von MtMt27.51b-
53, (SBB), Stuttgart 1978.

1% Tamze, s. 80.

197V, Zimmerli, Ezechiel, dz. cyt., t. I, 5. 896-898.
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niu Jezusa. Poniewaz do wskrzeszenia $wietych zmartych dochodzi w chwili $mierci
Jezusa, jasne jest, ze Bog w absolutnie najwazniejszym momencie historii ludzkosci i
historii zbawienia tworzy nowy poczatek, ktory przewyzsza wszystkie dotychczasowe
zbawcze dziatania Boga. Nowy akt stworczy Boga wprowadza do terazniejszo$ci ostatnia,
ostateczna epoke historii zbawienia. Tu okazuje si¢ Bog jako Bog; znaki, skutki 1 owoce
tej teofanii (albo chrystofanii) to zycie nowego Izraela. Ezechielowa wizja powrotu
Izraela do jego ziemi, oraz inne motywy widoczne w perykopie Mt 27,51b-53 ttuma-
cza, ze to powotane przez Boga istnienie oznacza po prostu zZycie, zycie we wszystkich
wymiarach. To ocalenie zjawia si¢ w momencie $mierci Jezusa. Dlatego lud Bozy No-
wego Przymierza stoi zawsze pod znakiem krzyza i zmartwychwstania. Cud, ze ,,petnia
zycia” (por. J 10,10) istnieje w ,,koéciele” pelnym niemocy, zakltada dialektyczng jed-
no$¢ Smierci i zmartwychwstania Jezusa.

W tekscie Ez 37,13.14 wystepuje dwukrotnie stowo potwierdzenia (Erweiswort).
»1 poznacie, ze Ja jestem Jahwe” (w. 13), oraz ,,Poznacie wtedy, ze Ja, Jahwe, to
powiedzialem i wykonam — wyrocznia Jahwe” (w. 14; tt. R. Rumianek). Czyzby w
oczach Mateusza nowy Izrael mial by¢ znakiem rozpoznawczym dla zyciodajnego dzia-
tania Bozego w osobie Zmartwychwstatego? Czyz nie po tym, co Bog uczynit i czyni
nadal dla tego nowego ludu Bozego (a jak wiadomo, dla Mateusza jest to gmina chrze-
Scijanska), mamy poznaé, kto jest Panem? Mozna by zaryzykowa¢ przedstawienie
tekstu Ez 37,12-14 w perspektywie wielkanocnej, tak bliskiej perykopie Mt 27,51b-53,
i nada¢ mu nastepujaca tresé: ,,Kiedy otworze wasze groby i wywiodg was z grobow
waszych i dam wam nowe zycie, wtedy poznacie, ze Ja, Ukrzyzowany i wywyzszony
przez Ojca, jestem Panem™*® Perspektywa wielkanocna, w jakiej M. Riebl chcialby
widzie¢ Ezechielowy tekst 37,1-14, pozwala zrozumieé¢ wlasciwy sens perykopy Mt
27,51b-53. Stanowi ona wlasny tekst Mateusza i wykorzystuje — powtdrzmy to raz
jeszcze — istniejacy wczesniej hymn liturgiczny. Mateusz wlaczyt wersety z tego hym-
nu do swojego utworu, nadajac perykopie kunsztowna spdjnosé i zwarto$é. Perykopa
przedstawia teologiczna interpretacje $mierci Jezusa, postugujac si¢ obrazami apokalip-
tycznymi. Mateusz Swiadom jest odniesienia do tekstu Ez 37,1-14, modyfikuje kon-
tekst, by nada¢ mu funkcjg profetyczna, i w ten sposdb z wigksza spojnoscia wprowa-
dzi¢ ww. 51b-53. Wersety te - jak wiemy ~ opisuja znaki wywolane przez Boga (pas-
sivum divinum) po $mierci Jezusa. Sg one Boskim potwierdzeniem wypowiedzi Jezusa
o sobie samym. OskarzZenie przeciwko Jezusowi przed Sanhedrynem, oraz obelgi, jaki-
mi obrzucano Ukrzyzowanego, odnosily sig¢ do Jego roszczen wobec $wiatyni (Mt
26,51; 27,49), i wobec Jego synostwa Bozego (Mt 26,63-64; 27,40.43), natomiast
znaki pojawiajace sig po Jego $mierci sa odpowiedzia Boga na te dwa zarzuty. W mo-
mencie $mierci Jezusa zostaje zniesiona $wiatynia i obalona stara ekonomia zbawienia.
W wersecie 54 (wyznanie setnika) mamy wiasciwa interpretacje znakow wczesniej
opisanych: Jezus jest prawdziwym Synem Bozym. Decydujaca interwencja Boga w
chwili $mierci Jezusa jest wyrokiem na Izraela, jest jego odrzuceniem'” Bylo to juz
wida¢ w w. 51a (zastona $wigtyni), ale mysl ta zawarta jest takze w ww. 51b-53. Jest
to wyrok Boski na tych, ktorzy odrzucili Syna Bozego, tak jak juz wezesniej odrzucali

1% Por. M. Riebl, Auferstehung Jesu..., dz. cyt., s. 82.
'" R. Aguirre Monasterio, Exegesis de Mateo..., dz. cyt., s. 222.
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innych wystannikéw Bozych (Mt 21,28-22,14; 23,37-24,2; 27,24n. itd.). Jak juz o tym
byta mowa wyzej, uzyty w w. 53 czasownik emphanidzo «pojawic sie» ma tez znacze-
nie prawnicze «$wiadczy¢ o jakims zdarzeniu». Wskrzeszeni Swieci zmarli maja §wiad-
czy¢ o mocy $mierci Jezusa wobec wielu, co w tym wypadku ma charakter polemicz-
ny wobec Miasta i jego mieszkancow, ktérzy odrzucili Jezusa. Werset 54 jest uzupel-
nieniem poprzednich (i w tym wiasnie przejawia si¢ kunsztownos¢ pracy redakcyjnej
Mateusza, ktory umiejgtnie wkomponowat do kontekstu wersety uprzednio istniejace)
wersetow, jako ze opisuje akceptowanie Jezusa przez grupg pogan (przez setnika i tych,
ktorzy razem z nim pilnowali Jezusa). Znaki z Mt 27,51b-53, oraz 27,45 i 27,51a sugeruja
gniew BozZy, nosza znamiona kary i przypominaja temat wielkiego gniewu BozZego w dniu
Jahwe (por. J1 3,15n). Nastgpstwem $mierci Jezusa jest z jednej strony sad nad Izraelem,
a z drugiej strony zbawienie, czego wyrazem jest wskrzeszenie Swigtych zmarkych!!
Oba te zadania spetni Jezus, i to w zakresie uniwersalnym, w chwili sadu ostatecznego
(Mt 25,31n). Ten, ktoéry teraz umiera na krzyzu, to przyszty Sedzia swiata. Mateusz
antycypuje tu wydarzenia zwigzane z paruzjg. W. Schenk'" tak o tym pisze: ,,Dlatego
Mateusz formuluje zapewne zapowiedz wydarzen zwiazanych z paruzja... Nie mamy tu
do czynienia z eschatologicznym spetnieniem, lecz z prolepsja w znaczeniu $cistym, z
antycypacja, ktora przyszie spehienie chce uczyni¢ tym pewniejszym”

Tekst Ezechiela — jak wiemy — byl w czasach Jezusa interpretowany jako wyraz
wydarzen epoki eschatologicznej i mesjanskiej. Dlatego Mateusz w 27,51b-53 interpre-
tuje $mier¢ Jezusa jako moment eschatologicznej interwencji Boga w $§wiecie. W tek-
Scie Mt 27,51b-53, tak jak w tekscie Ez 37,3.5.6.10.14, tkwi tez idea wyidealizowane-
go exodusu ku zyciu, exodusu zaczynajacego sig $miercig Jezusa. W.D. Davies''? tak
pisze na ten temat: ,,Ale wprowadzenie przez Mateusza odwotania do wskrzeszenia
$wigtych unaocznia, ze nie chodzi o motyw jakiego$ exodusu, lecz o eschatologie cza-
sow, ktore oczekuja zmartwychwstania ze Smierci w epoce mesjanskiej, czyli w epo-
ce, ktora ma nadejs¢” ,Eschatologiczny exodus ma w Jezusie swego przywodce i
przewodnika. Jest to zwigzane z koncepcjg zawarta w tych znakach (tj. w znakach Mt
27,51b-53):, Jezus jest pierworodnym sposréd umartych. Wyrazenie meta ten egersin
autou (w. 53) oznacza pewna niespdjno$é narracji, jest antycypacja faktu zmartwych-
wstania Jezusa i uwzglednia je juz w chwili Jego $mierci. Ta nieregularno$¢ znajduje
wytlumaczenie w §cistym zwiazku smierci i zmartwychwstania, wystepujacym w utwo-
rze Mateusza i odpowiadajacym obrazowi Jezusa w opisie meki u tego ewangelisty.
Oczywiscie wyrazenie ,,po Jego zmartwychwstaniu” (w. 53) zostalo wprowadzone z
zamiarem przedstawienia Jezusa jako pierworodnego sposréd umartych zgodnie z kon-
cepcja chrzescijanstwa pierwotnego. Nikt inny nie moze przed Nim zmartwychwstaé
w chwale. A zmartwychwstanie umartych ma swe podstawy i swoj poczatek w $mier-
ci-zmartwychwstaniu Jezusa. (1Kor 1,20; Kol 1,18; ] 5,25-28; 11,23-27; Ap 1,5.18)"'?

Perykopa Mt 27,51b-53 potwierdza rzeczywiste wtargnigcie eschatologii do historii.
A zatem w Ewangelii Mateusza wystepuje eschatologia, ktora jest $cisle zwiazana z obec-

"9 Por. W. Schenk, Der Passionsbericht..., dz. cyt., s. 80.

"' Tamze.

"2W.D. Davies, The Setting of the Sermon on the Mount, Cambridge 1964, s. 85.
3 R. Aguirre Monasterio, Exegesis de Mateo..., dz. cyt., s. 225.
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nos$cia uwielbionego Pana w Jego gminie. Eschatologia istniejaca juz tu i teraz, tak cha-
rakterystyczna dla czwartej Ewangelii, jest juz zapowiadana u Mateusza. Ale ten terazniej-
szy charakter eschatologii u Mateusza nie oznacza bynajmniej zanegowania §wiadomosci
przyszlej paruzji (,,az do skonczenia $wiata”, Mt 28,20b). W chwili $mierci Jezusa urze-
czywistnia sig eschatologiczna i ostateczna interwencja Boga, ktora ma charakter prolep-
tycznej antycypacji konca, ale tego konca nie podkresla i nie znosi. Przed nami stoi otwo-
rem przyszlosc, ale istota konca zostata ostatecznie objawiona w osobie Jezusa z Nazare-
tu' Niektorzy autorzy, tacy jak H.W. Bartsch'’®, utrzymuja, ze wydarzenia opisane w
tekscie Mt 27,51b-53 naleza do ostatecznej interwencji Bozej w paruzji. Wedlug H.W.
Bartscha tradycja pierwotna widziala w mece-zmartwychwstaniu poczatek paruzji. Sadzi
on, ze to wiasnie teksty wiasne Mateusza (26,52-54; 27,3-10; 19,24-25.52-54; 28,2-4.9)
zachowaly najlepie;j te tradycje. H.W. Bartsch uwaza, ze mozna zrekonstruowa¢ pierwot-
ng tradycjg paschalna, porownujac ze sobg tekst wiasny Mateusza 28,2-4.9 oraz pojawie-
nie si¢ Syna Czlowieczego w Ap 1,13 n. Poréwnanie to pozwala H.W. Bartschowi zre-
konstruowac¢ pierwotna tradycjg, gloszaca, ze przy grobie miafa miejsce epifania Syna
Czlowieczego o charakterze apokaliptycznym. Epifania miataby byé przeznaczona dla
Piotra (por. 1Kor 15,3-8; Lk 24,12), i mialaby nosi¢ charakter wydarzenia ostatecznego,
albo paruzji Syna Cztowieczego Pana (Kyriosa). Zrekonstruowana przez H.W. Bartscha
tradycja pierwotna miataby taka postaé: ,,Oto nastapito wielkie trzgsienie ziemi, albowiem
Syn Czlowieczy zstapit z nieba, a oblicze Jego jasniato niczym btyskawica, a szaty jako
$nieg. Z Igku przed Nim ja, Piotr, caly zadrzalem i padiem u Jego stop niczym martwy.
Pan za$ zblizyl sie do mnie i rzekl: Nie lgkaj sie!” H.W. Bartsch odsyta do tekstu Mk 14,62
(-»Jezus odpowiedzial: Ja jestem. Ujrzycie Syna Czlowieczego, siedzacego po prawicy
Wszechmocnego i nadchodzacego z oblokami niebieskimi’), ktory odwotuje sie do na-
tychmiastowego przyjscia Syna Czlowieczego jeszcze za zycia czlonkow Sanhendrynu.
Pierwotne, apokaliptyczne pojawienie si¢ Syna Czlowieczego, pojmowane jako Jego pa-
ruzja, miatoby by¢ wtasnie spetnieniem tego proroctwa Jezusa. R. Aguirre Monasterio''é
uwaza, ze nie jest rzecza wlasciwa odtwarzanie teologii Mateusza na podstawie jego
wlasnych tekstow bez uwzglednienia funkcji, jaka spetniaja w kontekscie, w ktorym
zostaty umieszczone przez ostatniego redaktora. Przy obecnej postaci tekstu nie mozna —
zdaniem tego autora — twierdzi€, ze Mt 27,51b-53 stanowi cze$¢ paruzji juz realizowanej,
czy zapoczatkowanej. W. Schmauch'"’, ktéry wprawdzie nie stosuje tak jednostronne;j
metody jak H. W. Bartsch, ale miesci si¢ w tym samym co i on kierunku interpretacyj-
nym, tak pisze na interesujacy nas temat: ,,Tylko u Mateusza $mierci Jezusa towarzysza
znaki, ktore.-w mowie apokaliptycznej przyporzadkowane sa paruzji Syna Czlowiecze-

' Na temat proleptycznej antycypacji konca w osobie Jezusa z Nazaretu por. W.A. Beardslee.
New Testament Apocalyptic in Recent Interpretation, Interpr 25 (1971), s. 419-435.

'S H W. Bartsch, Das Auferstehungszeugnis, sein historisches und sein theologisches Pro-
blem, Hamburg-Bergstedt 1965; Die Passions und Ostergeschichte bei Matthdus, w: Ent-
mythologisierende Auslegung, (Theologische Forschung(en) 26), Hamburg-Bergstedt 1962;
Der Ursprung des Osterglaubens, ThZ 31 (1975),s. 16-31.

"6 R, Aguirre Monasterio, Exegesis de Mateo..., dz. cyt., s. 226.

"7 W. Schmauch, Die Komposition des Matthdusevangelium, w: Zu Achten aufs Wart. Aus-
gewdhtle Arbeiten, Berlin 1967,s.79.
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go” Wersety 27,52 i 53, méwiace o wskrzeszeniu Swietych zmartych i udaniu sie ich do
Miasta, W. Schmauch uwaza za doskonate i calosciowe spetnienie obietnicy z tekstu 24,
31, odnoszacego si¢ do konca $wiata, a to pozwala mu nieco dalej napisac: ,,Oznacza to
jednak — by sig tak zdecydowanie wyrazi¢ — ze by¢é moze paruzja uwazana jest za cos, co
si¢ juz dokonuje”

Dobrze sig stalo, ze zarowno H.W. Bartsch jak i W. Schmauch zauwazaja wtargnie-
cie eschatologii w terazniejszo$¢ w tekécie Mt 27,51b-53. Zle sie jednak dzieje, kiedy
zapominajg o przysztej paruzji dotad nie zrealizowanej. Opisane w tekscie Mt 27,51b-53
wydarzenia nie sa jedyna i decydujaca interwencja eschatologiczna Boga w historii.
Czy Mateusz w ogole daje teologiczng interpretacjg dziejow?!'® Sprawg teologii historii
u Mateusza zajmowat sig tez D. Hill'"® Referujac poglady O.H. Stecka'”®, pisze on tak:
»Oceniajac teologie Mateusza musimy przyznac, ze centralne miejsce zajmuje w nie;j
$mier¢-zmartwychwstanie Jezusa. Ta sama $mier¢, ktora jest zwienczeniem skutkow
odrzucenia (Jezusa) przez naroéd wybrany, a jednoczes$nie jest decydujaca interwencja
Boga, podczas gdy trzesienie ziemi jest zapoczatkowaniem nowej epoki”

Wedhug Mateusza gtdwnym tematemn nauczania Jezusa jest krolestwo Boze w swym
aspekcie odgomo-oddolnym i aspekcie terazniejszo-przysztym. Krolestwo Boze ma si¢
zrealizowac¢ ,jako w niebie, tak i na ziemi” (Mt 6,10). W tym szczegole ewangelista
zgodny jest z teologia judaistyczng. Ale jednoczeénie, zgodnie z tradycjg synoptyczna,
Mateusz patrzy w przyszle — catkowicie nowe i nie dajace sie przewidzie¢ — nastanie
krolestwa Bozego. To krolestwo (czy tez odczuwane, do§wiadczane panowanie Boga) —
zawsze w jaki$ sposOb obecne w historii zbawienia i taczace ze soba Pierwszy i Nowy
Testament — moze mie¢ intensywniejsze stopnie realizacji. Dzigki obrdbee redakcyjnej, tj.
dzigki dodaniu tekstu apokaliptycznego w ww. 51b-53, Mateusz zajmuje takie stanowi-
sko teologiczne, ktére utrzymuje, ze kulminacyjnym momentem w nastaniu krélestwa
jest Smieré¢-zmartwychwstanie Jezusa. Po wyznaniu setnika (Mt 27,54) spolecznosé
poganska nawrécila si¢, a nakaz misyjny wydany pod koniec Ewangelii przez zmar-
twychwstalego Pana (28,16-20) proleptycznie zrealizowany jest juz na krzyzu. W ten
sposob podkreslony zostat zwigzek migdzy $miercia-zmartwychwstaniem jako jednym
wydarzeniem apokaliptycznym, ktore ostatecznie i z cala moca sprowadza krélestwo
Boze. “Ostateczna epifania Jezusa nie jest wydarzeniem jednorazowym, lecz jest proce-
sem z réznymi odrebnymi momentami. Mateuszowe ap’ arti «odtad, az do» (Mt 23,39;
26,29; 26,64) odwoluje sie nie do jednego wydarzenia w przyszlosci, lecz do przysziej
epoki obejmujacej serie wydarzen o charakterze kosmicznym ($mier¢-zmartwychwsta-
nie Jezusa, zburzenie §wiatyni i Jerozolimy, paruzja), bedacych chwalebnym, zbawczym
i osgdzajacym objawieniem Jezusa. I tak samo jak $mier¢ Jezusa jest kulminacyjnym
momentem odrzucenia Boga przez narod zydowski, tak tez interwencja Boska, ktora ma
miejsce w momencie $mierci-zmartwychwstania Jezusa, jest interwencja szczegolnej
transcendencji zbawczej, chrystologicznej i eklezjologicznej (Mt 27,51-56)""*'

""" R. Aguirre Monasterio, Exegesis de Mateo..., dz. cyt.,s. 227.246-251.

" D. Hill, Marthew 27,51b-53 in the Theology of the Evangelist, “Irish Biblical Studies” 7
(1985),s. 76-87.

120 O H. Steck, Israel und das gewaltsame Geschick der Propheten, Neukirchen 1967.

12 R, Aguirre Monasterio, Exegesis de Mateo..., dz. cyt.,s. 251.



