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] JAKO MODEL EKUMENICZNY?
PRZEMYSLENIA Z PERSPEKTYWY RZYMSKOKATOLICKIEJ

Na drodze do koinonia: przejsciowa wspélnota koscielna — pod tym hastem
w sierpniu 2004 r. w Sibiu (Rumunia) odbywata si¢ XIII Naukowa Konsultacja
Societas Oecumenica, na ktérej zaprezentowano ponizsze tezy na temat rozu-
mienia wspdlnoty koscielnej jako stopniowanej rzeczywistosci eklezjalnej
1 znaczenia tej wspdlnoty jako ekumenicznego modelu mozliwego do zaakcep-
towania przez rozne chrzescijanskie tradycje. Na drodze do Koinonia — tytul ten
moglby stuzy¢ jako motto wszystkich ekumenicznych staran, poniewaz koino-
nia w swoim szerokim biblijnym' znaczeniu jest bez watpienia celem ekume-
nicznych wysitkéw zmierzajacych do pojednania wszystkich chrzescijanskich
Kosciolow. Celem ekumenizmu jest koinonia ton ekklesion, wspdlnota Ko-
scioloéw, w sensie powiazanych ze soba Koscioléw lokalnych, jak przedstawit to
pierwszy, monachijski, dokument Mi¢dzynarodowej Komisji Dialogu Prawo-
slawno-Katolickiego®. ,,Wspolnota koscielna” jest zatem odpowiednim poje-
ciem, pozwalajacym opisa¢ cel naszych ekumenicznych staran, nie tylko z per-
spektywy protestanckiej, ale takze prawoslawnej oraz rzymskokatolickiej’
Podtytul wspomnianej konsultacji Societas Oecumenica brzmial: Przejsciowa
wspolnota koscielna. Wskazuje on na to, ze w rozumieniu wspolnoty koscielnej
zarysowuje si¢ pewna przemiana. Na czym polega owa przemiana i jakie wy-
zwania wynikaja z niej dla dialogu ekumenicznego? Odpowiedzi na te pytania
sprébujemy poda¢ w ponizszym tekscie w formie siedmiu tez, ktére by¢ moze
beda stanowié material do dalszych, glgbszych dyskusji.

! Por. TH. SODING, Ekklesia und Koinonia. Grundbegriffe paulinischer Ekklesiologie, Cath

57 (2003), 107-123.
Zob. dokument Das Geheimnis der Kirche und der Eucharistie im Licht des Geheimnisses
der Heiligen Dreifaltigkeit, w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung, Bd. 11, Paderborn —

Frankfurt a.M. 1992, 531-539.

} Por. W. THONISSEN, Kirchengemeinschaft als 6kumenisches Einheitsmodell? Eine ka-
tholische Perspektive, w: Kirche in 6kumenischer Perspektive, hg. von P. WALTER, K. KRAMER,
G. AuGuUSTIN, Freiburg i.Br. 2003, 163-177.
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1. Celem wszystkich ekumenicznych staran jest widzialna jednosé Ko-
Sciola, ktora realizuje si¢ w formie deklaratywnie ustanowionej i praktyko-
wanej wspolnoty koscielnej

Te na pierwszy rzut oka oczywistg teze naleZy umiesci¢ na samym poczat-
ku, poniewaz w ostatnim czasie mnoza si¢ glosy, ktore dostrzegaja niezgodnos¢
miedzy staraniami o widzialna jednos¢ Kosciola a koncepcja wspélnoty ko-
écielnej* Wyrazne echo glosy te znalazly w opublikowanym w 2001 r. Wotum
Rady Kosciota Ewangelickiego w Niemczech (EKD) na temat Wspélnoty ko-
Scielnej w rozumieniu ewangelickim. W dokumencie tym czytamy, ze ,rzym-
skokatolickie wyobrazenie widzialnej, pelnej jednosci Kosciota nie jest spdjne
z rozwijang tutaj wizja wspélnoty koscielnej”® Ze strony rzymskokatolickiej
twierdzeniu temu nalezy zdecydowanie zaprzeczy¢. Wspomniana niezgodnos$é
nie odpowiada ani rzekomo ,,ewangelickiej” koncepcji wspolnoty koscielne;j,
ani rzekomo , katolickiemu” wyobrazeniu widzialnej jednosci. Dlatego formu-
lujac pierwsza teze cheialbym podkresli¢, iz — moim zdaniem — dazenie do wi-
dzialnej jednosci Kosciola jest spdjne z modelem wspélnoty koscielne;.

Cytowany dokument EKD zdaje sig¢ twierdzié co§ odmiennego, gdyz prze-
ciwstawia on model wspdlnoty koscielnej jako ,,model ewangelicki” ,katolic-
kiemu modelowi” jednosci widzialnej. Gdyby obydwie koncepcije byly rzeczy-
wiscie nie do pogodzenia ze soba, wowczas EKD — konsekwentnie — musialtby
wystapi¢ ze Swiatowej Rady Koscioléw (SRK). W dokumencie doktrynalnym
SRK, w rozdziale III, opisujacym cele tej organizacji, stwierdza si¢ bowiem, ze
gléwnym celem Rady jest ,,wspdlne dazenie do widzialnej jednosci w jednej
wierze i w jednej wspolnocie eucharystycznej, ktéra swoj wyraz znajdzie we
wspblnej stuzbie Bozej i wspélnym zyciu w Chrystusie” Nie sadzg, aby jaki-
kolwiek czlonek Kosciota ewangelickiego w Niemczech moégt zaprzeczy¢ daze-
niu do tego celu’ Twierdzenie o niekompatybilnosci rzekomo ,katolickiego”
modelu widzialnej jednosci i rzekomo ,,ewangelickiej” koncepcji wspolnoty
koscielnej wynika, moim zdaniem, gléwnie stad, ze autorzy dokumentu EKD
nie dokonali koniecznego rozrdznienia migdzy rozumieniem jednosci a mode-
lami jednosci, co bardzo wyraznie uczynil w swoim opracowaniu na temat ro-

“ Por. K. KocH, Kirchengemeinschaft oder Einheit der Kirche? Zum Ringen um eine ange-
messene Zielvorstellung der Okumene, w: Kirche in 6kumenischer Perspektive, 135-162.

3 Kirchengemeinschaft nach evangelischem Verstdndnis. Ein Votum zum geordneten Mit-
einander bekenntnisverschiedener Kirchen (EKD-Texte 69), hg. von KIRCHENAMT DER EKD,
Hannover 2001, 13.

¢ Konstytucja SRK, 111.2.

7 Nie bez powodu zatem takze w $rodowisku Koscioléw ewangelickich w Niemczech poja-
wily sig liczne krytyczne wypowiedzi na temat cytowanego dokumentu EKD. Por. G. WENZ, Kir-
chengemeinschafi nach evangelischem Verstdndnis. Eine Stellungnahme zum Votum der Kammer
fiir Theologie der Evangelischen Kirche in Deutschland zum geordneten Miteinander bekenntnis-
verschiedener Kirchen, OR 51 (2002), 353-366.
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zumienia celu ekumenizmu Harding Meyer® Widzialna jednosci nie jest w ko-
nieczny sposéb zwiazana z modelem jednosci organicznej, lecz jest otwarta na
rdzne modele jednosci, takze na model wspdlnoty koscielne;.

2. Aby przyblizy¢ si¢ do celu ekumenizmu, potrzebujemy tymczaso-
wych rozwigzan na drodze do pelnej wspolnoty Koscioléw. Model stopnio-
wanej wspolnoty Kosciolow oferuje teologiczng podstawe dla takich tym-
czasowych rozwigzan

Ekumeniczne dialogi minionych dziesi¢cioleci pokazaly, ze droga do wi-
dzialnej jednosci jest bardziej meczaca i dluzsza niz przypuszczano w okresie
ekumenicznego ozywienia w latach 60. 1 70. XX wieku. Dlugos¢ tej drogi uzasad-
nia zatem dazenie do rozwigzan posrednich i tymczasowych, wytyczania jakby
»przystankéw” Im jaki$ cel jest bardziej oddalony, tym bardziej potrzebujemy
jakich$ znakéw, ktére datyby nam orientacj¢ na drodze do celu, ktéry lezy jeszcze
poza naszym horyzontem. W historii ruchu ekumenicznego mozna wskazaé na
wystgpowanie takich znakéw. Podam dwa przyldady: zniesienie w dniu 7 grudnia
1965 anatem z 1054 r., ktére zmierzalo do oczyszczenia pamieci w zwiazku
z symboliczna data roztamu pomig¢dzy Kosciolem wschodnim i zachodnim; oraz
podpisanie 31 pazdziemika 1999r. Wspolnej Deklaracji w sprawie nauki o uspra-
wiedliwieniu, w ktorej stwierdzono osiagniecie fundamentalnego konsensusu
w gléwnych kwestiach spornych z okresu reformacji. Takie posrednie etapy na
drodze do widzialnej jednosci tworza kluczowe punkty, ktére — postugujac sig
obrazem ze wspinaczki gorskiej — zapewniaja utrzymanie osiagnigtej juz wyso-
kosci i poziomu, a zarazem zabezpieczaja przed spadni¢gciem w doling wyzna-
niowej polemiki. Dlatego dobrze przemyslane kroki na drodze do catkowitej
jednosci Kosciola sa jakby etapami na drodze do widzialnej jednosci Kosciota.

Wspomniane posrednie kroki na drodze do pelnej jednosci Kosciota s3 moz-
liwe, a nawet pozadane nie tylko z protestanckiego, ale takze z katolickiego
punktu widzenia. Podkreslil to niedawno biskup Brian Farrell, od prawie dwéch
lat sekretarz Papieskiej Rady dla Popierania Jednosci Chrzescijan, w swym wy-
kladzie w Instytucie Ekumenicznym im. Johanna Adama Mdhlera w Paderbom,
stwierdzajac, ,,ze na drodze do jednosci nalezy osiagaé liczne cele posrednie™
Jest zrozumiale, ze osigganie tych celow nie moze opiera¢ si¢ tylko na taktyce
1 zdolnosciach dyplomatycznych. Je$li maja one przyczyni¢ si¢ do prawdziwej
zmiany relacji miedzyko$cielnych, musza wzrasta¢ na teologicznym fundamen-
cie. Model stopniowanej wspdlnoty koscielnej zawiera taki teologiczny funda-
ment, ktéry umozliwia dazenie do takich posrednich celéw na drodze do pelne;j
jednosci.

% H. MEYER, Okumenische Zielvorstellungen (=Bensheimer Hefte 78), Géttingen 1996.
% B. FARRELL, Der Pipstliche Rat zur Férderung der Einheit der Christen im Jahre 2002,

Cath 57 (2003), 84.
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3. Zaréwno reformacyjna, jak i katolicka oraz prawoslawna tradycja
otwarte s3 na koncepcje¢ stopniowanej wspélnoty Kosciolow

Na pierwszy rzut oka koncepcja stopniowanej wspolnoty Kosciotow wy-
daje sie by¢ modelem reformacyjnym. Rzeczywiscie, w obregbie Kosciolow re-
formacyjnych mozna znalez¢é najwigcej przykladéow réznych form wspdlnoty
koscielnej. Obejmujg one zaréwno bardzo waskie formy wspodlnot koscielnych
w oparciu 0 wspélne wyznanie (np. Swiatowa Federacja Luteranska) lub wspélne
struktury (np. niemieckie unijne Koscioly poszczegdlnych landow), luZniejsze
formy (np. Leuenberska Wspolnota Koscioléw) az do bardzo szerokich form
wspolnot koscielnych (np. pomiedzy Kosciolem Anglii 1 niemieckimi Koscio-
tami ewangelickim). Bez watpienia pomigdzy tymi réznymi formami wspdlnot
koscielnych istnieja jakosciowe roimice. W obrgbie Koscioldw reformacyjnych
mozna zatem znalezé bogaty material pogladowy dla glebszej refleksji nad
mozliwa konkretyzacja koncepcji stopniowanej wspolnoty koscielnej. Niestety
brakuje jednak, wedlug mojej wiedzy, odpowiednio zréoznicowane;j teologiczne)
koncepcji, ktora stuzylaby jako podstawa do zrozumienia istoty 1 natury wspol-
noty koscielnej jako takiej, co pozwoliloby na jej uznanie bez wzgledu na gra-
nice regionalne lub konfesyjne.

Z perspektywy Kosciola katolickiego wystarczy lektura dokumentow Soboru
Watykanskiego II, by moc si¢ przekonac, ze koncepcja stopniowanej wspolnoty
koscielnej nie jest obca mysli Katolickiej. Cheiatbym tu przede wszystkim wskazac¢
na relacje miedzy rzymskokatolickimi diecezjami obrzadku tacinskiego i kato-
lickimi Ko$ciotami wschodnimi. Zwiazek pomigdzy ,,rzymskimi” (lacinskimi)
i ,,greckimi” (unickimi) katolikami stanowi — przynajmniej w dzisiejszych czasach
— przyklad naprawde waskiej formy wspdlnoty koscielnej pomigdzy Kosciotami
lokalnymi o bardzo zréznicowanych elementach rytualnych, kulturowych i dys-
cyplinarnych. Stad wynika takze przekonanie, ze Koscioly prawostawne z katolic-
kiego punktu widzenia sa Kosciolami w pelnym tego slowa znaczeniu, mimo ze
nie pozostajag we wspoélnocie ze stolica rzymska. Dlatego juz papiez Pawel VI
nazwal Koscioly prawostawne Kosciolami siostrzanymi, przez co potwierdzit
w pewnym stopniu istnienie wspélnoty koscielnej'® W spojrzeniu na Koscioty
reformacyjne Dekret o ekumenizmie jak wiadomo rozréznia mi¢dzy Kosciotami
i Wspélnotami ko$cielnymi, ktérych status eklezjalny w dokumentach Soboru
Watykanskiego II nie zostal jednak doktadnie zdefiniowany. Z eklezjologicz-
nych wypowiedzi soborowego Dekretu o ekumenizmie i soborowej Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele wynika, ze z katolickiego punktu widzenia nalezy
przyjac eklezjalny charakter tych niekatolickich wspdlnot. Oba wspomniane

19 Por. E.CHR. SUTTNER, Die Anerkennung der Orthodoxen Kirche als Schwesterkirche
durch das Zweite Vatikanische Konzil, ,,Der Christliche Osten” 56 (2001), 164-176; na temat im-
plikacji teologii Kosciotéw siostrzanych zob. Z. GLAESER, Ku eklezjologii , Kosciolow siostrza-
nych” Studium ekumeniczne, Opole 2000.
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dokumenty wskazuja przede wszystkim na sakrament chrztu, poprzez ktéry wie-
rzacy lacza si¢ z Cialem Chrystusa (LG 14, UR 3). Sobor traktuje chrzest jako
»sakramentalng wigz jednosci” (UR 22) i uwypukla w ten sposéb baptyzmalna
podstawe wspolnoty koscielnej. Wszyscy ochrzczeni ,,pozostaja w pewnej, jesli
nie calkowitej, wspdlnocie z Kosciolem katolickim” (UR 3). Ta wypowiedz
Dekretu o ekumenizmie tworzy teologiczna podstawe koncepcji stopniowane;
wspoélnoty koscielnej po stronie katolickiej. '

Takze w Kosciele prawoslawnym znajdujemy punkty oparcia dla urzeczy-
wistniania idei stopniowanej wspolnoty koscielnej. Odnosi si¢ to zaréwno do
relacji wewnatrzprawostawnych, jak tez do relacji z Kosciolami nieprawostaw-
nymi. W obrebie wewnatrzprawostawnym istnieje — wprawdzie nie w teorii, lecz
de facto — rémy stopien wspolnoty migdzy eparchiami okreslonego patriarchatu
1 eparchiami réznych patriarchatow. Jeszcze wyrazniej rézne stopnie wspolnoty
koscielnej zarysowuja si¢ pomiedzy prawostawnymi patriarchatami kanonicznie
uznanymi 1 pozostajacymi w calkowitej jednosci ze sobg a niekanonicznymi pra-
wostawnymi wspoélnotami, na przyklad w Macedonii czy na Ukrainie. Z kolei
w odniesieniu do Koscioléw nieprawostawnych Koscidl prawostawny przyjmuje
postawy zréznicowane, czego dowodem jest chociazby dokument Moskiewskie-
go Synodu Biskupow z lipca 2000 r., zatytutowany O podstawowych zasadach
stosunku Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego do nieprawostawnych'' Doku-
ment ten, krytykowany wprawdzie ze wzgledu na wypowiedzi o charakterze eks-
kluzywistycznym, stwierdza jednak, ze Koscioly nieprawoslawne nie utracily
nigdy Bozej laski, stad nadal istnieje wspdlnota z nimi, cho¢ jest ona niedosko-
nata'? Zaskakujaca jest paralelnos¢ sformulowarn Moskiewskiego Synodu Bi-
skup6w i1 wypowiedzi Dekretu o ekumenizmie Soboru Watykanskiego o Tak
wigc przynajmniej z perspektywy rosyjskiej teologii prawoslawnej mozna méwic
0 istnieniu koncepcji stopniowanej wspdlnoty koscielnej. Na plaszczyznie pan-
prawostawnej koncepcja ta raczej nie znajduje powszechnego uznania.

4. W obrgbie tradycji reformacyjnej istnieja tendencje, ktére koncep-
cj¢ stopniowanej wspélnoty koscielnej stawiaja pod znakiem zapytania

Bez watpienia pojecie ,,wspolnoty koscielnej” zostalo w XX w. podjete
najpierw przez teologi¢ ewangelicka, ktora na jego podstawie pragneta rozwi-

! Tekst tego dokumentu w jgzyku rosyjskim opublikowano w: Zurnal Moskovskoj Patriar-
chii 2000, z.10, 22-30; wersja angielska w: ,Eastern Churches Journal” 7 (2000) z. 2, 137-152;
wersja niemieckia (niepeina) w: ,,Orthodoxie aktuell” 4 (2000) z. 9, 6-15 oraz OR 50 (2001), 210-
215. Cytowana wypowiedz znajduje si¢ w rozdziale 1.17.

12 por. tamze, 1.15.

13 Por. J. OELDEMANN, An der Schwelle zu einem vertiefien Dialog. Eine Stellungnahme zur
.,Okumene Erkldrung " der Bischofssynode der Russischen Orthodoxen Kirche vom August 2000,
OR 50 (2001), 178-190.
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naé¢ model zjednoczenia dotychczas podzielonych Koscioléw' Ewangelicka
koncepcja wspolnoty koscielnej opiera si¢ przede wszystkim na reformacyjnym
rozumieniu Kosciota, ktére wyraza artykul 7 Confessio Augustana. Punkt wyj-
scia dla rozméw ekumenicznych wydaje si¢ zatem by¢ jasno okreslony. Nie-
stety w ostatnim czasie zarysowuje si¢ wsrod protestantoéw pewna modyfikacja
rozumienia wspolnoty koscielnej, ktéra z katolickiego punktu widzenia wydaje
si¢ by¢ problematyczna. Oprocz wczesniej cytowanego o$wiadczenia EKD na-
lezy jeszcze wskaza¢ na opublikowany w lutym 2004 roku dokument Zjedno-
czonego Kosciola Ewangelicko- Luteranskiego Niemiec (VELKD) pod tytutem
Ekumenizm wedtug rozumienia ewangelicko-luteranskiego, w ktérym czytamy:
»celem ekumenizmu wedtug luteran nie jest ani ustanowienie prawdziwej jed-
nosci Kosciota, gdyz ta moze by¢ jedynie dzietem Bozym, ani powstanie orga-
nizacyjnej jednosci migdzy Kosciotami, gdyz ta zalezy od woli i stopnia inten-
sywnosci wspolpracy migdzy nimi. Celem ekumenizmu wedtug luteranskiego
rozumienia jest raczej ustanowienie i praktykowanie wspélnoty koscielnej”"’.
Wprawdzie dokument ten w obrebie wewnatrzluteranskim spotkat si¢ z krytyka'®,
jednakze zarowno stanowisko EKD, jak i VELKD jako oficjalne wypowiedzi
Koscioléw przez partnerow ekumenicznych musza zostaé¢ potraktowane z cala
powaga. Jest to tym trudniejsze, Ze zawarte tam przeciwstawienie pojgcia jed-
nosci 1 koncepcji wspélnoty koscielnej nie jest zgodne z duchem CA 7. Artykut
7 Confessio Augustana rozpoczyna si¢ 1 konczy deklaracja dotyczaca jednosci
Kosciolow. Jesli CA 7 uwzgledni si¢ jako podstawowy tekst reformacyjne; ekle-
zjologii, wowczas samo zawarcie wspdlnoty koscielnej nie moze by¢ ostatnim
celem reformacyjnych staran o jedno$¢ Kosciola. W oparciu o pisma wyzna-
niowe takze z ewangelickiego punktu widzenia wiasciwym celem wszystkich
ekumenicznych staran. musi by¢ jednosci Kosciola.

Powyzszemu rozumieniu CA 7 odpowiada Konkordia Leuenberska, ktéra
odréznia miedzy ustanowieniem a urzeczywistnieniem wspélnoty koscielne;j.
Warunkiem ustanowienia wspdlnoty koscielnej wedlug Konkordii Leuenberskiej
jest wspoélne rozumienie Ewangelii oraz stwierdzenie, ze potgpienia doktrynalne
okresu reformacji nie dotycza dzisiejszego nauczania ze strony poszczegélnych
Koscioléow. Za ustanowiong formalnie poprzez podpisanie Konkordii Leuenber-
skiej wspolnota koscielna musi jednak pdjs¢ jej realne urzeczywistnienie, ktore,
wedlug wypowiedzi zawartej w numerze 35, polega na ,,umocnieniu i poglgbie-

" Por. H. MEYER, Zur Entstehung und Bedeutung des Konzepts “Kirchengemeinschaft"
Eine historische Skizze aus evangelischer Sicht, w: Communio Sanctorum. Einheit der Christen —
Einheit der Kirche, hg. von J. SCHREINER, K. WITTSTATT, Wiirzburg 1988, 204-230.

' Okumene nach evangelisch-lutherischem Verstindnis (Texte aus der VELKD 123/2004),
Hannover 2004, 9.

' Por. G. WENzZ, Okumenische Kehrtwende? Zu einem Positionspapier der Kirchenleitung
der VELKD, US 59 (2004), 171-180; M. HAILER, Zur Hermeneutik von Schrift und Bekenntnis.
Eine Stellungnahme zu “‘Okumene nach evangelisch-lutherischem Verstindnis”, OR 53 (2004),
530-537.
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niu uzyskanej wspélnoty” Wspomniane w Konkordii cztery obszary, w ktérych
wymagane jest poglgbienie wspolnoty koscielnej, wskazuja na to, ze autorzy
Konkordii Leuenberskiej nie postrzegaja jej jako koncowego etapu reformacyj-
nych staran o jednos¢, lecz jako cel tymczasowy, ktéry winien shuzyé za punkt
wyjscia dla dalszych krokéw na drodze do jednosci Kosciola. W tym miejscu
chciatbym zacytowaé Giinthera Gassmanna, ktéry zwrdcit uwage na to, ze Kon-
kordia Leuenberska i ustanowiona przez nia wspdlnota kosci€ina jest ,,waznym
etapem” w staraniach o jednosé chrzescijan, ,,ale wlasnie tylko etapem, a nie
celem”"’. Biorac pod uwage powyzsza wypowiedz jednego z twércéw Konkordii
Leuenberskiej, nie sposob nie ulec wrazeniu, ze najnowsze wypowiedzi EKD
1 VELKD, gdzie ,,Leuenberg” przedstawia si¢ jako reformacyjny model jednosci,
sprzeciwiaja si¢ jego intencji. Nalezaloby raczej okresli¢ Konkordie Leuenber-
ska jako pewien model jednoczenia, dzigki ktéremu mozna osiagnaé relatywnie
daleko si¢gajaca forme wspolnoty koscielnej, ktora jednak nie moze byé utozsa-
miana z pelnym urzeczywistnieniem wspélnoty Kosciolow. Takie utozsamienie
doprowadzitoby w konsekwencji do tego, ze koncepcja stopniowanej wspolnoty
koscielnej po stronie reformacyjnej w teorii zostataby porzucona, mimo jej sze-
rokiego zastosowania w praktyce.

5. W obszarze Kos$cioléw katolickiego i prawoslawnego mozna zauwa-
zy¢ rozwbj, ktory w praktyce pomija koncepcje stopniowanej wspélnoty
koscielnej

W jakim$ sensie lustrzane odbicie tendencji obecnych w protestanckim kre-
gu mozma zauwazy¢ w Kosciele katolickim i prawostawnym. Mimo, ze w kato-
lickiej i prawoslawnej eklezjologii istnieja podstawy dla koncepcji stopniowane;
wspolnoty koscielnej, to w praktyce mozna zauwazy¢ tendencje odbiegajace od
tej koncepcji. Takze tutaj chciatbym przytoczy¢ kilka przykladéw.

Sobér Watykanski II opowiedziat si¢ zdecydowanie za liturgiczng i kano-
niczna autonomia katolickich Ko$ciolow Wschodnich, stwierdzajac, ze zamierze-
niem Kosciota katolickiego jest, ,,aby tradycja kazdego Kosciota partykularnego
czy obrzadku, pozostala bezpieczna i nienaruszona” (OE 2). W zwiazku z tym
Sobér Watykanski II zacheca katolickie Koscioty Wschodnie do ,,powrotu do
tradycji przodkéw” (OE 6). De facto istnieje jednak nadal silna tendencja Kurii
Rzymskiej do ingerowania w zycie katolickich Kosciolow Wschodnich. Najwy-
razniej dato si¢ to zauwazy¢é w dokonanej przez Rzym promulgacji Kodeksu
Prawa Kosciolow Wschodnich. Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium
(COCE) jako ujednolicony zbioér praw dla wszystkich 21 katolickich Kosciolow

1" G. GAssMANN, Die Leuenberger Lehrgespriche und der umfassendere Gkumenische
Dialog. Zur Frage der Kompatibilitit von Lehrgesprichen, w: A. BIRMELE (Hg.), Konkordie und
Okumene, Frankfurt a.M. 1988, 118.
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Wschodnich nie uwzglednia jednak, mimo dobrych intenc;ji, liturgicznej i kano-
nicznej rézmorodnosci wschodnich tradyc;ji'®

Drugi przyklad to coraz wigksza w ostatnich latach liczba rzymskich dy-
rektyw, przez ktdre zostaje ograniczana niezaleznos¢ takze tacinskich Koscio-
16w lokalnych'® Sprzeciwia sig to propagowanej przez Sobér ,,réznorodnosci
Kosciotdw lokalnych”, ktore ,,ciesza sie wlasng dyscyplina, wlasnymi zwycza-
jami liturgicznymi, wlasnym dziedzictwem teologicznym i1 duchowym” — jak
czytamy w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, ktora powotuje si¢ tu na sta-
rokoscielng strukture patriarchalng (LG 23). Dodane przez Sobér Watykanski I1
wskazanie, ze w naszych czasach podobna funkcje moglyby pemié¢ konferencje
biskupdéw, nie zostalo nigdy urzeczywistnione. W tle tego rozwoju trwa ciagle
niedkonczona wewnatrzkatolicka debata o wiasciwej relacji pomiedzy Koscio-
tem lokalnym i Kosciolem uniwersalnym. Jej aktualnos$¢ po raz kolejny stata si¢
oczywista w nie tak dawnej dyskusji nad Lumen gentium mig¢dzy kardynalem
Kasperem i kardynalem Ratzingerem®

Nie chciatbym na tym miejscu przytacza¢ zadnych przykladéw z obszaru
prawostawnego, aby nie wkladaé palca w obce rany. Wystarczy zwrdci¢ uwage
na wewnatrzprawostawne zmagania dotyczace chociazby sposobu uznania au-
tonomii, wzglednie autokefalii jakiego$ Kosciola lokalnego, czy tez struktur
koscielnych w prawostawnej diasporze. Takze tu staje si¢ wyrazne, ze istniejaca
teoretycznie koncepcja stopniowanej wspdlnoty koscielnej w praktyce nie zaw-
sze jest stosowana z nalezyta konsekwencja.

6. Podkreslanie z jednej strony baptyzmalnej podstawy jednosci chrze-
Scijan, z drugie zas dazenie do jakiejs formy eucharystycznej wspélnoty
prowadzi do tego, ze zaniedbuje si¢ refleksje nad koniecznymi i mozliwymi
stopniowymi krokami na drodze do catkowitej jednosci Kosciola

W obecnej dyskusji ekumenicznej zbyt malo czasu poswigca si¢ refleksji
nad szansami, jakie dla ekumenii stwarza model stopniowanej wspdlnoty ko-
Scielnej. W kontekscie wzajemnych relacji ekumenicznych debata koncentruje
si¢ czgsto na mozliwosciach i granicach wspdlnoty eucharystycznej’' Zarzady

" Por. D. ScHON, Der Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium und das authentische
Recht im christlichen Orient (= Das éstliche Christentum, N.F. Bd. 47), Wiirzburg 1999,

19 Zob. np. instrukcja Liturgiam authenticam (2001).

2 Por. M. KEHL, Zum jiingsten Disput um das Verhdltis von Universalkirche und Ortskir-
chen, w: Kirche in Skumenischer Perspektive, 81-101; K. MCDONNELL, The Ratzinger/Kasper
Debate. The Universal Church and Local Churches, ,,Theological Studies™ 63 (2002), 227-250.

%! Sposréd wielosci publikacji nalezy wskaza¢ na dokument trzech instytutéw ekumenicz-
nych, bedacych czionkami Societas Oecumenica: Abendmahlsgemeinschaft ist méglich. Thesen
zur eucharistischen Gastfreundschafi, Frankfurt a.M. 2003; oraz na J. BROSSEDER, H.-G. LINK
(Hg.), Eucharistische Gastfreundschaft. Ein Plidoyer evangelischer und katholischer Theologen,
Neukirchen-Vluyn 2003.
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Kosciolow stawiane sa najczesciej przed alternatywa ,,albo-albo”: albo zostang
rozpatrzone warunki obopdlnego uczestnictwa w Eucharystii, albo jego mozli-
wos$¢ musi zosta¢ odrzucona. Poniewaz katolicy i prawostawni traktuja wspol-
not¢ eucharystyczna jako znak pelnej wspoélnoty Kosciota, swoje przyzwolenie
na wspolne uczestnictwo w Eucharystii moga wyrazi¢ dopiero po spelhieniu
wszystkich wymaganych krokéw na drodze do pelnej wspolnoty koscielne;.
Z kolei strona reformacyjna, ktéra powoluje si¢ na CA 7 i Konkordi¢ Leuen-
berska, domaga si¢, aby na bazie wspolnego rozumienia Ewangelii mozliwa
byta wspolna Eucharystia. W ten sposob spornym jeszcze kwestiom rozumienia
Kosciola i postugiwan koscielnych przypisuje si¢ znaczenie marginalne, ktdore
Z jednej strony nie odpowiada katolickiemu i1 prawoslawnemu rozumieniu,
a z drugiej zaprzecza wlasnym wypowiedziom o niekompatybilnosci poszcze-
golnych sposobow rozumienia Kosciola 1 wizji jednosci (zob. Wotum EKD).

Coraz czesciej ci, ktérzy uwazaja, ze czas urzeczywistniania jakichs form
eucharystycznej wspdlnoty nie jest jeszcze odpowiedni, zaczynaja siega¢ do
chrztu jako ,sakramentalnej wiezi jednosci” (UR 22). Zaréwno w wydanym
przez Papieska Rade dla Popierania Jednosci Chrzescijan i skierowanym do
wszystkich katolickich konferencji biskupdw wezwaniu, aby zmierza¢ na réz-
nych plaszczyznach do wzajemnego uznania chrztu, jak i podobna w tresci
wypowiedz Konrada Raisera na Ekumenicznych Dniach Kosciota w Berlinie™,
$wiadcza o istnieniu tendencji do podkreslania baptyzmalnej podstawy jedno-
sci wszystkich chrzescijan. Uwypuklanie wspélnoty wszystkich chrzescijan
w oparciu o chrzest prowadzi jednak — obok trudnosci, ktére rodza si¢ w tym
konteksécie dla Kosécioléw wolnych tradycji baptystycznej — do zaniedbania
zyciowego i praktycznego wymiaru ekumenizmu, ktory dazy do widzialnych
form wspélnoty. Szczegdlne eksponowanie chrztu moze przystonic te elementy,
ktére oprécz chrztu juz dzisiaj lacza chrzedcijan, a takze niezbyt wyraznie
ukazaé, co w minionych latach juz zostalo osiagni¢te w kwestii wzajemnego
zblizenia i porozumienia.

7. Odkryta poprzez dialog ekumeniczny wspélnota wiary potrzebuje
liturgicznych i praktycznych form wyrazu, ktére moglyby wyznacza¢ etapy
na drodze do pelnej jednoSci

Mozliwe w oparciu o koncepcjg stopniowane) wspolnoty, a konieczne ze
wzgledu na potrzebe dalszego poglebienia ekumenicznych relacji posrednie
etapy na drodze do catkowitej jednosci nie moga ograniczac¢ si¢ jedynie do ofi-
cjalnej, koscielnej recepcji wynikow dialogéw ekumenicznych, jak miato to

2 por. K. RAISER, Der Weg der Okumene: Dank und Verpflichtung, w: Ihr sollt ein Segen
sein. Okumenischer Kirchentag, 28. Mai - 1. Juni 2003 in Berlin. Dokumeniation, hg. von TH.

BoLzENIUS u.a., Giitersloh — Kevelaer 2004, 426.
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miejsce w przypadku Wspdlnej Deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu,
lub formalnego ustanowienia wspolnoty koscielnej, jak to si¢ stalo w wyniku
przyjecia i podpisania dokumentow z Leuenbergu, Meissen, Porvoo, Waterloo
i innych. Ta ,,dzieki wsparciu taski Ducha Swigtego” (UR 1) na nowo odkryta
wspolnota w wierze potrzebuje obok teoretycznego uznania takze innych form
wyrazu, przez ktére bylaby doswiadczana w Zyciu poszczegolnych chrzescijan
1 wspélnot. Mozliwos¢ sprawowania ekumenicznych nabozenstw, a takze udziahi
duchownego innego Kosciota w obrzedzie zawarcia §lubu 0sdb o réznej przy-
naleznosci konfesyjnej byly po Soborze Watykanskim II pierwszymi krokami
w tym kierunku. Od tego czasu dokonat si¢ znaczacy wzrost jednosci w wierze,
ktory nie znalazt jednak nalezytego odzwierciedlenia w liturgicznych czy innych
formach wyrazu. Stad nalezaloby pod adresem teologii praktycznej i liturgiki
sformutowac¢ dezyderat, aby podjely to wyzwanie 1 wypracowatly odpowiednie
modele.

Pomocne moze by¢ spojrzenie poza obszar wlasnego kraju i wiasnej konfe-
sji. Mozna zapyta¢, czy praktykowana w wielu krajach wymiana kaznodziei nie
moglaby staé sie szersza praktyka? Do tej pory Koscidt katolicki odrzucal taka
praktyke, stwierdzajac ze przewodniczacy Eucharystii winien takze glosi¢ ho-
milig, aby zachowac jednos¢ Stowa Bozego i Eucharystii. Jesli jednak w obec-
nosci papieza moze glosi¢ homili¢ wyznawca innej konfesji — jak niedawno
W czasie uroczystosci z okazji swigta Piotra 1 Pawla w Rzymie czynil to Patriar-
cha Ekumeniczny Bartlomiej I — to powstaje pytanie, dlaczego nie jest to moz-
liwe na ptaszczyznie lokalnej? Jesli katolicy i luteranie zgadzaja si¢ co do istoty
Ewangelii, jak to potwierdza Wspélna Deklaracja w sprawie nauki o usprawie-
dliwieniu, to powinno si¢ takze umozliwic, aby luteranski kaznodzieja mogt
w czaste katolickiej Eucharystii objasnia¢ Pismo Swiete.

W kwestii liturgicznych form, ktére wyrazaja rozny stopien wspolnoty,
pomocne moze okazaé si¢ spojrzenie na tradycje prawostawng. W rycie bizan-
tyjskim znakiem wspolnoty jest Antidoron, poswigcony chleb, rozdzielany
wiemym na koncu Mszy. Kosciél prawostawny zna ponadto ryt Artoklasia,
blogostawienia chleba, w ktérym moga uczestniczy¢ wierzacy réznych wyznan.
W czasie sprawowania jutrzni istnieje takze godny uwagi ryt, polegajacy na
kresleniu $wietym olejem na czolach wiemych przy uzyciu pedzelka znaku
krzyza. Ryt ten stanowi pewien gest liturgiczny, ktdry wychodzi poza zwykte
przypomnienie chrztu, ale jednoczesnie nie si¢ga jeszcze w zakres celebracji
eucharystyczne;j.

Nalezaloby w tym kontekscie wskaza¢ na opublikowane w 2001 r. waty-
kanskie Wskazania w sprawie dopuszczenia do Eucharystii pomiedzy Kosciolem
chaldejskim i Asyryjskim Kosciolem Wschodnim® Z ekumenicznego punktu

% Tiumaczenie niemieckie w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung, Bd. 111, Pader-
bom/Frankfurt a.M. 2003, 599-601.
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widzenia dokument ten jest godny uwagi nie tylko dlatego, ze uwzglednia
szczegblny charakter tradycji wschodniosyryjskiej 1 uznaje za wazna nawet ce-
lebracj¢ Eucharystii, w ktorej nie wystgpuja slowa ustanowienia (co jest
sprzeczne z ustaleniami tradycji lacinskiej, ktére zostaly sformulowane m.in. na
Soborze Florenckim®*), ale takze dlatego, ze zawiera interesujaca nowos¢ w od-
niesieniu do praktykowaniu wspdlnoty eucharystycznej pomigdzy Kosciotami,
ktére nie tworza jeszcze pelnej jednosci. Dokument ten podejmuje z jednej stro-
ny znane wypowiedzi Soboru Watykanskiego II na temat ograniczonej commu-
nicatio in sacris pomiedzy wiemymi Kosciola katolickiego i Kosciolow
wschodnich (por. OE 27), z drugiej jednak strony kladzie nowy akcent ograni-
czajac mozliwos¢ ograniczonej interkomunii w obrgbie rytu wschodniosyry;j-
skiego do wiernych Kosciotow chaldejskiego i asyryjskiego. W tym ogranicze-
niu lezy szczegélna ekumeniczna doniostos$¢ tego tekstu. Jedli zatem te waty-
kanskie wskazania dopuszczajg okreslong grupg z Kosciota katolickiego do Eu-
charystii w Kosciele niekatolickim, podczas gdy pozostali katolicy sa wyklu-
czeni z tej reguly, to powstaje pytanie czy byloby réwniez mozliwe ,,czgsciowe”
dopuszczenie do Eucharystii w innych, partykulamych kontekstach. W ten spo-
sOb modelowi stopniowanej wspolnoty koscielnej moglaby towarzyszy¢ stop-
niowana wspolnota eucharystyczna.

Przedstawione wyzej przyklady pokazuja, ze istnieje caly szereg mozliwo-
$ci, aby te na nowo odkryta i poglebiona wspolnotg wiary poprzez rézne formy
liturgiczne uczynié bardziej ,namacalng” Takie praktyczne rozwigzania na
drodze do catkowitej jednosci sg konieczne, aby nie oslabla wola wzajemnego
zblizania sie. Za ekumenizmem deklaracji musi podaza¢ ekumenizm czynéw
lub — jak to sformulowal kardynal Kasper na Niemieckim Dniu Katolikéw w
Ulm w czerwcu 2004 roku — ,,ekumenizm zycia”, ktory winien inspirowac si¢
trzema gléwnymi funkcjami Kosciota: $wiadectwem wiary, sprawowaniem li-
turgii i stuzba ludziom. Jesli bedziemy ,,dziala¢c wspdlnie na wszystkich plasz-
czyznach zycia koscielnego — wszedzie tam, gdzie pozwalajg na to istniejace
warunki i gdzie na przeszkodzie nie stOquaCJe wiary lub inne nadrzedne cele” —
Jak czytamy w Karcie Ekumenicznej” — to pod przewodnictwem Ducha Swie-
tego bedziemy mogli poczyni¢ dalsze kroki na drodze do koinonia, jak postuluje
motto XIII Naukowe;j Konsultacji Societas Oecumenica.

Thum. z j. niem.: O. Czerwinski, R. Porada, R. Prusko

¥ por. DH 1321,1352.
3 Karta Ekumeniczna 11, 4.
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Zusammenfassung

Gestufte Kirchengemeinschaft als 6kumenisches Modell?
Uberlegungen aus réomisch-katholischer Perspektive

Das Ziel der Okumene ist eine Gemeinschaft von Kirchen im Sinne mit-
einander verbundener Ortskirchen. Der Begriff , Kirchengemeinschaft* ist daher
eine zutreffende Beschreibung fiir das Ziel der 6kumenischen Bemiihungen. Im
Verstandnis von Kirchengemeinschaft zeichnet sich aber ein Wandel ab, wie es
der Untertitel der XIII. Wissenschaftlichen Konsultation der Societas Oecumenica
zu verdeutlichen versucht: Kirchengemeinschaft im Ubergang. Welche Heraus-
forderungen erwachsen daraus fiir den kumenischen Dialog? Der Artikel ver-
sucht in Form von sieben Thesen eine Antwort auf diese Frage zu geben.

Die vorgetragenen Thesen sind: 1) Das Ziel aller 6kumenischen Bestre-
bungen ist die sichtbare Einheit der Kirche, die sich in Form gegenseitig er-
kldrter und praktizierter Kirchengemeinschaft realisiert; 2) Um dem Ziel der
Okumene niher zu kommen, brauchen wir Zwischenschritte auf dem Weg zur
vollen Kirchengemeinschaft. Die theologische Grundlage fiir solche Zwischen-
schritte bietet das Modell einer gestuften Kirchengemeinschaft; 3) Sowohl die
reformatorische als auch die katholische und orthodoxe Tradition enthalten An-
kniipfungspunkte fiir das Konzept der gestuften Kirchengemeinschaft; 4) Im re-
formatorischen Beriech gibt es aber Tendenzen, die das Konzept der gestuften
Kirchengemeinschaft in der Theorie in Frage stellen; 5) Im katholischen und or-
thodoxen Bereich gibt es Entwicklungen, die das Konzept der gestuften Kir-
chengemeinschaft in der Praxis unterlaufen; 6) Die Betonung der baptismalen
Grundlage der Einheit aller Christen einerseits sowie das Dringen auf For-
men eucharistischer Gemeinschaft andererseits fithren dazu, dass die Reflexion
iiber die notwendigen und moglichen Zwischenschritte auf dem Weg zur vollen
Kirchengemeinschaft vernachlidssigt wird; 7) Die im 6kumenischen Dialog
wiederentdeckte Gemeinschaft im Glauben bedarf liturgischer und anderer
lebensnaher Ausdrucksformen, durch die Zwischenschritte auf dem Weg zur
vollen Einheit markiert werden.

Der Verfasser des Artikels pladiert fur praktische Zwischenschritte auf dem
Weg zur vollen Einheit, damit der Wille aufeinander zu gehen nicht erlahmt.
Dem Okumenismus der Worte muss ein Okumenismus der Taten folgen.



