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WOKOLEZAGADNIENIA ISTOTY ZYCL:& KONSEKROWANEGO
IJEGO ZNACZENIA W SWIECIE WSPOECZESNYM

Wiek XX jest wiekiem niezwyklych osiagnieé technicznych, o ktdrych nie $nilo sig
ludziom minionych lat. Epoka nasza jest pelna dynamizmu obejmujacego kazda sfere
zycia ludzkiego. Kazda sprawa i rzecz ma na ogét swoje dodatnie i ujemne strony,
dotyczy to tez wszechstronnego rozwoju notowanego w czasach obecnych. Pozytywna
strong jest to, ze umyst ludzki zmuszony jest do wysitku twérczego, do zdobycia no-
wychwiadomo$ci i do gotowosci na otwarcie si¢ i zaadaptowanie tego, conowe. Nega-
tywna strona jest to, ze otwarto$¢ ta jest skierowana niemal wylacznie w kierunku przy-
szlo$ci i nastawia sie na rzeczywisto$é spraw i rzeczy, a juz mniej na samego czlowieka.
Jednym slowem, czlowiek zajmuje si¢ aktualnymi dazeniami badawczymi, a nie samym
soba. Skutkiem tego jest zapominanie o warto$ciach ogélnoludzkich, statych, nienaru-
szalnych, ktore ksztaltowaly zycie ludzkie w przeszlosci, a maja przeciez takze wply-
waé na sposéb egzystendji ludzkiej w teraZniejszosci i w przysztosci. Brak refleksji nad
osoba ludzka i jej duchowymi potrzebami zauwaza si¢ juz w najmniejszej instytugji
zycia spolecznego jaka jest rodzina, nie méwiac juz o wigkszych ugrupowaniach spo-
lecznych, gdzie od dawna zmniejszyla sie intensywno$¢ zajmowania sie duchowymi
wartoéciarni czlowieka.

Poniewaz podstawowa warto$cia duchowa w Zyciu czlowieka jest Bég - a co naj-
mniej powinien nia by¢ - zauwaza si¢ tez zanik religijnosci w zyciu ludzkim. W par-
stwach tzw. kapitalistycznych, gdzie tendencje przyszlosciowe sa bardzo rozwiniete,
ale réwnoczesnie zmaterializowane, czlowiekowi wydaje sig, ze jest samowystarczalny
1 og6lnie méwiac, Boga nie potrzebuje. W pafistwach do niedawna sodjalistycznych,
gdzie materializm ateistyczny byl nadrzedna idea, mysl religijna mogla si¢ najwyzej
rozwija¢ spontanicznie lub na bazie wiekowej i historycznie doswiadczonej religijno-
§ci, jak to np. mialo miejsce w Polsce. W kazdym razie zaréwno w jednym, jak i w drugim
ustroju spoleczno-paristwowym najwyzsza warto$¢ duchowa czlowieka, tj. Bég i reli-
gia, zostaly zepchniete na dalszy plan, juz niezaleznie od tego czy ten proces jest wyraz-
nie kierowany, czy rozwija si¢ samorzutnie.

W tym oto §wiecie wsp6lczesnym istnieja ludzie, ktérzy jednak pragna za wszelka
cene nada¢ swemu zyciu taki bieg i taki ksztalt, aby nie utraci¢ najwyzszej warto$ci
ludzkiejjaka jest Bég, co wiecej, pragna sobie i §wiatu przypomnieé i uzmyslowié, ze bez
religii ludzkos¢ splycieje calkowicie i pozbawi si¢ systematycznie i automatycznie war-
tosci duchowych, podstawowych i stalych, tak koniecznych dla sprawiedliwego i roz-
sadnego zycia spolecznego.

W chrzescijaristwie, a szczeg6lnie w katolicyzmie, nie tylko ksigza, zakony i zgroma-
dzenia mysla w ten sposéb. Jest jeszcze potezna grupa ludzi tzw. laikéw, mlodych i
starszych, ktérych najwyzszym idealem jest Bég i Boza ekonomia zbawcza, ktéra w
calej pelni zrealizowala sie w osobie Jezusa Chrystusa, Syna Bozego i ktéra realizuje sie
w Jego Ewangelii i w zalozonym przez Niego Koiciele.
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Jedni i drudzy zyja w $wiecie wielkich przemian, przynoszacych ze soba rézne
skutki, takze ujemne, a do nich nalezy m.in. odstepstwo od religii.

Powstaja wiec dwa pytania, czy zycie zakonne jest czyms innym od zycia wzorowe-
go katolika, czy nawet chrzescijanina i jak pojmowac istote Zycia zakonnego i z niej
wynikajaca celowo$é. Jednym stowem, na czym polega sens zZycia zakonnego w Swiecie
wspblczesnym. W jaki sposéb nalezy realizowac idealy zycia zakonnego, zakotwiczo-
ne w koficu w Ewangelii Chrystusowej, w dzisiejszym $wiecie dynamiki, otwartymna
przysztosé, a zamykajacym sig na wartoéci rzekomo przestarzale, niemodne, niezgodne
z tym, co sie dzisiaj dzieje i na co si¢ dzisiaj stawia.

Dla ludzi zyjacych w obozie socjalizmu wielce informujace znaczenie posiadalo
znamienne zdanie Karola Marksa z 1844: ,, Poniewaz dla czlowieka socjalizmu cata tak
zwana historia $wiata jest niczym innym, jak wytworem samego czlowieka, osiagnie-
tym przez prace ludzka i przez podporzadkowanie natury czlowiekowi, a tym samym
zawiera si¢ jasny i niepodwazalny dowéd czym sa jego narodziny, on sam, pochodze-
nie jego. Dzieki substancjalnosci czlowieka, dzieki temu, ze wplyw czlowieka na nature
stal sie wyrazny i widoczny w praktyce, dla cztowieka jako egzystencji ludzkiej stato sie
wrecz niemozliwe zastanawianie sig, czy istnigje jakas istota inna, stojaca ponad natura
czlowieka. Takie pytanie implikuje brak esencjalno$ci natury i natury ludzkiej. Ateizm
nie ma juz znaczenia jako negacja tej nieesencjalno$ci. Ateizm jest negacja Boga i przez
to afirmacja istnienia cztowieka. Socjalizm jako taki natomiast nie potrzebuje juz tego
posredniego ogniwa. Opiera si¢ na §wiadomosci teoretycznej i praktycznie odczuwal-
nej bytu czlowieka i natury. Jest to samos$wiadomos¢ czlowieka, samo$wiadomosé po-
zytywna nie potrzebujjca jako posrednika zniszczenia religii” (Economie politique et
philosophie w ,,Oeuvres philosophiques” Paris 1953, Costes, t. VI, s. 40-41).

Zakonnik wigc w systemie socjalistycznym jako czlowiek jak najbardziej potwier-
dzajacy Boga plynal zupelnie przeciw pradowi, jesli sie przyjmie te definigje sogjalizmu
Marksa. W $wiecie tzw. kapitalistycznym, gdzie religia jest na ogét sprawa prywatna,
sprawa przekonania itp., silq rzeczy zycie zakonne jest sprawa prywatna a wartosé¢
zakonnika w oczach niewierzacych bedzie polegala na spolecznych i humanitarnych
wartosciach, oczywiscie w kolach takich ludzi niewierzacych, dla ktérych takie warto-
$ci jeszcze istnieja.

W obu obozach stwierdza sie jednak jeden fakt wysoce kwalifikowany, nazywany
nefektem”. Efektemjest wszystko to co dostarcza czlowiek drugiemu, ktéry z tego efektu
moze skorzystaé. Im bardziej precyzyjny jest ,.efekt”, im wiekszy, tym wiekszy podmiot
efektu zyska poszanowanie, zaplate, mozliwos¢ awansu itp. Dochodzi do ,wyscigu” w
efektach, co np. na platformie zbrojeniowej nazywa sie ,,wyscigiem zbrojer”

W kolach o pewnej kulturze i etyce patrzy sig¢ procz efektu na motywacje. Ceni sie
bardziej efekt pochodzacy z pobudek szlachetnych, niz z czystej checi zysku material-
nego. Lekarz, ktory poSwieca sie dla chorego, chce mu poméc, uratowaé mu zycie, przy-
wréci¢ mu zdrowie z pobudek humanistycznych zastuguje czesto na pochwale: to jest
lekarz z powolania.

Z tego wynika, ze i podmiot efektu moze réznie przystapi¢ do realizacji swojego
zadania. Efekt moze wigec mie¢ bardzo egocentryczna motywacje, mimo ze w swoim
przeznaczeniu zasadniczym jest dla drugiego.

A wieci ten, dla ktérego przeznaczony jest efekt, moze mieé r6zna relacje do niegoi
dojego podmiotu. Czysto utylitarystyczny charakter efektu znika wtedy, kiedy czlowiek
zmienia swoja materialistyczna postawe do niego.
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Jednoznaczna nauke o efekcie znajdujemy u Jezusa, Mistrza z Nazaretu, z tym ze
moéwi o, dobrym i zZtym owocu” i okresla takze podmiot jego: ,,dobre drzewo wydaje
dobre owoce - zle drzewo zle owoce” Widaé z tego, ze takze w Bozej ekonomii liczy sie
owoc, z tym, ze akcent polozony jest wlasciwie na podmiocie owocu.

Jesli wigc zakonnik ma uwzgledni¢ fenomen najbardziej podkreslany w dzisiejszym
Swiecie, tj. efekt, to musi wydawac owoce, ktére rtéwnoczesnie §wiadcza ojego kwalifi-
kacjach duchowych (,,po ich owocach ich poznacie”). Jesli jakos¢ efektu w duzej mierze
zalezy od odpowiedniego przygotowania, od zamilowania, od pewnego po$wiecenia,
to tym bardziej nalezy sie tego wszystkiego spodziewac od zakonnika. On bardziej niz
inni powinien umilowac swéj ,,zaw6d”, swoja prace i swoje po§wiecenie dla innych i
nadaé mu charakter wybitnie altruistyczny. Powstaje wiec pierwsze pytanie, czy taka
milos¢ motywacyjna wyréznia go od innych ludzi i czy nalezy do istoty zycia zakonne-
goijego duchowosci.

1. Miloéé i zycie zakonne

Kazdy zawéd, kazda praca, kazda czynno ¢, ktdre obieramy z wiasnej woli i z
wewnetrznego przekonania, na pewno sprawiaja nam rados¢ i daja nam duza satys-
fakgje. Dochodzi nawet do tego, ze bardziej sie ceni zawéd przez siebie umilowany niz
inne zawody, chociazby posiadaly one wigksze znaczenie spoleczne i byly zawodami
eksponowanymi i wysoce specjalistycznymi. Jesli wiec §wiadomie wybieram ten, a nie
inny zaw6d, musze mieé ku temu odpowiedniq motywagje i doglebne uzasadnienie.
Podobnie przedstawia si¢ sprawa z zawarciem malzefistwa z tym partnerem, a nie z
Innym, oczywiscie w normalnych warunkach i ukladach spolecznych.

Zycie zakonne w Scistym tego slowa znaczeniu nie jest zawodem, nie zawiera sie tez
w nim zwigzku malzeriskiego. W zakonie jednak nie przestaje istnie¢ jakas relacja do
pewnych okreslonych czynno&ci i do konkretnych 0séb, do wspélbraci czy siéstr. Nie-
mniej Zycie zakonne przez obowiazujacy w nim dozgonny celibat wypada z jednej ze
struktur ogéInoludzkich i miedzypartnerskich, jaka jest malzefistwo i powstajaca w
jego ramach rodzina.

Kto wiec wybiera Zycie zakonne rezygnuje dobrowolnie z tak istotnej dla zycia ludz-
kiego i spolecznego sprawy, jaka jest zwiazek malzeniski, zawarty miedzy mezczyznai
kobieta. Z tego wynikaloby, ze zakonnik ceni swoja forme Zycia w celibacie bardziej niz
forme Zycia matzeriskiego. Uwaza zycie zakonne za najbardziej odpowiednie dla niego,
nie ponizajac przez to absolutnie malzefistwa, ktére jest sakramentem. Tej rangi sakra-
mentalnej przeciez nie posiada zycie zakonne.

Zreszta istnieje tu pewne podobiefistwo, np. do zawodu lekarza. Lekarz z zamilo-
wania ceni sobje swéj zaw6d i ma ku temu powody. Nie znaczy to przeciez, by z pogar-
da patrzyl na zaw6d nauczyciela czy stolarza itp.

W kazdym zawodzie motywem decydujacym o obraniu takiego a nie innego powin-
noby¢ zamilowanie. W malzefistwie méwimy juz wyraznie o milo$ci pomiedzy partne-
rami, obejmujacej kazda sfere i dziedzine partnera, po prostu ,calego” partnera. Jest to
biblijne spojrzenie na czlowieka, ktére nie dzieli go na cialo i duszg, lecz wie o tym, ze
czlowiek jest ,cialem” i ,dusza” Takie spojrzenie nie pozwala takze dzieli¢ zycia milo-
snego na sferg seksualng, duchowa, zawodowa, kulturowa, na tzw. hobby partneraitp.
Milosé autentyczna w malzeristwie obejmuje jednym stowem ,,partnera”. Ona nie po-
winna by¢ statyczna, ale dynamiczna, otwarta na coraz glebsze przezywanie partnera
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ina to, conazywamy , dojrzewaniem” we wzajemnej mitosci.

Wiadomo, ze dla zakonnika nie moze istnie¢ mito§¢ maizeniska. Nie zaryzykowa-
tbym jednak stwierdzenia, tak czesto spotykanego w réznego rodzaju ksiazkach asce-
tycznych, ze Bégjako najwyzsze dobro zastapi te milos¢ malzeriska. Réwnaloby sie to w
kazdym razie do sprowadzenia Boga w kategorialno$¢. Mozna powiedzied, ze nie po-
winna istnie¢ dla zakonnikéw wieksza milosé niz B6g. Zastanéwmy sie jednak, czy Bég
dla kazdego czlowieka, jako Stworzyciel i Odkupiciel, i cel ostateczny nie powinien
stanowic najwyzszej wartosci? Nakaz milosci Boga ponad wszystko obowiazuje kaz-
dego. Obowiazuje na réwni z nim nakaz miloéci blizniego (,, drugiejest jemu réwne”). Ta
mitos¢ Boga i bliZniego ma si¢ sta¢ szczegélna cecha kazdego chrze$cijanina, nie tylko
zakonnika.

Z tego wynika, ze mitos¢ Boga i blizniego jako nadrzednego i najwazniejszego ide-
alu nie moze decydowac o istocie zycia zakonnego. Takze w malzefistwie Bé6g powinien
by¢ absolutnym dobrem, stojacym ponad miloscia partnerska pomiedzy matzonkami.

Mozna si¢ najwyzej zastanowi¢ nad mozliwoscia tej realizacji w stanie bezzennym
i w malzeristwie, na co przykladowo wskazuje §w. Pawetl: ... Czlowiek bezZenny trosz-
czy sie o sprawy Pana, o to, jak by sie przypodobaé Panu. Ten za$, kto wstapit w zwiazek
malzeniski, zabiega o sprawy Pana, o to, by byla $wieta i cialem, i duchem. Ta za$, kt6ra
wyszla za maz, zabiega o sprawy $wiata, o to, jak by si¢ przypodobaé mezowi” (1 Kor 7,
32-34).

Z tego tekstu jednak wynikaloby, ze Zycie zakonne chocby ze wzgledu na celibat
stanowi forme bardziej radykalnego zycia chrzescijafiskiego. Zastanéwmy sie nad tym
zagadnieniem.

2. Zycie zakonne forma radykalnie zrozumialego chrzeicijafistwa?

Nie ulega watpliwosdi, ze zycie zakonne powinno stanowi¢ jak najbardziej dosko-
nala forme zycia chrzescijaniskiego, o jakiej tu na ziemi mozna pomysle¢. Czy jednak
Jezus w swoich naukach o Bogu i o krélestwie Bozym i w swoich nakazach do péjécia za
Nim nie zada od kazdego chrzescijanina maksymalnego wysitku niesienia krzyza az
pod Jego krzyz wlacznie?

Te radykalne wymogi Jezusa podkreslone w sposéb specjalny w programowym ore-
dziu o zbawieniu w Kazaniu na Gérze (Mt 5,1-7,29) w sposéb odmienny powtdrzy
Janowa Ewangelia, a jeszcze inaczej $w. Pawel. Jan méwi o stanowczej decyzji w wierze,
o tak albo nie. Skutkiem tej decyzji jest sad zbawczy albo potepienie. Sw. Pawel widzi w
tej decyzji ciagly proces zbawczy. Trzeba wciaz obumierad, by wciaz na nowo méc zyéw
Scislej wigzi z Chrystusem. Krotko, Zycie chrze$cijafiskie to calkowite Zycie dla Boga i
Chrystusa, obowiazujace kazdego chrzescijanina, to proces zdecydowanego upodab-
niania si¢ do Chrystusa, , ktéry jest obrazem Boga ...” (Kol 1,15).

Moze zycie zakonne stwarza lepsze mozliwosci catkowitego péjscia za Jezusem. To,
co $w. Pawel nazywa ,,§wiatem” lub ,,uzywaniem tego Swiata” (1 Kor 8,31), przeszka-
dza niejednokrotnie w obraniu drogi, ktéra wskazal nam Chrystus. Na przykiadzie
bogatego mlodzierica Chrystus ujawnia jak ciezko jest zrezygnowad z débr tego Swiata,
z ktérych mozna i trzeba nawet skorzysta¢. Mimo laski powotania bogaty mlodzieniec
bedacy wzorowym Izraelita nie potrafi si¢ zdecydowac na obranie drogi ubéstwa. We-
dlug sléw Jezusa, byla to dla tego mlodzierica sprawa istotna do osiagniecia Zycia wiecz-
nego. Jezus wiec nie ,,radzi” mlodziericowi, by sprzedal wszystko i poszedl za Nim, lecz



Wokot zagadnienia istoty Zycia konsekrowanego - 17

zwraca si¢ kategorycznie do niego jak i do innych uczniéw, ktérych powolal. ,Idz -
PéjdZ za mna”. Nie mozna wigc na podstawie tego tekstu méwi¢ o ubdstwie jako o
~radzie ewangelicznej” Wersja Marka - pierwotna na to nie pozwala (Mk 10,17-22).
Wersja Mt 19,16-22 jest redakcyjna, o czym $wiadczy zwrot ,jesli chcesz by¢ doskona-
ly” bk 18,18-23 nie zna réwniez motywu doskonalosci. W kazdym razie nie mozna
moéwic, ze Jezus radzi niektérym ludziom ubéstwo, aby byli bardziej doskonali, niz inni.
Dla poréwnania warto wskazaé na klauzule rozwodowa w Mt 19,1-9 (,,z wyijatkiem
cudzoldéstwa”). Stanowi ona w stosunku do oryginalnych stéw Jezusa w Mk 10,1-12
rodzaj interpretadji ze strony gminy koscielnej.

Dla naszego zagadnienia wazne jest stwierdzenie, ze obranie drogi ubéstwa nalezy
wedlug relacji Marka do rzedu sléw o péjéciu za Jezusem, a wiec nie mozna go tylko
stosowad do zakonnikéw. Ubéstwo wiec nie moze stanowid istoty zycia zakonnego ani
serio traktowanego Zycia chrzescijaniskiego. Kazdy chrzescijanin jest uczniem Jezusa.
Takjuz pierwotny Koscidl pojmowat istote chrzescijafistwa.

Wedlug Mt 28,18-20 zmartwychwstaly Pan w ,mandacie misyjnym” daje nastepu-
jacy rozkaz: ,,... Dana mi jest wszelka wladza w niebie i na ziemi. IdZcie wiec i czyficie
uczniami wszystkie narody: udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego;
uczcie je zachowywacé wszystko, co wam przykazalem”. Do radykalnej formy péjécia za
Jezusem zobowiazany jest kazdy chrzescijanin. I wlasnie w mysl Mateusza Jezus wszyst-
kich zobowiazuje do takiej doskonalosci, jaka posiada Ojciec niebieski (Mt 5,48).

Autentyczne chrzescijafistwo jest wiec sprawa kazdego wierzacego, a nie tylko za-
konnika. Inna sprawa, ze bez niego nie ma takze autentycznego Zycia zakonnego.

3. Zakony jako ,Kosciélt” w Kosciele?

Autentyczne chrze$cijanistwo realizuje sie¢ w ekonomii zbawczej po zmartwychwsta-
niu Jezusa w Jego Kosciele. Z tej prostej przyczyny Zycie zakonne nie moze stanowié
modelu dla Kosciola, nie moze po prostu stanowi¢ , Kosciola w Kosciele” (ecclesin in
ecclesia). Warto w tym kontekscie przypomnied, ze zadne zgrupowanie, chocby w zamia-
rachjak najbardziej idealne (np. neokatechumenat), nie moze by¢ wzorcem dla Kosciota
powszechnego, gdyz Kosciél z zalozenia jest $wiety i tylko w nim mozna realizowaé
swoje zycie chrzescijaniskie. Kosciola tez dzieli¢ nie mozna, ani w nim stwarzac ugrupo-
wan zakl6eajacych jednos§é w Kosciele. Przeciw roztamom w Kosciele wystepowaljuz
ostro$w. Pawel: ,Mysle o tym, co kazdy z was méwi, Ze jestern od Pawla, ja od Apollosa,
jajestem Kefasa, aja Chrystusa. Czyz Pawel zostal za was ukrzyzowany? Czyz- w imie
Pawla zostaliécie ochrzczeni” (1 Kor 1, 12n).

Odnie$my te mysli do Zydia zakonnego. Zakon nie moze tedy by¢jedynym miejscem,
gdzie zycie kocielne najidealniej si¢ realizuje. Zakony powinny do tego dazy¢, by stwa-
rzaly mozliwo$¢ realizacji Zycia koScielnego w sposéb konsekwentny i wsp6lny, nawet
w formie szczeg6lnej. Ale zakon nie moze by¢ ,malym Kosciolem”, ani modelem dla
Kosciola. Nie znaczy to, by zakony nie kierowaly sie szczeg6lnymi przepisami dotycza-
cymi ich specyfiki - Zycia we wspdlnocie, nie miaty wlasnych regul i konstytugji. Te
przepisy moga inspirujaco dzialaé na zycie w Kosciele, stwarza¢ nowe bodZce i impul-
sy, musza si¢ jednak mie$ci¢ w zalozeniach Pisma $w. i ogolnochrzescijariskiej tradygji,
ktéra wciaz na nowo zostaje zblizona do aktualnych potrzeb Kosciola przez Urzad
Nauczycielski Kosciola, przez odpowiednia i obiektywna interpretacje teologicznaaw
wielkiej mierze takze przez przykladne i $wigte Zycie wiernych. W tych okreslonych
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ramach zakony powinny rozwija¢ swoja dzialalno$é i powinny by¢ drogowskazem dla
wiemnych, jak trzeba i mozna realizowaé zycie chrzedcijaniskie wedlug Ewangelii Chry-
stusowe;.

Nie oznacza to jednak, ze zakony jako mniejsze spolecznosci urzeczywistniaja jed-
na wielka wspdlnote jaka jest Kosciél, Nowy Lud Bozy i Cialo Chrystusa. W my$l dok-
tryny Pawlowe] o KoSciele jest to niemozliwe. W Koéciele nie ma grup ,,reprezentacyj-
nych” Kazdy wierzacy i ochrzczony ma swéj udzial w eklezjalnym Ciele Chrystusa
jako czlonek. Poniewaz ten udzial moze by¢ r6zny, sam Pawet odréznia w ,,jednym”
Ciele Chrystusa, ktore jednoczy ,jeden Duch” i, jeden Chrzest”, i jedno Cialo Euchary-
styczne” grupy funkcyjne: apostotéw, prorokéw, ewangelistow i in. Pawel odréznia
takze r6zne dary charyzmatyczne w Kosciele, ktérych udziela , jeden Duch”. Nic wiec
nie stoi na przeszkodzie, kiedy zakony jako okreslone grupy w Kosciele poswiecaja sie
szczegblnym zadaniom. Z drugiej strony grupa nie moze przejac na siebie odpowie-
dzialno$ci pewnej dziedziny zycia chrzescijafiskiego innej grupy, czy innych oséb ,,za-
stepczo”. Np. zakonnik moze si¢ modli¢ za innych i powinien to czyni¢, przez tojednak
osoba, za ktéra sie modli, nie jest zwolniona od osobistego obowiazku modlitwy.

Kazda funkcja w Kociele nosi charakter pewnej proegzystendji, posiada w swoim
zalozeniu owa celowo$¢ czynienia czego$ dla drugiego w ramach wspélodpowiedzial-
nosci w Kosciele Chrystusowym. Od niej zakonnik nie jest zwolniony niezaleznie od
rodzaju instytudji, do ktérej nalezy: , instytuty powinny popierac wéréd swoich czlon-
kéw nalezyte poznanie warunkéw zycia, ludzi i okolicznosci czasu oraz potrzeb Ko-
$ciola, a to w tym celu, azeby rozumnie oceniajac w $wietle wiary potozenie dzisiejszego
§wiata i palajac gorliwoscia apostolska, mogli skuteczniej nie¢ pomoc ludziom” (Per-
fectae caritatis 2, d).

4. Zycie zakonne i biblijny motyw oblubieficzy

W Starym Testamencie napotykamy czesto na przyréwnanie narodu zydowskiego
do oblubienicy, ktéra sobie B6g wybral. W duchowosci Zycia zakonnego podkresla sie
ten motyw jako istotna ceche, dodajac, ze takZe zakonnik obiera sobie Boga jako jedyny
swoj cel. Milos¢ taka uwaza si¢ wtedy zazwyczaj jako co$ wyzszego od milosci istnieja-
cej miedzy ludZmi, a nawet w malzeristwie. Oczywiscie, Ze rezygnacja z malzefistwa
jest sprawa nielatwa, przynajmniej nie dla kazdego. Czlowiek bowiem z natury swej
stworzony jako mezczyzna i niewiasta, przeznaczony jest do malzeristwa. Niemniej
jednak wybér Bogajakojedynego dobra, nie przekracza obowiazku naczelnego kazde-
go chrzescijanina. Nadto $lub bezZenistwa i czystosci nie stanowi jeszcze wyzszego
stopnia mitosci Boga. Wiadomo przeciez, ze kryterium autentycznej mitosci Boga jest
miloééblizniego, gdyz nie ma milosci Boga bez milosciblizniego (Mt 22,37-40). Odwrot-
nie milo§¢ Boga ma sie staé kryterium milosci blizniego. Chrystus Janowy tak modli sie
do Ojca: ,,Objawilem przed nimi (uczniami) imie Twoje i nadal bede objawial, aby mi-
1o$é, ktéra Ty mnie umilowale$, w nich byla, iJa w nich” (J 17,26). Chrystus w koficu staje
sig naszym bliZznim, ktéry jest glodny, nie ubrany, spragniony, obcy i chory (Mt 25,25-26).
Kto chcialby sie modli¢ do Boga, a w sercu chowa nienawis¢ do blizniego niech w ogodle
nie wazy sig¢ podej$¢ do Boga, gdyz to nie ma sensu. Kto prosi Boga o odpuszczenie
wlasnych win, musi takze okaza¢ gotowos¢é odpusci¢ winy innym (Mt 6,12-15).

W zyciu zakonnym trzeba wigc bliZniego tak kocha¢, jak powinni to czyni¢ malzon-
kowie i kazdy chrzescijanin. I odwrotnie, kazdy musi kocha¢ Chrystusa, i malzonko-
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wie, i zakonnicy. Miloé¢ Boga i Chrystusa jest wigec obowiazkiem zakonnika, lecz nie
wyrdznia go od innych chrzescijan. Inaczej jeszcze: milosé Chrystusa nie jest tylko spe-
cyfika zycia zakonnego, cho¢ bez tej mitosci nie moze ono istnie¢ i wydawacé owocéw.

5. Swiat i zycia zakonne

Wsréd wielu wiernych istnieje przekonanie, ze wstapienie do zakonu réwna sie
catkowitemu zerwaniu z tym $wiatem i opuszczeniu go. Im ostrzejsza regula danej
instytucji zakonnej (np. Scisla klauzura, doskonale ubéstwo) tym intensywniejszy jest
rozdzial pomiedzy zakonnikiem a ,,tym” $wiatem. Poglad ten nie jest pozbawiony pew-
nych podstaw. Swiat moze przebraé cechy ujemne, jesli przedklada sig go nad Boga i
staje si¢ najwazniejszym celem w zyciu czlowieka.

Jednakze wielu chrzescijan posiada wlasciwga relacje do $wiata i débr ziemskich.
Dla nich §wiat jest miejscem, w ktorym trzeba zdazaé do Boga. Korzystaja z d6br tego
Swiata i przyczyniaja sie do tego, Zeby wszyscy ludzie mogli zy¢ w dostatku i w dobro-
bycie. Zalezy w koficu od czlowieka jakq postawe obierze wobec §wiata i jego d6br. Jesli
te stawiam na pierwszy plan ponad Boga Stwérce i Zbawce grozi mi niebezpieczeristwo
egoizmu, ktéry prowadzi do zarozumialosci i chciwosci, a te prowadza do niesprawie-
dliwosci spolecznej i zadzy wywyzszenia sig i panowania, ktére z kolei niszcza i }amia
drugiego czlowieka.

Czy niebezpieczeristwa te groza tylko ludziom zyjacym w $wiecie? Moze sa bardziej
wystawione na nie niz zakonnicy. Niemniej réwniez w zakonie mozna sie sta¢ sobkiem,
zadnym wladzy i honoréw, co rujnuje harmonie wspélnego Zycia instytugji. Zorganizo-
wane zycie wspdlne w klasztorze moze w jednostce zmniejszy¢ spontaniczno$é i twér-
czo$¢ wyplywajace z wlasnej osobowosci.

Absolutne postuszeristwo moze prowadzi¢ do znieczulenia wiasnej odpowiedzial-
nosci, a rezygnadja z malzefistwa do ozieblosci w stosunku do innych wspélbraci, a z
drugiej strony moze prowadzi¢ do przesadnej a nawet chorobliwej relacji do oséb dru-
giej plci. Do tego rodzaju napieé¢ mozna by jeszcze dodaé inne. Ale nie o to chodzi.

Na podstawie powyzszych spostrzezeni wynika, ze ani chrzescijanin w $wiecie, ani
zakonnik, ktéry ,,opuscil” ten §wiat, nie moze nie zy¢ ,,w $wiecie”. Dla kazdego istnieje
niebezpieczefistwo przesiakniecia $wiatem ze szkoda przenikniecia Bogiem. A wigc nie
mury klasztorne chronig od §wiata, ale osobista relacja do §wiata.

W tym $wiecie istnieje co$, co otrzymalo absolutng warto$¢ przez Jezusa Chrystusa,
Jego czlowieczeristwo i $mieré krzyzowa. To jest czlowiek lub drugi czlowiek. On nalezy
do tego $wiata, a réwnocze$nie jest bratem Chrystusa i ,obrazem i podobieristwem”
Boga. Tego czlowieka spotykam wszedzie, w zakonie tez. Swiat o tyle stanie si¢ Bozy na
ile uszanuje sie czlowieka: , Jesliby kto§ méwil: Miluje Boga, a brata swego nienawidzil,
jest klamca, albowiem kto nie miluje brata swego, kt6rego widzi, nie moze milowa¢ Boga,
ktérego nie widzi” (1] 4,20).

Wilasciwa relacje do $wiata ma sie wtedy, kiedy realizuje sie na kazdym kroku i w
calej pelni przykazanie milosci Boga i blizniego. Jezus, ktéry uczynil znaki réwnosci
pomiedzy jednym a drugim, nie byl z tego Swiata, ale przyszedl na ten §wiat (por.J 1,1-
14), by wszystkim ludziom przynies¢ Ewangelie o krélestwie Bozym i o dobrym Ojcu.
Przez Jezusa $wiat zostal napeliony Bogiem i ma szanse byé Bozym, jesli taka relacje
mie¢ bedziemy do §wiata jaka mial Chrystus, postawa totalnej miloédi i ofiary.
Jesli wiec zycie zakonne ma owocowaé, nie eolpg wkad tego $wiata, lecz nic nie chcac
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inie Zadajac od niego, napelni¢ go Bogiem i Chrystusem. Forma i sposéb tego przenika-
nia $wiata moze by¢ przerézna. Wazna jest wlasciwa postawa (por. Perfectae caritatis 25).

6. Zycie zakonne i eschatologiczne dopelnienie

Wspélczesna teologie cechuje nawr6t do prawzoréw chrzescijafistwa, przedstawio-
nych gléwnie w ksiegach Nowego Testamentu. Podkre$la sie przy tej sposobnosci escha-
tologiczny wymiar zycia chrzescijariskiego, jak na to wskazal juz sam Jezus w nauce o
krélestwie Bozym, ktére przyszio z Nim. Obecnie to krélestwo Boze realizuje si¢ w Ko-
Scielei my do niego zdazamy. Barwnie te mys$l ilustruje List do Hebrajczykéw na przy-
kladzie nowego ludu Bozego ,,w drodze” W tym eschatologicznym wymiarze Ko$ciota
znajduja sie réwniez zakonnicy. ,Przez swoje zZycie skoncentrowane wokdét $lubdw, a
szczegdlnie przez §lub czystosci, zakony przypominaja wszystkim wyznawcom Chry-
stusa owe przedziwne zaSlubiny ustanowione przez Boga, a majace objawic sie w pelni
w przyszlym $wiecie, mocg ktérych Kosciél ma Chrystusa jako jedynego Oblubierica”
(Perfectae caritatis 12). Z tego widad, ze wymiar eschatologiczny Kosciola, do ktdrego
naleza wszyscy wierni jako czlonkowie eklezjalnego Ciala Chrystusowego, obejmuje
wszystkich - od zarania Kosciola az do ,,przyszlego” krélestwa Bozego.

Cecha eschatologiczna nie moze tedy stanowic istoty Zycia zakonnego. Zakony moga
sobie i innym silniej i przykladniej u§wiadomi¢ mysl o sprawach ostatecznych, o Bogu
jako ostatecznym i jedynym celu, jak to stwierdzaja stowa Dekretu Soboru Watykariskie-
go Il o przystosowanej odnowie Zycia zakonnego. Mysl ta powinna réwniez stanowi¢
silny bodziec w dazeniu do doskonalosci, aby wymiar eschatologiczny siegat juz teraz-
niejszosci, jak tego domaga sie Jezus, gloszac krélestwo Boze: ,,Czas si¢ wypelnil i bli-
skie jest krélestwo Boze. Nawréccie sie i wierzcie w Ewangelie” (Mk 1,15).

7. Zycie zakonne jako $wiadectwo dla Bogai Chrystusa

Kto bacznie §ledzi rozwéj pierwotnego chrzescijaristwa zauwazy, Ze poczawszy od
Chrystusa poprzez apostoléw i wiernych pierwszych i nastepnych generadji chrzesci-
janstwa, istotng sprawa bylo $wiadectwo. Zaréwno czestotliwos¢ greckiego czasowni-
ka martyrein (76 razy) jak i rzeczownika martyr (39 razy) dowodza tego, pomijajac ré6zne-
go rodzaju pochodne terminy.

Juz na podstawie tej statystyki mozna stwierdzi¢, ze Swiadectwo jest jedna z istot-
nych spraw w zyciu chrzescijariskim. W mysl Ewangelii Janowej, Jezus swiadczy o
swoim Ojcu, Ojciec o Synu, ezyny o Jezusie i o nas. Swiadectwo moze przybraé rézna
forme jak to ilustruje §w. Pawel w Rz 10,9: , A to jest slowo wiary, ktéra glosimy. Jezeli
ustami swoimi wyznasz, Ze Jezus jest Panem i w sercu swoim uwierzysz, ze Bég wskrzesi
gozmartwych - osiagniesz zbawienie”. Jest to jedno z najstarszych $wiadectw wiary, na
ktérym zbudowane s3 inne. Wyznanie Jezusa jako Pana znaczy $wiadectwo w tym, Ze
On obejmuje cala moja chrzescijaniskg egzystencjg, jest we mnie, i nikogo oprécz Niego
nie uznaje. Swiadectwo to oparte jest na wierze we wszechmoc Boga, kosmiczna i odku-
pienicza, ktéry ukrzyzowanego Jezusa wskrzesit z umartych. Przed zmartwychwsta-
niem $wiadectwembylo ,,wyznanie Syna Czlowieczego przed ludZzmi”, ,wiara w Ewan-
gelie Chrystusa” zwigzana z radykalna przemiana, z nawréceniem, uwieficzona péj-
$ciem za Jezusem.

Péjécie za Chrystusem az pod Jego krzyz i przelewanie za Niego swojej krwi za Jego
przykladem byto najwiekszym §wiadectwem. Rzeczownik martyr , §wiadek” przez to
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przybral nawet inng tresé: ,,meczennik”. Bez Swiadectwa nie ma milosci, nie ma ofiary,
nie ma meczenstwa.

Zycie zakonne powinno byé w pierwszym rzedzie autentycznym zyciem chrzeéci-
janskim, w ktérym swiadectwo o Chrystusie powinno znaleZé szczegélne miejsce.

Poniewaz jednak kazdy chrze$cijanin jest zobowiazany do $wiadczenia o Chrystu-
sie, §wiadectwo nie moze stanowi¢ istoty zycia zakonnego, ale do niego nalezy. Sposéb
i forma danego Zycia zakonnego moga zwrécié wiekszg uwage innych na znak $wia-
dectwa i budzié¢ do refleksji i do pytan: z jakich motywéw ktos obral zycie zakonne,
wstapit dobardzo ,,surowego” zakonuiitp.

Z powyzszych rozwazan dotyczacych réznych pytan o istote zycia zakonnego,
wynika, ze ani $wiadectwo przed $wiatem, ani ucieczka przed nim, ani kontemplacja
czy antycypacja przyszlej niebiariskiej doskonalosci, ani aktywno$é spoteczna, czynna
miloé¢ blizniego, wzglednie odlaczenie si¢ od otoczenia, by stuzy¢ wylacznie Bogu, nie
stanowia istoty Zycia zakonnego. Jest to rodzaj ideologii, decydujacej o konkretnym
uksztaltowaniu zycia zakonnego lub inaczej sa to kierunki, wskazujace na dana forme
cywilnym, w rodzinie itp. Ale wszystkie wyszczegdlnione ideologie od kontemplacji do
spalenia si¢ w czynnej milosci naleza w jaki$ sposéb do zycia chrzescijafiskiego, gdzie
réwniez mamy do czynienia z przeloZzeniem akcentéw na réznego rodzaju $wiadcze-
nia o Chrystusie.

Skoro te ideologie nie stanowia istoty Zycia zakonnego, nie mozna tez na nich jako
na osi zasadniczej skoncentrowaé duchowosci zZycia zakonnego. Nie trzeba dodawacé
jak wazne sa z drugiej strony wymienione ideologie.

Zapytajmy dalej, co wiec decyduje o duchowosci zycia zakonnego.

Proba odpowiedzi

W podsumowaniu mozna powiedzied, ze istota Zycia zakonnika jest takie péjscie za
Chrystusem, taki postuch, ktérych konkretnej osobie ,,powolanej” nie udaloby sig zre-
alizowaé zyjac inaczej (w $wiecie, w malzefistwie, w komforcie, luksusie itp.). Ducho-
wos¢ za$ zakonna skupiona jest wokol takiej i nie innej realizacji powolaniowej. Oczy-
widcie, Ze péjscie za Chrystusem rozumiemy tak - jak wyzej starano si¢ przedstawic -
moze lepiej, niz tego domaga sie sam Chrystus. Ojciec §w. Jan Pawel Il wypowiedziat w
swojej podrézy do Afryki, w dniu 15 lutego 1982 do zakonnikéw i zakonnic w miescie
Ibadan slowa, ktorymi chcialbym zakoriczy¢ refleksje na temat istoty i duchowosci Zycia
zakonnego: , Chrystus, ktéry ogolocil samego siebie jest Waszym wzorem i Wasza moca.
Wy sami natomiast nie winniscie nigdy kwestionowa¢ Waszej tozsamosci. Swiadomosé
powolania, rado$¢, ktéra Was przenika i pokdj, ktéry z Was wyplywa oraz Wasze gorli-
we zaangazowanie apostolskie w pracy dla dobra ludzi, ktérym sluzycie, sa wymow-
nym $wiadectwem mocy Chrystusowej taski i wyzszosci Jego milosci” (O zyciu zakon-
nym, 191n).

Ze si6w Papieza wynika, Ze powolaniu towarzyszy laska, aby nawet w stabosciach
zycia zakonnego, mogla si¢ objawi¢ moc Chrystusa. Do istoty wiec Zycia zakonnego i
jego duchowosci nalezy walka ze zlem, nalezy umieranie za przykladem Chrystusa,
nalezy stawanie sie¢ za wzorem $w. Franciszka z Asyzu ,,drugim Chrystusem”, nalezy
za laska Boza pojmowanie jednego, ze catkowicie chce naleze¢ do Chrystusai pelni¢ to,
co mi zleca do wypelnienia wlasnie w zakonie, w formie przymierza nowotestamental-
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nego: Jajestemn Twoim Chrystusem, a Ty jeste$ moja wlasnoscia w zakonie. Précz Chry-
stusa nie bedziesz wyznawat po tym przymierzu, po §lubach zakonnych zadnych in-
nych bozkéw, ktére wkradaja sie w zakony w réznych postaciach. Sw. Franciszek na-
zwal siebie i swoich bracifratres minores - bracia mniejsi. Nie chodzilo mu tylko o pokore,
ubdstwo, o ponizenie itp., ale o istote duchowosci, o zrozumienie stéw Jezusa ,,slugami
nieuzytecznodci jesteécie” - w obliczu Boga. Zakony wlasnie maja $wiatu uwidocznié,
ze czlowiek bez Boga jest niczym, a réwnocze$nie pokaza¢, Ze czlowiek jest przepojony
Bogiem i Bég jesti powinien by¢éjedyna wartoscig ludzkosci. Dlatego dewiza $w. Fran-
ciszka stalo sie haslo aktualne dla wszystkich i na zawsze: Bég méj i moje wszystko.
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