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Prawa czlowieka jako kryterium organizacji spoteczefistw
w kontekscie nauczania Jana Pawta II

Smier¢ papieza Jana Pawla II spowodowata w pewnym sensie
~przystanigcie swiata” Wlaczajac dowolny kanat telewizyjny lub ra-
diowy, mozna bylo odnie$¢ wrazenie, ze $wiat zwolnil, wyciszy! sie.
Dziennikarze stawiali pytania najrozmaitszym osobom o to, co po
papiezu pozostanie, o trwale elementy jego nauczania, ktére w jaki§
sposéb juz zaczely zy¢ wlasnym zyciem i beda odgrywaé doniosta
role w przysziosci. Znamienne jest, ze wielu podkreslalo nie tyle
doktrynalny dorobek pontyfikatu, ile jego antropologiczny wymiar.
Szczegélnie za$ to, ze papiez byl bliski kazdemu czlowiekowi, tak
jakby chcial przekona¢ nas, ze sprawdzianem zachowywania przy-
kazania miloéci Boga jest realizacja przykazania milosci blizniego,
potwierdzajac tym samym doniostoé¢ stéw apostola Jana o tym, ze
kto nie kocha brata, ktérego widzi, tym bardziej nie moze milowa¢
Boga, ktérego nie widzi (1 ] 4, 20). To pochylenie si¢ nad kazdym
czlowiekiem, troska by jego godnos¢ i prawa byly szanowane i re-
spektowane, stalo si¢ z pewnoscia powodem, dla ktérego raz po raz
padalo okreslenie, ze Jan Pawel Il byl , papiezem praw cziowieka”

Jan Pawet II - ,papiezem praw czlowieka”

Dla zrozumienia stosunku Jana Pawla II do problematyki praw
czlowieka, kluczowe wydaje sie, wygloszone przez niego przemo-
wienie do Zgromadzenia Ogdlnego ONZ (Nowy Jork, 2 X 1979).
Ukazuje ono stosunek Jana Pawta II do organizacji $wieckich, ktore



w praktyce nie stoja na fundamentach tozsamych z tymi, na ktérych
opiera si¢ Koscidl.

Jan Pawel Il podkres$lajac wspétprace pomiedzy Stolica Apostol-
skaq a Organizacja Narodéw Zjednoczonych, sytuuje si¢ na stanowi-
sku bardzo trafnie podsumowanym przez ks. Henryka Skorowskie-
go, ktéry okreslil Jana Pawtla II , papiezem praw czlowieka”!. Papiez
wielokrotnie i wyraZnie podkreslal waznos¢ praw czlowieka zaréw-
no w perspektywie ogdlnej, jak i w perspektywie jego osobistych
przezy¢. W jednej z homilii tak méwit:

czyz kto$ na $wiecie moze si¢ jeszcze dziwi¢, ze papiez ktdry tu na tej
ziemi urodzit si¢ i wychowal, papiez, ktéry przyszedt na Stolice Piotrowa
z Krakowa, z tej archidiecezji, na ktérej terenie znajduje si¢ obdz oswie-
cimski, ze ten papiez pierwsza encyklike swego pontyfikatu zaczal od
stéw redemptor hominis i ze poswiecit ja w caloéci sprawie czlowieka,
godnosci czlowieka, zagrozeniu czlowieka, prawom czlowieka wreszcie

niezbywalnym prawom, ktére moga zosta¢ unicestwione... przez czlo-
wiekaf2.

Mimo, iz w mysli filozoficznej Karola Wojtyly pojecie praw
czlowieka wystepowalo rzadko, to w jego wystapieniach jako wi-
dzialnej gtowy Kosciola, daje si¢ zauwaza¢ pewna specyficzna ce-
cha, wlasciwa temu urzedowi. Ot6z dazy nie do zaznaczania réznic,
ale do podkreslania zwigzkéw. W tym konkretnym przypadku
plaszczyzna porozumienia ma by¢ wlasnie stosunek do czlowieka,
przy czym Jan Pawel II zaklada, iz cele Stolicy Apostolskiej i Organi-
zacji Narodéw Zjednoczonych sa tak dalece zbiezne, iz mogg byc¢
utozsamione ze soba:

z pewnoscig dla tych spraw, ktére stanowia przedmiot waszych zadan,
dla spraw, ktdre stanowa przedmiot waszej troski — spraw wyrazajacych
sie w wielorakiej dzialalnoéci i w licznych i organicznie polaczonych in-
stytucjach podleglych Organizacji Narodéw Zjednoczonych, lub z nig
wspolpracujacych (...) rzecza podstawowa jest, abysmy spotykali si¢

1 H. Skorowski, Problematyka praw czlowieka, Warszawa 1999, s. 69. Samo po-
jecie: ,papiez praw czlowieka”, Skorowski podaje za J. Majka, Filozofia spoleczna,
Warszawa 1982, s. 240, ale to on glebiej uzasadnia prawdziwos¢ takiego okresle-
nia papieza.

2 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. w Oswigcimiu-Brzezince, 7 VI 1979 1.,
[w:] Przemowienia i homilie Ojca Swigtego Jana Pawta II, Krakéw 1997, s. 61.
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w imi¢ czlowieka rozumianego integralnie, w calej pelni i w calym
wszechstronnym bogactwie jego duchowej i materialnej egzystendji, i jak
temu dalem wyraz w pierwszej encyklice mojego pontyfikatu, zaczynaja-
cej sie od stéw redemptor hominis3.

Takze w innych swych wypowiedziach daje przyklad akceptadji

i poparcia dla takiego rozumienia praw czlowieka, ktére zostalo
sformulowane w Powszechnej Deklaragj:

pojecie to, oparte na glebokim rozumieniu czym jest jednostka ludzka
i na czym polega relacja miedzy jednostka a paristwem potrzebuje

ochrony instytucjonalnej i prawnej, ktéra zagwarantuje jego stosowanie
w praktycet.

Funkgcje polityki i jej zalezno$¢ od realizacji praw czlowieka

Jan Pawetl II podejmujac problematyke praw czlowieka i Po-
wszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, nieustannie staje na stanowi-
sku filozofii integralnej. Podkresla, iz polityka jest dzialalnoscig ce-
lowa. Jednoczesnie zrywa z tradycyjnym rozumieniem tego pojecia,
w zwigzku z ktérym ma by¢ ona osigganiem celéw wlasnych przy
pomocy instytucji politycznych. Dla Jana Pawla II, polityka jest
dzialalnoscia w prostej lini prowadzaca do wytworzenia sie¢ standar-
dow i funkgji, ktérych efektem nie jest osiggniecie celu zalozonego
przez polityka, ale wlasnie dobro ludzkie:

wlasciwa sobie racje bytu posiada cala dzialalnosé polityczna, wewnatrz-
panstwowa, czy miedzynarodowa, ktéra w ostatecznej analizie jest
z czlowieka, przez czlowieka i dla czlowieka. Jesli dzialalnos¢ ta odrywa
sie od fundamentalnej zaleznosci i od tej fundamentalnej celowosci, jesli
staje si¢ poniekad celem dla siebie, traci takze wlasciwg sobie racje bytud.

3 Jan Pawet II, Przemdwienie do zgromadzenia ogélnego ONZ, Nowy Jork, 2 X
1979 r., [w:] Przemowienia i homilie..., dz. cyt., s. 22.

4 Jan Pawel II, Przeméwienie w siedzibie Komisji i Trybunat Praw Cztowieka
w Strasburgu, 8 X 1988r., [w:] Przemdwienia i homilie..., dz. cyt., s. 232.

5 Jan Pawel II, Przemdwienie do zgromadzenia ogélnego ONZ, Nowy Jork, 2 X
1979 r., [w:] Przeméwienia i homilie..., dz. cyt., s.22-23.
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Ten spos6b rozumienia polityki jako dzialalnosci celowej odnosi
si¢ W ujeciu Jana Pawla II do wszystkich organizacji politycznych.
Kiedy méwi o istotnej wartosci Powszechnej Deklaracji Praw Czlo-
wieka, stwierdza, iz

musi pozosta¢ [ona] w ONZ podstawowa wartoscia, z ktéra winni kon-
frontowa¢ swojej sumienia jej czlonkowie i z ktérej winna ona ustawicz-
nie czerpa¢ swoje natchnienie. Jesli zasady zawarte w tym dokumencie
zostang zapomniane, opuszczone, jesli zatraca w $wiadomosci kazdego
i wszystkich te swa pierwsza wyrazistos¢, jakq mialy w momencie swoich
bolesnych narodzin, wéwczas szlachetnej celowosci Organizacji Naro-
déw Zjednoczonych, a z nig wspélizyciu ludzi i ludéw, moze ponownie
zagrozic€ ruinas.

Sformulowanie polityki jako ,dzialalnoéci nastawionej na czlo-
wieka” staje sie dla Jana Pawla II punktem wyjscia dla rozwazan
dotyczacych podstaw praw czlowieka z punktu widzenia $wieckich
organizacji politycznych, jaka jest ONZ7. Jan Pawel I, okreslajac Po-
wszechnag Deklaracje Praw Czlowieka mianem ~stupa milowego na
wielkiej i trudnej drodze rodzaju ludzkiego”8, dowartosciowuje ten
dokument w oczach katolikéw, a szczegdlnie katolikéw o nastawieniu
integrystycznym, czesto potepiajacych uzurpowanie sobie przez wia-
dze swieckg prawa do formutowania jakichkolwiek zasad ogdlnych.

Historyczny kontekst w nauczaniu o prawach czltowieka

Do podstaw Organizacji Narodéw Zjednoczonych Jan Pawet II
odwolatl sie réwniez w swej wypowiedzi z roku 1995. Zwrécil wéw-
czas uwage na postulaty zapisane w Karcie Narodéw Zjednoczo-
nych, ktére wedle papieza staly si¢ ,inspiracjag owych masowych ru-
chéw wyzwolenia™.

6 Tamze, s. 26.

7 Szczegdlnie gdy chodzi o Powszechnq Deklaracje Praw Czlowieka.

8 Jan Pawel I, Przemdwienie do zgromadzenia ogélnego ONZ, Nowy Jork, 2 X
1979 r., [w:] Przeméwienia i homilie..., dz. cyt., s. 23.

9 Jan Pawet II, Przemdwienie do zgromadzenia ogdlnego ONZ, Nowy Jork, 5 X
1995 r., [w:] Przemowienia i homilie..., dz. cyt., s. 43.
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Podkreslenie waznosci Deklaracji wiaze si¢ u Jana Pawta II ze
swoistym sformulowaniem pojecia postepu, zawlaszczonego w duzej
mierze przez réznorodnej proweniencji lewicowcéw. Postep ludzko-
Sci ,musi sie mierzy¢ nie tylko rozwojem nauki i techniki, w czym
uwidacznia si¢ wyjatkowa pozycja czlowieka w przyrodzie, ale réw-
noczesnie, a nawet bardziej jeszcze prymatem wartosci duchowych
i rozwojem zycia moralnego”0. Pobiezne zwrdcenie uwagi na po-
wyzsza wypowiedZ moze pokusi¢ obserwatora do odniesienie sie do
Hegla. Z drugiej jednak strony specyficzny , zeitgeist” wzbogacony
zostaje o gleboko chrzescijariska tre$é, rozszerzajaca pojecie rozwoju
czlowieka jako rozwoju jego ducha na rozwd¢j calej ludzkosci. Jedno-
czesne podkreslenie aspektu moralnego sytuuje jednak wypowiedz
Jana Pawla II w gléwnym nurcie jego przepojonej chrze$cijariskim
tchnieniem mysli. Mimo stosowania filozoficznej terminologii i od-
noszenia si¢ w nowoczesny sposéb do otaczajacego nas swiata, Jan
Pawel II wielokrotnie odwolywal sie do wczesniejszych pisarzy
chrzescijariskich, w my$l zasady, iz wspolczesnie Kosciél nie potrze-
buje nowych reformatoréw, ale nowych swietych.

Starozytna zasada sprawiedliwosci unicuique suum, ktérej do dzis$ nie
doréwnuje zadna inna formula, zaklada przede wszystkim, ze kazdy
czlowiek posiada to, co mu si¢ nalezy jako jego wlasnos¢, i czego nie mo-
ze sie wyrzec: poszanowanie dobra kazdego czlowieka i troska o nie jest
konkretng powinno$cia wszystkich ludzi. Porzadek sprawiedliwosci nie
jest statyczny, ale dynamiczny, poniewaz zycie jednostek i wspélnot jest
dynamicznell.

10 Jan Pawet II, Przemdwienie do zgromadzenia ogdlnego ONZ, Nowy Jork, 2 X
1979 r., [w:] Przeméwienia i homilie..., dz. cyt., s. 23. Por. Jan Pawel II, Poszukiwaniu
prawdy o cziowieku i Swiecie. Przemowienie do wykladowcéw i studentéw Uniwersytetu
Roma III, Rzym 31 I 2002. Czytamy tam: ,Wszelkie bezposrednie poznanie i wie-
dze naukowa trzeba konfrontowa¢ z wartosciami i tradycja, ktére stanowiag bo-
gactwo danego narodu. Czerpiac z zasobéw, ktére lacza narody i zarazem od-
rézniaja je od innych, uniwersytet tworzy kulture o wymiarze prawdziwie ludz-
kim oraz idealne srodowisko, w ktérym indywidualny geniusz narodu moze
przyswaja¢ wartoéci duchowe nalezace do calej ludzkosci”.

11 Jan Pawet II, Pracujcie na rzecz sprawiedliwosci, réwnosci i dobra wspélnego.
Przeméwienie do cztonkéw Migdzynarodowej Unii Prawnikéw Katolickich, 24 XI 2000

,,L’Osservatore Romano” 3/2001.
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Sformulowanie pojecia sprawiedliwosci i wyprowadzenie z nie-
go ogdlnych praw ludzkich nie obniza wartosci deklaracji $wieckich,
ale wprost przeciwnie, podkresla ich zakorzenienie w glgbokich war-
stwach moralnosci.

Traktowanie Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka jako istotnego
momentu w rozwoju ludzkosci zostaje przelozone na pojecia wyjete
z filozofii tomistycznej, co zauwazalne jest w stowach, wedlug kté-
rych postep ludzkosci, rozumiany jako postep w jej zachowaniach
moralnych, prowadzi do sytuacji, w ktérej

uwidacznia si¢ pelne panowanie rozumu poprzez prawde w postawach
osoby i spoleczenistwa a takze panowanie nad natura i cichy tryumf ludz-

kiego sumienia wedlug starozytnego powiedzenia genus humanum arte
et ratione vivitl2,

Swiety Tomasz z Akwinu, tak istotny dla zrozumienia mysli
i zalozeri Jana Pawtla II i calego Kosciola, staje si¢ odwolaniem waz-
nym i tak dalece kluczowym, iz bedacym u podstaw samej koncepdji
praw czlowieka. Czlowiek jako osoba jest — wedtug $w. Tomasza —
.id quod est perfectissimum in tota natura” (Summa Theol,, q. 29,
a. 3). Opierajac si¢ na tym wlasnie przekonaniu, Kosciét wypracowal
swa doktryne o prawach czlowieka, ktérych zZrédlem nie jest pan-
stwo czy jakakolwiek inna ludzka wladza, lecz sama osoba. Wiadza
publiczna zatem powinna te prawa uznaé, szanowac, uzgadniac,
chroni¢ i szerzy¢, ,s3 to bowiem prawa uniwersalne, nienaruszalne
i niezbywalne”13. Tomistyczne zZrédlo filozofii Jana Pawla II czgsto
nie bylo podkreslane w wypowiedziach o charakterze migedzynaro-
dowym, mogacym wplyna¢ negatywnie na odbiér stéw papieza. Nie
nalezy bowiem zapomina¢, iz z punktu widzenia ideologii lewico-
wych, tomizm stanowit istote , reakcyjnosci” Kosciota katolickiego.

Wraz ze zmiang sytuacji miedzynarodowej, wypowiedzi papieza
mogly uzyska¢ brzmienie duzo glebiej nasycone pojeciami religijnymi.

12 Jan Pawet II, Przemdwienie do zgromadzenia ogélnego ONZ, Nowy Jork, 2 X
1979 r., [w:] Przeméwienia i homilie..., dz. cyt., s. 23-24.

13 Jan Pawel I, Misjg Papieza jest obrona praw czlowieka. Przeméwienie z okazji
uroczystosci nadania doktoratu ,honoris causa” Uniwersytetu ,La Sapienza” 17 V
2003r., ,,L’Osservatore Romano” 10/2003.
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To Bég bowiem, stwarzajac czlowieka na swdj obraz i powolujac go, aby
byl Jego przybranym dzieckiem, nadal mu tym samym niezréwnang
godnos¢; to Bég stworzyl ludzi, by zyli w pokoju i w zgodzie, dbajac
o sprawiedliwy podziat srodkéw niezbednych do zycia i rozwoju. Powo-
dowany ta $wiadomoscia, staralem si¢ ze wszystkich sil stuzy¢ tym war-
tosciom. Nie mégibym jednak pelni¢ tej misji, do ktérej zobowiazuje mnie
moj apostolski urzad, bez odwotywania sie do poje¢ natury prawnejl4.
Zamieszczony tu cytat dodatkowo ukazuje zakorzenienie w prak-
tyce i umiejetno$¢ przeniesienia istotnych znaczen natury teologicznej
na dziatalnos¢ praktyczna. Mozemy takze odczytac istotng sugestig, iz
formulowanie podstaw godnosci ludzkiej jedynie w oparciu o teolo-
gie, moze we wspdlczesnym $wiecie nie uzyska¢ nalezytego odzewu,
lub spotkac¢ si¢ z niemoznoscig wcielenia jej w zycie. Dopiero przeku-
cie takich pojgé, jak godnosé, czy zasady moralne na system prawny
umozliwi pelne zabezpieczenie praw czlowieka i podkreslenie przy-
naleznego mu zwigzku z Absolutem, wynikajacego z poszanowania
godnosci ludzkiej tu i teraz. Istotny pozostaje réwniez fakt, iz przeno-
szenie religijnych podstaw praw czlowieka na prawo stanowione nie
wigZe si¢ z podporzadkowaniem prawa religii, ale z odniesieniem sig
do glebokich pokladéw godnosci czlowieka, zbieznych ze spoleczng
nauka Kosciola, w mysl wspélpracy ludzi innych religii i niewierza-
cych, zasadzajacej si¢ na stowach Jana Pawla II, iz

chrzescijanie powinni nieustannie pracowaé¢ nad tym, by bardziej pod-
kresli¢ godnos¢, jaka cztowiek obdarzony zostal przez Stwoérce, i wespét
z innymi podejmowac starania, by ja chroni¢ i umacnia¢1s.

Jest to tym wyrazniejsze, iz w nauczaniu papieskim poszanowanie
godnosci ludzkiej staje si¢ wyraznym znakiem rozwoju cywilizacyjnego:
Godnos¢ ludzkiej osoby jest wartoscig transcendentng, zawsze uznawang

za takq przez wszystkich, ktérzy szczerze poszukiwali prawdy. W istocie

rzeczy calg historie ludzkosci nalezy interpretowaé w $wietle tego pew-
nikale,

14 Tamze.

15 Konferendja pt.: Koscidt i prawa czlowieka, , Insegnamenti” X1/4(1988), s. 1556.

16 Jan Pawel 1I, Poszanowanie praw czlowieka warunkiem prawdziwego pokoju.
Oredzie na XXXII Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 1999 r., ,L'Osservatore Roma-

no” 1/1999.
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Przestrzeganie praw czlowieka a ustréj pafistwowy i platforma po-
rozumienia miedzynarodowego

W swym réwnie istotnym przeméwieniu do Zgromadzenia
Ogdlnego ONZ w Nowym Jorku (5 X 1995), mimo radykalnej zmiany
sytuacji miedzynarodowej, Jan Pawet II nadal podkreslat istotna role,
jaka Powszechna Deklaracja odgrywa w sposobie formulowania
podstawowych praw jednostki. Przez odwolanie do swej wypowie-
dzi z roku 1979 Jan Pawel II gleboko podkresla kontekst historyczny,
wlasciwy prawom czlowieka. Nie chodzi o to, ze sa one uzaleznione
od aktualnego momentu historycznego, ale o to, ze ich formutowanie
stalo sie wynikiem tragicznego losu ludzkosci:

wlasnie akty barbarzynskiego deptania ludzkiej godnosci sklonily orga-
nizacj¢ Narodéw Zjednoczonych do sformulowania zaledwie trzy lata po
jej Powstaniu Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka?’.

Zjawisko to jest tym wyrazZniej wyczuwalne, iz staje sie¢ przykia-
dem rozszczepienia przebiegajacego pomiedzy
litera [prawal, uznang przez liczne dokumenty miedzynarodowe, a du-

chem, ktéry nie jest bynajmniej respektowany. W naszym stuleciu nadal
dochodzi bowiem do powaznych naruszen podstawowych praw1s.

W tym ujeciu, zjawiska, ktdre staly sie podstawg Powszechne;
Deklaracji Praw Czlowieka funkcjonuja do dzi§. Zasadnicza troska
powinno by¢ wypracowanie standardéw, ktére w praktyce zmieni-
lyby obraz stosunkéw miedzynarodowych i umozliwily wystepowa-
nie na tym forum (ONZ) przeciwko ich lamaniu.

Prawa czlowieka staja si¢, wedle Jana Pawta II, ponadnarodowa
platforma solidarnosci ludzkiej, gdyz wiaénie solidarnoéé i poczucie
wspélnoty z drugim czlowiekiem jako istota bliska, a jednoczesnie
w jaki§ sposéb tozsama, umozliwilo wystapienie ,(...) przeciw rezi-

17 Jan Pawet 11, Przemowienie do zgromadzenia ogélnego ONZ, Nowy Jork, 5 X
1995, [w:] Przeméwienia i homilie..., dz. cyt., s. 41.

18 Jan Pawetl Il, Poszanowanie Praw Cztowieka Czgscig Integralng Kazdej Kultury.
Przeméwienie do uczestnikéw I Swiatowego Kongresu poswigconego Duszpasterstwu
Praw Czlowieka, 4 VII 1998 r., za: www.opoka.org.pl.
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mom opartym na sile propagandy i terroru”?. Tak jak Powszechna
Deklaracja Praw Czlowieka nie byla jedynie zbiorem pustych stéw,
ale odbiciem realnych pragnien i potrzeb ludzkosci, tak

stala si¢ moralnym jadrem sily bezsilnych, byla pierwszym zwiastunem
nadziei i nadal przypomina nam, ze czlowiek, kroczgc swym historycznym
szlakiem, moze wybra¢ droge najwyzszych aspiracji ludzkiego ducha2

wnikajacg z uznania solidarnosci wspélnoty ludzkiej.

Jednoczesnie, w roku 1995, Jan Pawel I wyraznie podkreslal, iz
Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka nie jest jedynie suchym doku-
mentem, ale zywym punktem odniesienia. Méwit to z perspektywy
przemian przetomu lat osiemdziesiatych i dziewie¢dziesiatych, czyli
okresu transformacji zaistnialego po rozkladzie paristw komuni-
stycznych, ktére w polowie lat dziewigc¢dziesiatych staly sig jedynie
rzadkim, cho¢ przerazajagcym (Korea Pélnocna) przykladem naru-
szania ludzkiej wolnosci i godnosci.

Jest to tym istotniejsze, iz Jan Pawel Il w sposéb jasny i czytelny,
wskazal jak wielkim zagrozeniem dla praw czlowieka, a co za tym
idzie, godnosci ludzkiej, staje si¢ ideologia stawiajaca u swych pod-
staw konflikt. W stowach:

wystarczy ubraé¢ go w inny mundur [czlowieka], uzbroi¢ w aparat prze-
mocy, w Srodki zniszczenia, wystarczy narzuci¢ mu ideologie, w ktdrej
prawa czlowieka sa podporzadkowane wymogom systemu (...) podpo-
rzadkowane bezwzglednie tak, ze faktycznie nie istnieja?l,

wskazal, jak kluczowym zagrozeniem dla ludzkosci staja si¢ ideolo-
gie negujace istnienie podstawowych i niezbywalnych praw ludzkich
i podporzadkowujacych prawodawstwo i praktyke spoleczng ide-
ologii i podtrzymywaniu systemu, co prowadzi do zanegowania
czlowieczenistwa jako takiego.

Stowa te, nalezy odczytywac jako potepienie kazdej formy tota-
litaryzmu, gdyz mimo pewnych réznic ideologicznych, pomiedzy

19 Jan Pawel II, Przemdwienie do zgromadzenia ogélnego ONZ, Nowy Jork, 5 X
1995r., [w:] Przemdwienia i homilie..., dz. cyt., s. 43.

20 Tamze.
21 Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy Sw. w Oswigcimiu-Brzezince, 7 V1 1979 r.,

[w:] Przeméwienia i homilie..., dz. cyt., s.61.
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np. dzialaniami komunistéw i narodowych socjalistéw, w duzej mie-
rze byly one tozsame, a to, iz w przypadku pierwszym obiektem nie-
nawisci byli wszyscy ludzie, w jakikolwiek sposéb nie pasujacy do
systemu, a w drugim: Zydzi, homoseksualisci, Cyganie, Polacy itp.,
nie przestania faktu, iz u podstaw zbrodniczosci obu systeméw stala
wlasénie negacja podstawowej solidarnosci migdzyludzkiej, godnosci
czlowieka i praw immanentnie przynaleznych kazdemu z nas.
Totalitaryzmowi jako ustrojowi wynikajacemu z ideologii zbro-
dni, Jan Pawel II przeciwstawia ustrdj, w ktérym paiistwo, jako in-
stytucja dazy do samoograniczenia, wynikajacego z przestrzegania
zasad praworzadnosci:
rzady, ktére uznajg, ze same podlegaja prawu, a nie stojg ponad nim,

moga w sposéb konkretny gwarantowa¢ uzasadniong nietykalnos¢ sfery
prywatnej swych obywateli oraz broni¢ jej przed naciskami z zewnatrz?2.

Papiez zwrdcil rowniez uwage na wewnetrzne rozszczepienie,
zachodzace w ideologii komunistycznej i ideologiach totalitarnych,
przeciwstawiajac im demokracje liberalng, reprezentowang przez
Zjednoczona Europe. Wewnetrzne rozszczepienie i glebokie klam-
stwo ustrojéw totalitarnych, godzace w prawa czlowieka opiera sie
przede wszystkim na pogladzie, jakoby

(...) paristwo moglo sobie rosci¢ prawo do wyrazania si¢ za wyraziciela
spotecznych dazeni swych obywateli wtedy, gdy jednoczesnie pozbawia
ich praw obywatelskich i politycznych?.

Niemoznos¢ przestrzegania praw czlowieka w ustrojach totali-
tarnych wiaze si¢ réwniez z ich odcieciem od dotychczasowych sys-
teméw wartosci, ktére w wiekszosci przypadkéw zakorzenione sg
w chrzescijaristwie. Pojawia si¢ tez problem rozdzialu pomiedzy sfe-
ra praw i deklaracji, a ogélnym duchem panujacym w danym spote-
czeristwie. Bez zakorzenienia problemu praw czlowieka w realnych
odczuciach spolecznych i codziennej praktyce paristwa, wynikaja-
cych z glegbszych podstaw praworzadnosci i ideologii, niemozliwe
jest przestrzeganie praw czlowieka, w mys$l zasady iz ,czerpig [one]

2 Jan Pawel II, Przeméwienie w siedzibie Komisji i Trybunat Praw Czlowieka
w Strasburgu, 8 X 1988 r., [w:] Przemdwienia i homilie..., dz. cyt., s. 232.
3 Tamze, s. 233.
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swa sile i skuteczno$¢ z sytemu wartosci gleboko zakorzenionego
w dziedzictwie chrzescijariskim, ktére tak wiele wniosto do kultury
Europejskiej”24. Dzieje sie tak dlatego, ze

te fundamentalne wartosci sa wczeéniejsze niz prawo pozytywne, ktére
jest ich wyrazem i na nich sie opiera. Sa tez wczesniejsze, niz ich uzasad-
nienia filozoficzne, wywodzace sie z réznych szkét myslowych.

Wraz z przemianami natury politycznej, mozliwym stalo sie
otwarte wypowiadanie sadéw, dotyczacych niebezpieczeristw, go-
dzacych w godnos¢ ludzka, a tym samym, w prawa czlowieka, co
w praktyce staje si¢ w duzej mierze nauka, podstawa dziatan o cha-
rakterze duszpasterskim:

Wspolczesna historia ukazala w sposdb tragiczny niebezpieczenistwa, jakie
sie pojawiaja, gdy prawda o ludzkiej osobie zostaje zapomniana. Mamy
przed oczyma owoce ideologii, takich jak marksizm, nazizm, faszyzm, a
takze mity wyzszosci rasowej, nacjonalizmu czy egoizmu etnicznego?.

Zagrozenia praw czlowieka

zwigzkéw tegoZz poszanowania z otaczajgca nas rzeczywistoscia,
w miare rozwoju cywilizacyjnego, zmusza réwniez do refleksji nad
terazniejszoscia, szczegblnie w powigzaniu z obserwacja, iz

nie mniej szkodliwe, cho¢ nie zawsze tak wyraznie widoczne, sa konse-
kwencje materialistycznego konsumpcjonizmu, wedle ktérego ostatecz-
nym celem zycia jest wywyzszenie jednostki i egocentryczne zaspokoje-
nie jej osobistych pragnien. W tej perspektywie negatywne skutki, od-
czuwane przez innych, nie s3 w ogdle brane pod uwage. Nalezy jednak
przypomnie¢, ze nie wolno lekcewazy¢ zadnej obrazy ludzkiej godnosci —
niezaleznie od tego, jaka jest jej przyczyna, jaka konkretna forme przyj-
muje i gdzie si¢ dokonuje?.

2¢ Tamze.

25 Tamze, s. 234.

2 Jan Pawet 11, Poszanowanie praw cztowicka warunkiem prawdziwego pokoju.
Oredzie na XXXII Swiatowy Dzieri Pokoju, 1 stycznia 1999 r., ,,L’Osservatore Roma-
no” 1/1999.

27 Tamze.
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Przeniesienie niebezpieczenstw zwiazanych ze wspolczesna cy-
wilizacja na obraz straszliwych spustoszen II wojny $wiatowej i ko-
munizmu, pozostawalo zawsze w oczach wielu zabiegiem proble-
matycznym. W tym kontekscie jednak, odnosi si¢ do zabezpieczenia
godnosci ludzkiej jako takiej. W swietle wypowiedzi Jana Pawla II
zagrozenia te moga zosta¢ podzielone na:

e zagrozenia zewnetrzne o charakterze materialnym, zwigzane
z odbieraniem cztowiekowi podstawowych wolnosci, uniemoz-
liwianiem mu samorealizacji i stosowaniem wzgledem niego
przemocy zewnetrznej. Dzialania tego typu powiazane s3 przede
wszystkim z ustrojami o charakterze represyjnym, ze szczeg6l-
nym wskazaniem ustrojéw totalitarnych;

e zagrozenia zwigzane z klimatem kulturowym i przemianami
cywilizacyjnymi. W tym przypadku, szczegélnie niebezpiecznym
wydaje si¢ konsumpcyjny charakter wspolczesnej cywilizagji,
ktéry powoduje uprzedmiotowienie czlowieka i zréwnanie go
z otaczajaca nas materia. Jest to wynik odebrania czlowiekowi
charakteru podmiotowego i zaprzeczenia jego wyjatkowosci
w Swiecie.

Problem istoty czlowieka jako Zrédla prawa czesto podejmowa-
ny byl przez Jana Pawtla IL.

Ideg, ze czlowiek stanowi centrum systemu prawnego, bardzo trafnie
wyraza klasyczna formula: Hominum causa omne ius constitutum est.
Znaczy to, ze prawo jest prawem w takiej mierze, w jakiej jego funda-
mentem jest czlowiek i prawda o nim?2.

W potrzebie zagwarantowania podstawowych praw ludzkich
i w zderzeniu z molochem, jakim stato si¢ w dzisiejszych czasach
panistwo, ochrona praw czlowieka stanowi podstawe dla dzialan or-
ganizacji miedzynarodowych, takich jak Trybunal Praw Czlowieka
w Strasburgu: ,Kosciél nie moze w Zadnym wypadku opusci¢ czto-
wieka, ktérego los jest Scisle i nierozerwalnie zlaczony z Chrystu-
sem?. Z tego powodu Kosciél przychylnie odnosi sie¢ do Powszechnej

28 Jan Pawel II, Przeméwienie do uczestnikéw sympozjum pt.: ~Evangelium vitae
a prawo”, ,L’Osservatore Romano” 9/1996.

29 Jan Pawel II, Przemdéwienie do Swiatowego Kongresu poswigconego Duszpaster-
stwu Praw Cztowieka, ,,L’Osservatore Romano” 12/1998.
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Deklaracji Praw Cztowieka ogloszonej przez Organizacje Narodéw
Zjednoczonych, zatwierdzonej przez Zgromadzenie Ogélne 10 grud-
nia 1948 r. Réwnie przychylnie Kosciél przyjat Europejskq Konwencje
o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych Swobéd, Konwencje Praw
Dziecka oraz Deklaracje Praw Dzieci Nienarodzonych®. Jan Pawet II zna-
czenie i rol¢ tego typu organizacji upatruje przede wszystkim we
wplywaniu na paristwo oraz popieraniu tych przepiséw prawnych,
ktére przyczyniaja sie do

(..) eliminowania wszelkiego rodzaju arbitralnosci w stosunkach miedzy

osobami a paristwem. Tylko wéwczas mozna naprawde powiedzieé, ze

prawa czlowieka sa skutecznie chronione, gdy jednostka ma prawna
mozliwoé¢ domagania sig osobistej wolnosci3l.

Jan Pawet II dostrzega w ramach tej potrzeby zabiegi spoleczno-

$ci miedzynarodowe;:
W tej perspektywie dzialania podejmowane od kilku dziesigcioleci przez
spoleczno$¢ miedzynarodowa, majace na celu sformulowanie, obrone

i umacnianie podstawowych praw czlowieka, s3 najlepsza droga do re-
alizacji istotnego powolania prawa32.

W stowach Jana Pawta II:

prawa te nie sa bynajmniej abstrakcyjnymi formulami, ale przeciwnie,
moéwiag nam co$ bardzo waznego o konkretnym zyciu kazdego czlowieka
i kazdej grupy spolecznej?,
kryje sie¢ glebokie przekonanie o realnych Zrédlach prawa. Fakt, iz
Jan Pawet II nie wypowiada si¢ wprost o Zrédlach tego prawa, wiaze
sie z mozliwoscig braku akceptacji lub posadzenia o szerzenie ewan-
gelizagji na forum politycznym, czyli w miejscu, w mysl wspoélcze-
snych standardéw, do tego nie przeznaczonym.

3 Por. Jan Pawel I, Misjg Papieza jest obrona praw czlowieka. Przeméwienie
z okazji uroczystosci nadania doktoratu ,honoris causa” Uniwersytetu ,La Sapienza”

17 V 2003 r., ,L’Osservatore Romano” 10/2003.

31 Jan Pawel II, Przeméwienie w siedzibie Komisji i Trybunatu Praw Czlowieka
w Strasburgu, 8 X 1988 r., [w:] Przeméwienia i homilie..., dz. cyt., s. 233.

32 Jan Pawet I, Pracujcie na rzecz sprawiedliwosci, réwnosci i dobra wspélnego,

,L’Osservatore Romano” 3/2001.
3 Jan Pawel 11, Przemdwienie do zgromadzenia ogolnego ONZ, Nowy Jork, 5 X

1995, [w:] Przeméwienia i homilie..., dz. cyt., s. 42.
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Formulujac swe zdanie na temat Powszechnej Deklaracji Praw
Czlowieka, Jan Pawel II stawia znak réwnosci pomiedzy naciskiem
na przestrzeganie podstawowych praw ludzkich, a zapobieganiem
wojnie, poniewaz Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka

(...) uderzyla w liczne i gl¢bokie korzenie wojny, gdyz zarzewie wojny
w swoim pierwotnym i podstawowym znaczeniu kietkuje i dojrzewa
wszedzie tam, gdzie owe niezbywalne prawa czlowieka sg naruszane.

W przeméwieniu w nowojorskiej siedzibie Narodéw Zjednoczo-
nych, Jan Pawel II sformulowal takze dwa kluczowe zagrozenia,
prowadzace do pogwalcenia praw czlowieka. Dzialanie to zostalo
przez niego okreslone jako swoista forma wojny przeciw czlowieko-
wi. Jan Pawet IT wyréznil nastepujace zjawiska, bedace zagrozeniem
praw czlowieka i pokoju miedzy ludZmi:

Zagrozenia wigzace si¢ z podzialem ddébr materialnych. Nieréw-
no$¢ materialna wynikajaca w duzej mierze z przyczyn i okolicznosci
natury historycznej i cywilizacyjnej, okreslana jest przez Jana Pawtla II
jako sytuacja posiadajaca ,obiektywne znamiona niesprawiedliwosci
i krzywdy spolecznej” Przywiazanie czlowieka do $wiata materialne-
go nie moze jednoczesnie przestoni¢ mu faktuy, iz jest on panem, a nie
niewolnikiem otaczajacego go swiata. Odwolanie do Ksiegi Rodzaju
stanowi nie tylko zabieg teologiczny, ale w tym ujeciu staje si¢ sposo-
bem na przetransponowanie realnej sytuacji spoleczno-politycznej
przelomu lat siedemdziesiatych i osiemdziesigtych na nauke natury
moralnej, wynikajacej w réwniej mierze z tekstu Pisma Swietego, jak
i praktycznej obserwacji $wiata. Jan Pawel I podkresla, ze szczegdlnie
niebezpieczne staja si¢ sytuacje, w ktérych dochodzi do rozwarstwie-
nia spolecznego na waskie kregi ludzi bogatych i przygniatajaca czesé
spoleczenstwa zyjaca w nedzy, pozbawiona podstawowych i koniecz-
nych do zycia débr, a przede wszystkim mozliwosci wydostania si¢
z zaistnialej sytuacji poprzez prace, czy zdobywanie wyksztalcenia.
Przepa$¢ pomiedzy biednymi i bogatymi jest nie tyle przyczyna, ile
rezultatem negatywnych zjawisk spolecznych3. Odwolania do Ksiegi

34 Jan Pawel I, Przeméwienie do zgromadzenia ogélnego ONZ, Nowy Jork, 2 X
1979 r., [w:] Przeméwienia i homilie..., dz. cyt., s. 29.
35 Tamze, s. 34-35.
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Rodzaju w nauce Jana Pawtla II zwigzane sa przede wszystkim z pod-
kresleniem wspélnotowego charakteru ludzkosci, powszechnego
obowigzywania zasad spolecznych, w tym praw czlowieka, a przede
wszystkim w budowaniu w ludziach przekonania o powszechnosci
godnosci ludzkiej w ramach gatunku ludzkiego:

Kazdy czlowiek, stworzony na obraz i podobieristwo Boze (por. Rdz 1,
26-28) i tym samym radykalnie zwrécony ku swemu Stwércy, pozostaje
w trwalej relacji ze wszystkimi, ktérzy zostali obdarzeni tg sama godno-
$cia. Troska o dobro jednostki taczy sie wigc ze stuzba dobru wspélnemu,
za$ prawa i obowiazki uzupelniaja si¢ i wzajemnie umacniaja3.
Zagrozenie, ktérym dla praw czlowieka staje si¢ niesprawiedli-
wos¢ i krzywda wyrzadzana duchowi ludzkiemu. Niesprawiedliwosé,
bez wzgledu na dziedzine, w ramach ktérej zachodzi, odciska gleboki
§lad na ludzkiej umystowosci, tym powazniejszy, iz wiaze sie ona
z wiekszoscia sfer zycia czlowieka (dyskryminacja ze wzgledu na rase,
ple¢, religie, przynaleznos¢ narodowa, przekonania polityczne, itp.).
W opozydji do tego zjawiska, Jan Pawel II stawia réwnouprawnienie,
rozumiane jako wykluczenie réznych form uprzywilejowania jednych
oraz dyskryminagcji innych, czy to synéw tego samego narodu, czy lu-
dzi réznego pochodzenia, rasy, narodéw i pogladow?’.

Zrédta i rola Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka

Papiez, doceniajac Powszechng Deklaracje Praw Czlowieka, dostrzega
jednoczeénie jej Zrédla w doswiadczeniu ludzkosci, a stwierdzajac:

Tak wiele kosztowala ta Karta! Milion naszych braci i siéstr zaplacila za
nig ofiarg, cierpieniem na skutek zwyrodnienia, ktére przygtuszylo i ote-
pilo ludzkie sumienia ich ciemigzycieli i sprawcéw prawdziwego ludo-
béjstwa3s,

3% Jan Pawel II, Poszanowanie praw czlowieka warunkiem prawdziwego pokoju.
Oredzie na XXXII Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 1999 r., ,L’Osservatore Roma-

no” 1/1999.
37 Jan Pawel 11, Przemowienie do zgromadzenia ogélnego ONZ, Nowy Jork, 2 X

1979 r., [w:] Przemdwienia i homilie..., dz. cyt., s. 36.
38 Tamaze, s. 25.
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wyprowadza postep mysli nie tyle z cierpienia, ile z glebokiej nauki
jakg ludzko$¢ wynosi poprzez analize swych dziejow. Podkreslanie
znaczenia ofiary i faktu, iz staje si¢ ona nauka dla ludzkosci, moze
by¢ polaczone z istotnym dla pontyfikatu Jana Pawta I, akcentowa-
niem znaczenia ofiary i cierpienia, ktére mimo, iz realnie niepozada-
ne, moze sta¢ sie krokiem w kierunku odkupienia i glebokiej nauki
dla calej ludzkosci.

Stanowisko to zostalo podkreslone w homilii wygloszonej
w czasie Mszy w O$wiecimiu-Brzezince 7 VI 1979 r. Jan Pawet II po
raz kolejny zwrdcil uwage na fakt powigzania braku szacunku dla
praw czlowieka oraz Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, jako wy-
niku ludobéjstwa w czasie I wojny $wiatowej. Co istotne, Jan Pawel 11
stara sie podkreslaé, iz jego stowa sg gleboko zakorzenione w do-
tychczasowej nauce spolecznej i moralnej Kosciola. Wspominajac
o Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, odwotuje si¢ do stéw Jana
XXII z encykliki Pacem in terris, ktéra niewatpliwie stanowi istotny
punkt odniesienia dla nauki Jana Pawta II dotyczacej wojny i pokoju.
Odnoszac sie¢ wprost do Deklaracji, Jan Pawel II mowi:

deklaracja ta uroczyscie przyznaje wszystkim bez wyjatku ludziom god-
nos¢ osoby ludzkiej: potwierdza prawa kazdego czlowieka do swobod-
nego poszukiwania prawdy, do zachowywania normy moralnosci, do
pelnienia sprawiedliwosici, do wymagania warunkéw zycia godnych
czlowieka: s3 to prawa powszechne, nienaruszalne i niezbywalne?.

W ten sposéb po raz kolejny Jan Pawel przepelnia chrzescijariska
trescig swe wypowiedzi dotyczace tematéw biezacych, w udany spo-
s6b Iaczac teologie moralng z nakazami praktycznymi i opisem ota-
czajacego nas $wiata postrzeganego przez pryzmat chrzescijaristwa.

Odnijesienia historyczne i préba dostrzezenia celowoéci w roz-
woju moralnym ludzkosci wydaja sie najistotniejszymi elementami
mys$lenia Jana Pawla II. Ponawiajgc swe wystapienie w ONZ, w roku
1995, zwrdcit bowiem uwage na sytuacje spoleczno-polityczng zaist-
niala w danym momencie. Odwolujac si¢ do pojecia wolnosci, w ra-
dykalnie nowej sytuacji, wigze je z pojeciem moralnosci i ze zmiana-

39 Jan Pawel 1, Homilia w czasie Mszy Sw. w Oswigcimiu-Brzezince, 7 VI 1979 r.,
[w:] Przeméwienia i homilie..., dz. cyt., s. 25.
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mi spoleczno-politycznymi, zaistnialymi w otaczajacym nas §wiecie,
stwierdzajac:

moralne podloze powszechnego dazenia do wolnosci ujawnilo sie wy-
raznie podczas bezkrwawych rewoludji, jakie dokonaly sie¢ w $rodkowej
i wschodniej Europie w 1989 roku. Te historyczne wydarzenia, choé osa-
dzone w konkretnym czasie i miejscu pozwalaja wyciagna¢ wnioski, wy-
kraczajgce daleko poza granice okreslonego obszaru geograficznego.

Jan Pawel II, dostrzegajac istotnos¢ Powszechnej Deklaracji Praw
Czlowieka, docenia rowniez dorobek organizacji miedzynarodowych
i calej ludzkosci, stawiajgc na tym samym poziomie deklaracje, wy-
powiedzi i umowy odnoszace si¢ do:

o szeroko pojetych praw ludzkich i ich najwazniejszych aspektéw;
e praw dziecka;

e praw kobiety;

e réwnosci miedzy rasami;

¢ praw gospodarczych, spotecznych i kulturalnych;

e praw obywatelskich i politycznych?!.

Wyprowadzenie Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka z cierpie-
nia narodéw, zwigzanych z II wojng swiatowg moze zwrdci¢ uwage
na elementy systemowe ukryte w tym sformulowaniu. Dopiero bo-
wiem II wojna $wiatowa, dotykajaca wiekszej czesci ludzkosci
i wiazaca sie z niewyobrazalnym do dzi$ okrucieristwem, mogta sta¢
sie podstawg, a raczej powodem, dla préb sformulowania ogdlnych
zalozeri umozliwiajacych ludziom w przyszlosci pokojowe wspolist-
nienie, zaré6wno w odniesieniu do kontaktéw miedzy narodami, jak
i by¢ moze przede wszystkim w ramach narodéw. Nie nalezy bo-
wiem zapominaé, iz Ojciec Swigty, jako osoba wywodzaca si¢ zza
wschodniej czesci ,,Zelaznej Kurtyny”, doskonale zdawal sobie
sprawe z tego, jakiego okrucieristwa moga dopusci¢ sie na wlasnych
obywatelach rzadzacy i jakie sg skutki ferowania ideologii, ktdre
u swych podstaw zawieraja konflikt, wystapienie jednego czlowieka
przeciw drugiemu.

40 Jan Pawet 11, Przeméwienie do zgromadzenia ogélnego ONZ, Nowy Jork, 5 X
1995r, [w:] Przeméwienia i homilie..., dz. cyt., s. 41.
41 Tamze, s. 43.
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Powszechnosé i ré6znorodnoséé a zagrozenia praw czlowieka

W swej wypowiedzi z roku 1995, Jan Pawel Il zwrdcil uwage na
kolejne zagrozenia praw czlowieka. W stowach papieza odczuwa si¢
wyrazne zaniepokojenie stawianiem pod znakiem zapytania po-
wszechnosci praw ludzkich i ich obowiazywania w pelnym zakresie
wobec kazdego czlowieka i w kazdym miejscu na $wiecie. Odwotu-
jac si¢ do powszechnosci obowigzujacych praw, Ojciec Swiety nie
neguje réznorodnosci bedacej wyznacznikiem politycznej mapy
$wiata, stwierdzajac:

z pewnoscia nie istnieje jeden tylko model politycznej i ekonomicznej or-
ganizacji ludzkiej wolnosci, poniewaz rézne kultury i doswiadczenia hi-
storyczne ksztaltuja, w spoleczeristwie wolnym i odpowiedzialnym, réz-
ne formy instytucjonalne42,

Odwotlanie do specyfiki poszczegdlnych kultur moze jednak sta-
nowi¢ swego rodzaju ,zaslong dymna” dla negowania wartosci
czlowieka jako istoty jednostkowej i powszechnosci obowiazujacych
praw. Jednocze$nie, negacja powszechnos¢ jako takiej, uniemozliwia
w praktyce jakiekolwiek porozumienie na szczeblu ponadnarodo-
wym i wspolne dazenie do wypracowania standardéw traktowania
czlowieka jako istoty i respektowania postanowieni zawartych w Po-
wszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, ktére to prawa nie sg abstrakcyj-
nymi formulami, ale przeciwnie, méwig nam co$ waznego o kon-
kretnym zyciu kazdego czlowieka i kazdej grupy spotecznej.

Brak powszechnego respektowania wartosci czlowieczenstwa
i obowigzywania zasad niezaleznych od koloru skéry czy narodowo-
$ci, prowadzi¢ moze prosta droga do niesprawiedliwosci, a z czasem
do konfliktu i wojny. Stanowisko przeciwne, zakladajace istnienie
praw ponadludzkich, moze by¢ w réwniej mierze wyprowadzone
z historii czy niereligijnej moralnosci, jak i z religii jako takiej.
W przypadku chrzescijaristwa, podstawa obowigzywania praw czto-
wieka staje sie

(..) milos¢ blizniego, w ktérej si¢ wyraza i dochodzi do gtosu mitos¢ Bo-
ga; ta milos¢ ktorg glosit Chrystus w swoim przykazaniu, jakie kazdy

2 Tamze, s. 42.
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czlowiek ma wypisane w swym sercu, przykazaniu, ktére sam Boég
Stwérca w tym sercu wyrzezbil#,

Negacja wspélnych podstaw czlowieczeristwa jest jednoczesnie
zagrozeniem dla ludzkosci jako takiej i moze stac si¢ niebezpieczen-
stwem uniemozliwiajacym jej przetrwanie, co z kolei jest elementem
pobudzajacym Jana Pawta II do apeli poréwnywalnych z apelami
Pawla VI w siedzibie ONZ. Podkre$lanie przez Jana Pawla II klu-
czowego charakteru wspdélnoty ludzkiej, stanowi fundamentalny ele-
ment jego nauczania, zwigzany z prawami czlowieka, a powszech-
nos$¢ obowigzywania praw wiaze sie z powszechnym obowiagzkiem
ich obrony:

A czyz istnieje co$, co laczy nas wszystkich bardziej niz nasza ludzka
natura? A zatem na poczatku nowego tysiaclecia ratujmy czlowieka! Ra-
tujmy go wszyscy razem! Rzadzacy pafistwami majg obowigzek dbaé¢
o przetrwanie gatunku ludzkiego, zabiegajac o to, aby nauka stuzyla
czlowiekowi, aby czlowiek nie byl przedmiotem, ktéry mozna dzieli¢ na
czgsci, kupowaé i sprzedawac, aby prawa nie byly nigdy podporzadko-
wane interesom ekonomicznym ani nie ulegaly egoistycznym zadaniom
grup mniejszo$ciowych#4.

We wspomniane] wyzej wypowiedzi, mozemy odnalez¢ réwniez
echa dzialani organizacji mniejszosciowych ze wskazaniem na ruchy
zrzeszajagce homoseksualistéw, dazacych do glebokiej przemiany psy-
chicznej spoleczeristw przy pomocy srodkéw prawnych i zmierzajacych
do catkowitej i bezapelacyjnej akceptacji dla ich orientacji seksualnej?.

Nie znaczy to rzecz jasna, iz Jan Pawel Il neguje potrzebe rézno-
rodnosci. R6znorodnosé¢ jest z jego punktu widzenia rzecza dobra
i pozadang, a co istotne, stanowiacg gwarancje i zabezpieczenie pra-

 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy Sw. w Oswigcimiu-Brzezince, 7 V11979 r.,
[w:] Przeméwienia i homilie..., dz. cyt., s. 64.

44 Jan Pawel II, Wszyscy razem ratujmy czlowieka. Przemdwienie do korpusu dy-
plomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskie, 13 I 2001 r., ,L'Osservatore
Romano” 3/2001.

45 Przyldadem moze by¢ strona www.homiki.pl, reprezentujaca poglady
dzialaczy gejowskich. Strona jest stylizowana na strong chrzescijariska na co
wskazuja odpowiednie podstrony: ,Przestanie”, ,Swiadectwa”, ,Elementarz”,
JJak wierzy¢”, itp. Oczywiscie, tresci zamieszczone na stronie nie majg nc
wspélnego z chrzescijanistwem rozumianym nawet najbardziej liberalnie.
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wa moralnego i godnosci ludzkiej, co streszcza w stowach, wedlug

ktérych

kazda wspélnota ludzka, etniczna, historyczna, kulturalna, czy religijna -
réwniez posiada prawa, ktére musza by¢ szanowane (...). Prawo moralne,
straznik praw ludzkich, obrofica godnosci czlowieka, nie moze zosta¢
z zadnej przyczyny, nawet w imie bezpieczenstwa, prawa, czy porzadku,
odsuniete na bok przez zadng osoba ani grupe, ani przez samo panstwo4.

To zjawisko jest szczegdlnie silnie wyczuwane w stosunku do
grup w jakis sposéb pokrzywdzonych i nie odnajdujacych sie
w spoleczenstwie, czy po prostu zapéznionych cywilizacyjnie i eko-
nomicznie:

istniejg sytuacje, w ktérych traktuje si¢ osobe ludzkg w sposéb instru-
mentalny, podporzadkowujac ja interesom ekonomicznym, politycznym,
naukowym, szczegdlnie gdy jest ona slaba i nie ma sily, zeby sie bronié?.

Co istotne, réznorodnoé¢ ta znajduje uzasadnienie w prawie Bo-
skim, gdyz abstrahujgc od faktu, iz jej zaprzeczenie prowadzi do
wypaczenia praw ludzkich, réwnych powszechnosci czlowieczen-
stwa, to staje sie réwniez podstawa niesprawiedliwosci, a tym sa-
mym zagrozeniem dla pokoju:

jak dlugo istnieje niesprawiedliwo$¢ w ktérejkolwiek z dziedzin zwigza-
nych z godnoscig osoby ludzkiej na polu politycznym, gospodarczym,

czy spolecznym, w dziedzinie kultury czy religii, tak dlugo nie bedzie
prawdziwego pokojus.

Jezyk, ktérym Jan Pawel Il zwraca si¢ do wiernych jest niewat-
pliwie inny niz ten, w ktérym méwi do przedstawicieli narodéw
$wiata w Organizacji Narodéw Zjednoczonych. Jednak jego stowa
bez wzgledu na adresata wypowiedzi zyskuja szeroka perspektywe.

Zagrozenia dla praw cztowieka nie staja si¢ jedynie powodem
lamania tychze praw. Ich efektem stajg sie konkretne zjawiska spo-

46 Jan Pawel ll, Przemowienie do mieszkaricow Droghedy (Irlandia), 29 IX 1979 r.,
[w:] Przeméwienia i homilie..., dz. cyt., s. 502.

47 Jan Pawel I, Wszyscy brofimy zycia ludzkiego. Rozwazanie przed modlitwg
~Aniot Panski”, 2 lutego 2003 r., ,,L’Osservatore Romano” 3/2003.

48 Jan Pawel 1l, Przemowienie do mieszkaricow Droghedy (Irlandia), 29 1X 1979,
dz. cyt., s. 502.
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teczne, wplywajace w wyraznie negatywny sposéb na zycie jedno-
stek, czego przykladem moga by¢:

* ro6znorodne formy przemocy w skali zbiorowej;

e dyskryminacja rasowa w stosunku do jednostek i grup;

e stosowanie tortur fizycznych i psychicznych wobec wiezniéw

i dysydentéw politycznych#.

Zaakcentowanie powszechnosci i wspdélnoty ponad réznicami
jest sposobem na wyprowadzenie systemu prawnego, bedacego osto-
ja zabezpieczenia praw czlowieka. W wypowiedziach Jana Pawta II,
postep cywilizacyjny, jak réwniez postep prawny (a wiec przynalez-
ny raczej do dziedziny kultury w znaczeniu socjologicznym) uzalez-
nione s3 od tego, w jakim stosunku prawodawstwo odnosi si¢ do
praw czlowieka:

(-..) postep w dziedzinie prawa jest rezultatem rozwoju koncepcji praw
ludzkich oraz sposobéw ich przestrzegania. W istocie, pojecie praw czlo-
wieka obejmuje nie tylko zestaw kolejnych praw, ale wskazuje na zespét
lezacych u ich podloza wartosci, ktére Konwencja stusznie nazywa
wspélnym dziedzictwem idealéw i zasad narodéw Europy°.

To stanowisko nie dotyczy, rzecz jasna jedynie Unii Europej-
skiej czy organizacji miedzynarodowych, ale stanowi obowigzek
kazdego panstwa i prawodawcy w mysl zasady poszanowania
czlowieczenstwa:

W rzeczywistosci, zycie czlowieka nigdy nie moze sta¢ si¢ przedmiotem: od
poczecia po naturalng $mier¢ istota ludzka jest podmiotem nienaruszalnych
praw, wobec ktdrych wolnos¢ czlowieka musi umiec si¢ zatrzymac. Dlate-
go jest nieodzowne, by paristwa ustanowily odnosnie do tak zlozonej mate-
rii spéjne, przejrzyste prawa, oparte na solidnych podstawach etycznych,
chroniace nieocenione dobro, jakim jest zycie ludzkie!.

49 Jan Pawel II, Przemdwienie inaugurujgce trzecig konferencje generalng episko-
patu Ameryki Laciriskiej, Puebla (Meksyk), 28 11979 r., [w:] Przemdwienia i homilie...,

dz. cyt., s. 386. '
50 Jan Pawet II, Przeméwienie w siedzibie Komisji i Trybunatu Praw Czlowieka,

Strasburg, 8 X 1988r, [w:] Przeméwienia i homilie..., dz. cyt., s. 232.
51 Jan Pawel II, Wszyscy brorimy Zycia ludzkiego. Rozwazanie przed modlitwg
Aniof Parski”, 2 lutego 2003 1., ,L'Osservatore Romano” 3/2003.
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Przykazanie milosci ma sta¢ sie kamieniem wegielnym szacunku
dla czlowieka i nie naruszania jego godnosci. W tym ujgciu, prawa
czlowieka i milos¢ jako taka odnosza sie takze do bytowania narod6éw:

nigdy jeden naréd nie moze rozwija¢ sie kosztem drugiego. Nie moze
rozwija¢ sie za cene drugiego, za cene jego uzaleznienia, podboju, znie-
wolenia, za cene jego eksploatacji, za cene jego $miercis2.

Ojciec Swiety formuluje pojecie wysitku cywilizacyjnego, ktére-
go celem ma by¢ nadanie wspdlnotom takiego ksztaltu, w ktérym
zabezpieczone zostang obiektywne prawa ludzkiego ducha, ludzkie-
go sumienia, ludzkiej twérczosci, a zarazem stosunku czlowieka do
Boga. Pojmowany w ten sposéb rozwdj cywilizacyjny postrzegany
jest jako dazenie do doskonalosci i odnosi si¢ do dzialari zaréwno
pojedynczego czlowieka, jak i calego spoleczeristwa.

52 Jan Pawel Il, Homilia w czasie Mszy Sw. w Oswigcimiu-Brzezince, 7 VI 1979 r.,
[w:] Przeméwienia i homilie..., dz. cyt., s. 64.
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Human Rights as Criterium of Organizing Societies
in the Context of John Paul II's Teaching
Summary

One of the major problems of the world today is the attitude to basic rights
and the freedom of man. Great interest in human rights is an indication of their
importance in the organization of societies. The teaching of John Paul 1I
contributes a lot of new and significant factors to this issue. Above all this is the
stress put on the dignity of man, not so much as the basis of rights, but as the
recognition of dignity as a factor pinpointing the very conception of human
rights. It should be noted that for John Paul II dignity of a human being is not
only a determinant of the conception of the absolute rights but also of the
integral ones. This means indissolubility of all rights which are man’s due.
Moreover, the so called individualization and universalization of human rights
are an important factor. The pope does not consider the rights only generally; he
is also concerned with the rights of children, mothers, the unemployed, etc. At
the same time, alongside individualization, there appears combining of these
rights, i. e. universalization. This means that the rights which are due to a person
as an individual are combined with the rights of particular communities such as
family, nation, state. Abiding by human rights in their multi-dimensionalism
constitutes for John Paul Il a criterium of organizing societies. It is on the basis of
abiding by human rights that the construction of stable and just state structures
will at all be possible.



