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DARIUSZ KAsPRzAK OFMCap

KONCEPCJE SWIETOSCI
W OKRESIE PATRYSTYCZNYM
(I-VIII W.)

Niniejszy artykul stanowi zarys koncepcji $wigtosci zrekonstruowany na pod-
stawie rozwoju teologii patrystycznej. Jako ze punkt odniesienia dla Ojcéw i pisa-
rzy wezesnochrzescijanskich stanowito Pismo Swiete, najpierw przedstawie biblijne
pojecie $wigtosci, by nastepnie przej$¢ do opisu podstawowych koncepcji $wigtosci
w okresie patrystycznym.

1. STAROTESTAMENTALNA KONCEPCJA SWIETOSCI

Prébujac zrekonstruowacé starotestamentalne rozumienie koncepcji $wigtosci,
napotykamy dzisiaj w opracowaniach naukowych na dwa zasadnicze ujecia: kla-
syczne dwuaspektowe ujecie etymologiczne oraz ujecie lingwistyczno-kulturowe.
W rozumieniu klasycznym —w religii Izraela opisanej w Starym Testamencie (Wj
3;19-20; 2 Sm 6, 6-8; Rdz 2, 3) koncepcja $wigtosci jest zwigzana z pojeciem wip
(gds), ktorego podstawowe znaczenie etymologiczne oddaje fundamentalng ceche
tajemniczej doskonatosci Boga, stad wszystko, co z Nim zwigzane, jest ‘uswieca-
ne’ (miejsca, $wigtynia jerozolimska, przedmioty —np. arka czy siedmioramienny
$wiecznik, czasy —np. szabat, kaptani, lud)'.

Druga klasyczna etymologia ¢ds, niezbyt pewna, ale szeroko upowszechnio-
na, wigze znaczenie powyzszego terminu z ,,oddzieleniem” czy tez ,,zerwaniem”
(Wj 33,18-23; 0z 11, 9; Iz 6, 1-5). W takim rozumieniu pojecie ¢gds okreslajace
Boga wskazywaloby na Boza niedostepnos¢ i transcendencje, co konsekwentnie

! Por. HP. MULLER, wp, w: Theologisches Handwdrterbuch zum Alten Testament, t. 11, red. E. Jenni,

C. Westermann, Miinchen — Ziirich 1994¢, s. 589-609.
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wzbudzatoby strach stworzenia przed Bogiem. Wedlug etymologii przypisujacej
gds znaczenie oddzielenia, termin ten stosowany do czlowieka i rzeczy oznaczat-
by to wszystko, co zostato oddzielone od reszty i zostato zwigzane ze szczeglnym
wymiarem, wyraznie oddzielonym od tego, co $wieckie. W ten sposéb pojecie gds
w odniesieniu do czlowieka okreslatoby go jako ,,czystego” w sensie rytualnym, bo
oddzielonego od rzeczy $wieckich —zwyczajnych, a poswigconego rzeczom Boskim
—nadzwyczajnym?.

Wielu wspétezesnych egzegetéw (np. Henri Cazelles, Claude-Bernard Costecal-
de, Julien Ries, Walter Kornfeld, Helmer Ringgren) wychodzi w swoich analizach
z punktu widzenia lingwistyki komparatystycznej oraz badan kulturowych i nie zga-
dzasi¢ do konca z klasycznym rozumieniem i interpretacja biblijnej koncepcji gds>.
Uczeni ci dochodzg do wniosku, analizujac wyrazenia przymiotnikowe tworzone na
bazie pojecia gds i stosowane jako atrybuty YHWH, ze w jezyku hebrajskim kultu-
rowe uwarunkowanie proceséw jezykowych miato podobny charakter jak w innych
jezykach semickich, kiedy opisywane byto bostwo Ba’al, El czy jakiekolwiek inne?. Ci
sami badacze zauwazyli ponadto, ze zaréwno w Biblii, jak i w tekstach innych kultur
semickich, wyrazy zwigzane z rdzeniem gd§ wyrazaja nie tyle pojecie ‘oddzielenia’,
ale przede wszystkim ‘przynaleznosci’ i ‘relacji’. Formuta gd§ wskazywataby zatem
na Boga, ktory sam z siebie zastuguje, aby sie do Niego zbliza¢, mie¢ z Nim relacje,
zawierza¢ mu ludzi, miejsca i przedmioty, ktére On w zamian uswieca Sobg”.

Elena Zocca w komentarzu do powyzszej dyskusji biblijnej stwierdzita, ze pro-
ces podobny do tego, jaki zachodzil w przypadku ewolucji znaczenia hebrajskiego
qds, mial réwniez miejsce w przypadku ksztaltowania sie chrzescijaniskiego pojecia
$wiety, zwigzanego czy to z greckim terminem &yioc czy facinskim sanctus. Dlatego

Por. E. BerTOLA, Le sacré dans les plus anciens livres de la Bible, w: Le sacré. Etudes et recherches, red.
E. Castelli, Paris 1974, s. 201-224; ].P. WEILAND, Analyse du mot qadosh, w: Le sacré, s. 225-247,
M. GLBERT, Le sacré dans I Ancien Testament, w: L’expression du sacré dans les grandes religions, red.
J. Ries, t. I. Proche-Orient ancien et traditions bibliques, Louvain-la-Neuve 1978, s. 205-289.
Por. H. CazELLES, Le développement des notions de ,,sacré” et de ,sainteté” dans I’ Ancien Testa-
ment, w: Supplément au Dictionaire de la Bible, t. X, Paris 1985, s. 1415-1432; C.B. COSTECALDE,
Sacré et Sainteté, w: Supplément au Dictionnaire de la Bible, t. X, s. 1342-1415; C.B. CoSTECAL-
DE, Aux origines du sacré biblique, Paris 1986; J. RIEs, Le sacré comme approche de Dieu et com-
me ressource de I’homme, Louvain 1983; W. KorNrELD, H. RINGGREN, ¢dS/holy, w: Theological
Dictionary of the Old Testament, red. G.J. Botterweck, t. XII, Grand Rapids (Michigan) 2003,
s. 521-545, J. Ries, L’Homme et le sacré, Paris 2009, s. 183-202.

Por. W, FOXWELL ALBRIGHT, Yahweh and the Gods of Canaan — An Historical Analysis of Two con-
trasting faiths, London 1968, s. 153-208; E. CassIN, Le splendeur divine. Introduction a I'étude
de la mentalité mésopotamienne, Paris 1968; J.-M. DE TARRAGON, Le culte a Ugarit, Paris 1980;
P. XeLLA, QdS: Semantica del ‘sacro’ ad Ugarit, w: Materiali lessicali ed epigrafici, t. 1, red. S. Ribi-
chini, Roma 1982, s. 9-17; .M. Haptey, The Cult of Asherah in Ancient Israel and Judah: Evi-
dence for a Hebrew Goddess, Cambridge 2000, s. 43-83; . Azizg, The Phoenician Solar Theology:
an investigation into the Phoenician opinion of the Sun found in Julian’s Hymn to King Helios,
Piscataway (NJ) 2009, s. 154-205.

> Por. W. KorNFELD, H. RINGGREN, gds/holy, s. 521-545.
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mozna powiedzieé, ze takze terminy &yioc / sanctus, kiedy odnoszono je do Boga,
posiadaty znaczenie ,,boski”, ,bedacy Bogiem”, natomiast odnoszone do cztowie-
kanabieraly znaczenia ,,przynalezacy do Boga”, ,,bedacy wrelacjiz Bogiem”. Elena
Zocca zestawita konotacje pojecia ,, swigty” wedtug ujecia lingwistyczno-kulturowe-
go (w polu semantycznym: przynalezno$é, relacja) z weze$niejsza klasyczna kon-
cepcja etymologiczng tego terminu (wiazaca go z separacja i wykluczeniem). Dalo
jej to podstawe do stwierdzenia, ze starotestamentalne wezwanie ,,Poniewaz Ja je-
stem Pan, B6g wasz —u$wieccie sie! Badzcie $wigtymi, poniewaz Ja jestem Swiety!
(por. Kpt 11, 44-45; 19, 1-4; 20, 6-8; 25-26; 22, 31-33) ustanawia wzajemny
istaly zwigzek pomiedzy Bogiem a czlowiekiem. Bog nie odsyla cztowieka do jakiejs
odcielesnionej mistyki, ale umieszcza akeje uswigcania cztowieka w jego konkret-

”»

nej historii. Tak nawigzuje sie relacja przynaleznosci cztowieka do Boga i dokonuje
wybér konkretnego Ludu jako $wigtego, zwigzanego z Bogiem przymierzami. Co
istotne, realizacja Przymierza Boga z ludZzmi z jednej strony okresla zakres przyna-
leznosci (przez ktéra to relacje Bog jest pierwszym posréd Ludu, por. Kpt 22, 33,
a Lud staje si¢ $wiety, por. Kpt 20, 7-8; 20, 26), ale z drugiej strony oznacza réw-
niez jaka$ separacje i oddzielenie Izraela (por. Kpt 20, 25-26). Zatem klasyczna
etymologia starotestamentalna odnoszaca $wietos¢ do ,,zerwania” 1 ,,separacji” nie
wydaje sie zawierad pojec konstytutywnych dla $wigtosci, lecz takie, ktore sg jakims
uzupelnieniem, konsekwencjg, ale nie s3 koniecznoscig®.

Kolejne dwa czynniki starotestamentalnej $wigtosci: wypetnienie przykazan
inormy dotyczgce czystosci rytualnej s co prawda wymagane przez przepisy Ksie-
gi Kaptanskiej i zdaja si¢ by¢ narzedziami proponowanymi do osiggniecia $wigto-
§ci, jednak nie sg czyms$ esencjalnie konstytutywnym dla samej $wigtosci, gdyz same
z siebie nie maja mozliwosci nabycia $wigtosci lub jej utracenia (Kpt 26, 44-45).
Swietos¢, jaka jest ukazana w Ksiedze Kaptaniskiej, oznacza wiez nie do wyelimino-
wania, ustalong raz na zawsze pomiedzy Bogiem a Jego Ludem; wieZ o szczegdlnej
whasciwosci naktadania na ludzi obowigzku dostosowania si¢ do specyficznych norm,
ktére posiadaja co prawda mocne znaczenie rytualne, ale nie implikuja w sposéb
konieczny elementéw prawa etycznego. Profetyzm Starego Testamentu, podkresla-
jac nadzwyczajnos¢ wyltacznej relacji pomiedzy Bogiem a czlowiekiem, akcentowat
aspekty duchowosciietyki (por. Iz 6, 7). W okresie po wygnaniu babiloniskim kult
$wigtynny byt odczytywany jako ukoronowanie wiary, ofiara sktadana w §wigtyni
stanowila akt pojednania wierzacego z Bogiem, a Bég byl wewnetrznym sprawca
takiego pojednania (por. Ps 51[50], 13; Ez 36, 26).

¢ Por. W. KorNEFELD, Studien zum Heiligkeitzgesetz (Lev 17-26), Vienna 1952; tenze, Das Buch
Leviticus (NEB), Wiirzburg 1986.

7 Por. E. Zocca, Santo e santita, NDPAC, t. I1I, kol. 4697-4699; E. Zocca, Dai ,,santi” al ,,San-
to”: un percorso storico linguistico intorno all’idea di santita (Africa Romana secoli II-V ), Roma
2003.
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2. NOWOTESTAMENTALNA KONCEPCJA éWIIiTOéCI

Koncepcja swigtosci w Nowym Testamencie stanowi konsekwencje idei staro-
testamentalnych, cho¢ akcentuje sie w niej pewne nowe watki teologiczne®. Swiety
w pelnym tego stowa znaczeniu jest jedynie Bog, okreslenie to zreszta odnoszono
don stosunkowo rzadko (J 17, 11; Ap 4, 8;6,10; 1 P 2,9). Atrybuty $wigtosci przy-
pisuje sie tez w Nowym Testamencie: Imieniu Bozemu (tk 1, 49), Prawu Bozemu
(Rz7,12), Przymierzu Bozemu (tk 1, 72), aniolom Bozym (Mk 8, 38), proro-
kom i hagiografom Bozym (tk 1, 70; Mk 6, 20; Rz 1, 2), Jego $wiatyni i niebieskiej
Jerozolimie (1 Kor 3, 17; Ap 21, 2)°.

Przymiotnikiem ,,$wigty” okresla si¢ réwniez Jezusa Chrystusa — ,,Swigty Bozy”
(Mt 1, 24; £k 4, 34;] 6, 69; Ap 3, 7) oraz Ducha Swietego (Mt 1, 18; 12, 31-32;
Mk 3,28 £k 1, 35). W odniesieniu do Chrystusa i Ducha wskazuje to na Ich bo-
sko$¢, ale w przypadku Chrystusa takze na Jego misje odkupienia (Dz 3, 14; 4, 27.
30) i ofiare odkupienia (Kol 3, 12)°. Swigtos¢ Ducha oznacza tez Jego moc uswie-
cajaca (Dz 20, 22) iuswiecenie, jakie Chrystus zostawil Kosciotowi w sakramentach,
aktére dokonuje sie wlasnie z mocy Ducha Swietego. Dzigki uswigceniu przez Du-
cha Swietego chrzescijanie stajg sie ,,swigtyniami Ducha Swietego”, ,,§wigtyniami
Boga” (1 Kor 6, 11. 20; 3, 16), trwaja w prawdziwej wspdlnocie z Bogiem (2 Kor
13, 13), sa przybranymi dzie¢mi Bozymi — bo ozywia ich Duch Swiety (Rz 8, 14—
-17;Ef3,6;Ga 3, 28)'!. Swietos¢ chrzescijan ma swe Zrédto w ich wybraniu przez
Boga (Rz 1,7;1Kor 1, 2), dlatego tez maja zy¢ wedtug swietosci Boga (2 Kor 1, 12;
1 Kor 6, 9; Ef4,30-5,1; Tt 3,4-7; Rz 6, 19)'%

Chrzest i Eucharystia s3 nowym znakiem, wyrdézniajacym chrzedcijan, ktorzy
przez posrednictwo Ducha dziatajacego w tych dwéch sakramentach wehodzg w mi-
styczna komunig z Chrystusem i s3 wezwani do §wigtosci (Rz 6, 3-8; 1 Kor 12, 13;
2Kor5,17;Kol 2,12; Tt 3)'%. To wtasnie w relacji do Ducha Swie;tego dokonuje si¢
nowotestamentalne uswiecenie chrze$cijan, dzigki czemu pierwsza nazwa chrze-
$cijan to wlasnie ,,$wieci” (Dz 9, 13. 31-41, 1 Kor 16, 1; Ef 3, 5; Rz 16, 2; 2 Kor

Por. O. ProckscH, K.G. Kunn, éytoc, &ywalw, dytuoude, dyrotng, &ytwotvn, w: Theologisches Wair-
terbuch zum Neuen Testament, t. 1, red. G. Kittel, Stuttgart 1990, s. 87-116.

®  Por. Swigty, w: Stownik teologii biblijnej, red. X.L. Dufour, Poznan 19944, s. 975.

Por. L. Cerraux, Le Christ dans la théologie de S. Paul, Paris 1954, M. WOJCIECHOWSKI, Jezus
jako Swigty w pismach Nowego Testamentu, Warszawa 1996,

Por. J. Czerski, Idea swigtosci Boga w stownictwie Nowego Testamentu, ,,Roczniki Teologiczne”
14/1(1967), s. 65-80; tenze, Pojecie swigtosci Boga w stownictwie Nowego Testamentu, ,Roczni-
ki Teologiczne Slaska Opolskiego” 1(1968), s. 109-148.

Por. Swigty, w: Stownik teologii biblijnej, s. 977.

Por. M. JaskOLsK1, Eucharystia jako przyczyna sprawcza Swigtosci Mistycznego Ciata Jezusa Chry-
stusa, ,Roczniki Teologiczne” 7/1(1960), s. 73-92; ]. CHMIEL, Powszechne powolanie do Swigtosci
w Kosciele, w: Idee przewodnie soborowej konstytucji o Kosciele, red. S. Grzybek, Krakéw 1971,
s.267-284.
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1, 1; 13, 12). Dzieki uswiecajacemu dziataniu Ducha Swietego (Rz 1,7; 15, 25;
1Kor1,2;16,1.15;2Kor8§, 4; Ef 5, 27) chrzescijanie sg ,,plemieniem wybranym”,
wkrélewskim kaptanstwem” oraz ,ludem $wigtym” (1 P 1, 15-16; 1 P 2, 9; Ef
2, 21). Chrzescijanie oddaja prawdziwg cze$¢ Bogu, kiedy wraz z Chrystusem
ofiarujg swe zycie Ojeu (Rz 12, 1; 15, 16; Flp 2, 17)'.

Zbawcza ofiara Chrystusa przekazuje chrzescijanom rzeczywistg Swietosé, gdyz
uswigca wiernych w prawdzie (J 17, 19), a czyni to poprzez wiarg i chrzest oraz na-
maszczenie pochodzace od Jedynego Swietego — Boga (1 Kor 1, 30; Ef 5, 26; 1] 2,
20)". Chrzescijanie sg $wieci nie z natury, lecz dzieki Bozemu wezwaniu do takie-
go stanu'®. Jak Chrystus dokonat dzieta zbawienia rodzaju ludzkiego, tak chrzesci-
janie sa wezwani do ciaglej ofiary z siebie (Rz 12, 1; 15, 16; Flp 2, 17)'". Nowym
elementem chrze$cijaiiskim, poréwnywalnym ze starotestamentalng czystoscia
rytualng, jest czysto$¢ moralna chrzescijan (Mt 5, 8; 1 Tm 1, 5;2Tm 2, 22; Tt 1,
15;Jk 1, 27). Nie jest ona wymagana jako sposéb dziatania, ale okreslony — nowy
spos6b bycia polegajacy na zachowywaniu doskonatej niewinnosci, dla ktérej mo-
tywacje stanowi mitos¢ (1 Kor 16, 1; Ef 1, 15; Flp 3; 5)'8.

3. PATRYSTYCZNE KONCEPCJE SWIETOSCI

Tradycja Ojcdw i pisarzy starozytnego Kosciota wypracowata co najmniej pigé
koncepcji $wietosci i uswiecania cztowieka. Sg to: przebdstwienie cztowieka, uswie-
cenie cztowieka w Duchu Swietym, uswiecenie cztowieka w tasce, doskonatosé
cztowieka oraz $wieto$¢ jako model zycia promowany przez Ko$ciét. Kazda z nich
zostanie ponizej ogdlnie scharakteryzowana.

3.1. Swietosé jako przebostwienie czlowieka przez Boga

Pojecie przebostwienia cztowieka byto znane w starozytnej Grecji, mozna je
odnalez¢ w nastepujacych obszarach dziatalnoscei:

Por. P. Jovino, L'Eglise communauté des Saint dans les Actes des Apotres et dans les Epitres Pauli-
niennes, Roma 1964.

Por. Swigty, w: Stownik teologii biblijnej, s. 976; 1. peLLA PorTeriE, Consécration ou sanctification
du chrétien d’apreés Jean 172, w: Le sacré, s. 333-350.

Por. J. vAN RENSBURG, Sanctification according to the New Testament, ,,Neotestamentica” 1(1967),
s. 73-87; F. GRYGLEWICZ, Swigtos¢ wiernych w Nowym Testamencie, w: Drogi swigtosci, red.
W. Stomka, Lublin 1980, s. 9-27.

Por. A. JaANKowsK1, Proces doczesnego upodabniania si¢ wiernych do Chrystusa wedtug sw. Pawta,
Warszawskie Studia Teologiczne” 10(1997), s. 131-140.

Por. A. JankowsKl, ,Wzdr macie u nas” (Flp 3, 17). Ksztattujgca si¢ 0sobowosé Apostota Pawta
w Swietle jego Listu do Filipian, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 15/5(1962), s. 265-276; tenze,
Biblijne pojecie swigtosci czlowieka, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 37/2(1984), s. 109-118.
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— koncepcje hellenskich poetéw (odwotywano si¢ tu do Zeusa jako ojca bogbéw
iludzi, ktéry obdarowywat ludzi nie§miertelnoscia i innymi cechami bostwa,
por. Odyseja; lliada; Pindar);

—kult orficki (ciato cztowieka jest karg za grzech, dusza wyzwala sie z ciata po
przejsciu cyklu oczyszezen; przez powszechny kult Dionizosa ma nastapi¢
kosmiczne szczedcie);

— kulty misteryjne (wierzono w powtérne duchowe narodziny, uzyskane poprzez
wtajemniczenie i kult np. Demeter i Dionizosa (misteria eleuzynskie) / Izydy
i Ozyrysa-Serapisa / Mitry), dokonujace si¢ dzigki sile czczonych béstw;

— tworczo$é Platona (dzigki pokrewienistwu — syngéneia ze swiatem Idei, cztowiek
ma mozliwo$¢ kontaktu z Ideami, zyskujac cechy boskie);

— koncepcje stoicyzmu (wg Kleantesa czlowiek jako byt moralny i identyfikuja-
cy si¢ z naturg zostaje ,,usynowiony” przez béstwo; a wg Epikteta z Hierapolis
przez poddanie si¢ biegowi wydarzen i wyzbycie si¢ pragnienh oraz namigtnosci
dochodzi do petni szczescia i boskiego usynowienia);

— neoplatoniska gnoza hermetyczna (wg Porfiriusza i Jamblicha, poprzez rytu-
aty teurgii cztowiek podporzadkowuje si¢ woli béstwa, a ostatecznie zostaje
ubdstwiony)".

W Starym Testamencie nie wystepuje pojecie przebdstwienia, sg jednak moty-
wy teologiczne, ktére nan naprowadzaja, szczeglnie opis stworzenia cztowieka na
obraz Bozy (Rdz 1, 26-27; Ps 8, 5-6) 1 historia milosci Boga do cztowieka w Przy-
mierzu (Wj 19, 3-8; Pwt 7,9.12;10,17-18;Lb 11, 11-15; Ps 103[102], 8-9. 11.
17,1249, 15). W Nowym Testamencie, szczegdlnie w pismach tukasza, Jana oraz
Listach Piotra i Pawta tematyka przebdstwienia cztowieka przez Boga jest czest-
sza: cztowiek staje si¢ dzieckiem Bozym i jest z rodu Bozego (kk 9, 1-8; Dz 17, 29;
2P1,4;J1,12;11,52;1]3,1-2;Rz 8, 16; 9, 8); Bog przebacza ludziom grze-
chy i przyjmuje ich do siebie (kk 7, 36-50; 15, 11-32; 23, 39-43), wierzacy maja
udziat w chwale Boga i uczcie eschatologicznej Krélestwa Niebieskiego (Ek 9, 31;
23,43;tk 20, 27-40; Dz 7, 57), wierzacy sa usprawiedliwieni przez Boga i uznani
za dziedzicéw chwaty nieba (Dz 13, 16-41; 15, 11; 26, 18. 32; Kol 1, 12). Pierw-
szym cztowiekiem przebéstwionym w sposéb doskonaly jest Jezus z Nazaretu (Ek
24,28-31.36-51;]1,14.16-17,2] 3). W soteriologii Janowej zycie wieczne ozna-
cza przemiane ludzkiej natury w boska (J 1, 12; 3, 5. 15-18; 5, 26; 11, 25; 14, 6;
1J2,29-3,2;5, 1. 20). Przyjecie Objawienia Chrystusa jest zatem zrédlem zycia
inie$miertelnosci czlowieka, dzigki wierze w Chrystusa Bog przebostwia cztowie-

Y9 Por. E. pEs PLAces, Divinisation. 1. Pensée religieuse des grecs, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. 11,

Paris 1957, kol. 1370-1375.
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ka, ktéry rodzi sie powtérnie z Boga, staje si¢ dzieckiem Boga, a w dniu ostatecz-
nym caty cztowiek wejdzie do Chwaty Boga®.

W literaturze patrystycznej spisanejw jezyku greckim ideg przebdstwienia wy-
wodzono z biblijnego opowiadania o stworzeniu cztowieka na obraz Bozy oraz
z biblijnejidei dzieciectwa Bozego. Chrzescijanin przez trwanie z Chrystusem (Ga
2,205 3,29; Flp 2, 1-18; 3, 8-21) staje si¢ uduchowiony i przebéstwiony. Z czasem
wypracowano trzy terminy techniczne na okreslenie przebéstwienia chrzescijanina
(Beodabut; BeotoLelv; Béwatc)?!. Wedtug autora Didache (1w.??) chrzescijanie juz na
tej ziemi s3 duchowo przemienieni?®, dzigki zamieszkaniu w nich samego Boga?%,
ktéry w Jezusie Chrystusie darowat im poznanie, wiare, zycie wieczne i nie§mier-
telno$¢?. Zdaniem Klemensa Rzymskiego (koniec I wieku) chrzescijanie przez
wiez z Chrystusem nawracajg sie w tasce?, przez faske Boga uzyskuja wiare (,jarz-
)%, a przez to sa zbawieni w Chrystusie?® oraz w Chrystusie usprawiedli-
wieni?’, uzyskuja doskonatos¢ w mitosci, Bog jest ich Ojcem, a oni Jego dzie¢mi®.
Echa Pawtowej nauki z Listu do Rzymian o usprawiedliwieniu przez taske sg u Oj-
c6w Apostolskich bardzo wyrazne®!. Autor Didache i Klemens na okreslenie zba-
wienia i przemienienia postuguja si¢ gléwnie terminem faska (xapic). U Ignacego
Antiochenskiego termin ten powtarzany kilkakrotnie oznacza boska rzeczywistosé

mo taski

cudownie przemieniajaca chrzescijan, ktorzy dzieki tasce zostaja przebdstwieni®?.
Wrhasciwo$é Boga Ojca udzielana Kosciotowi w imi¢ Pana®® to taska Boga®*, ktory

20 Por. A. ECKMANN, Przebdstwienie cztowieka w pismach wezesnochrzescijaniskich, Lublin 2003,

s. 23-66; por. S.A. PANIMOLLE, La Cristologia giovannea, w: Dizionario di spiritualita biblico-

-patristica, t. XXIII, Roma 1999, s. 188-291; S.A. PaNimOLLE, Grazia divina e divinizzazione

dell'uomo nell’ Terzo Vangelo e negli Atti degli Apostoli, w: Dizionario di spiritualita biblico-patristica,

t. XXX, Roma 2002, s. 102-141.

Por. I.-H. DALMATS, Divinisation. 11. Patristique greque, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. 11, kol.

1376.

22 Por. W. RorDORF, Didaché, NDPAC, t. I, kol. 1401-1402.

2 Por. Didache 10, 6: SchUr 2, red. K. Wengest, Darmstadt 1998, s. 82; wyd. pol.: BOK 10,
red. M. Starowieyski, Krakéw 19982, s. 38.

2 Por. Didache 10, 2: SchUr 2, s. 80; BOK 10, s. 37.

25 Por. Didache 10, 2-3: SchUr 2, s. 80; BOK 10, s. 37.

26 Por. KLemens Rzymski, List do Koryntian7,4: SchUr 1, red. J.A. Fischer, Darmstadt 1998,
s. 34; BOK 10, s. 54.

%7 Kuemens Rzymski, List do Koryntian 16, 17: SchUr 1, s. 44, 46; BOK 10, s. 58.

28 Por. KLemens Rzymski, List do Koryntian7, 6: SchUr 1, s. 34; BOK 10, s. 54.

2 Por. KLemens Rzymski, List do Koryntian 60, 2: SchUr 1, s. 100, 102; BOK 10, s. 79.

39 Por. KteMens Rzymski, List do Koryntian 20, 11: SchUr 1, s. 50, 52; BOK 10, s. 61; List do Koryn-

tian 32, 4: SchUr 1, s. 62, 64; BOK 10, s. 65.

Por. G. Tort1, Giustizia e giustificazione nei Padri apostolici, w: Dizionario di spiritualita biblico-

-patristica, t. XXIX, Roma 2001, s. 19-26.

Por. A. ECKMANN, Przebdstwienie cztowieka, s. 72-73.

33 Por. IaNacy ANTiOCHENSKI, Do Kosciota w Efezie 20, 2: SchUr 1, s. 158, 160; BOK 10, s. 118.

3 Por. IgNacY ANTIOCHENSKI, Do Kosciota w Magnezji 2: SchUr 1, s. 162; BOK 10, s. 120.
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pozwala wypetnia¢ przykazania Boze i kocha¢®>. Dlatego Ignacy nazywa chrzesci-
jan osicielami Boga (8eodpdpor ), nosicielami Chrystusa (yprotoddpol ), nosicielami
Ducha (&yrodpdpol) czy nosicielami §wigtyni (vaodpdpol )3, a meczennicy to we-
dhtug niego ci, ktorzy sa przebdstwieni (Bewdrartor)*”. Najstarsza homilia chrzesci-
janska z Il wieku podejmuje kwestie caloSciowego przeobrazenia cztowieka. Jej
autor wysuwa wniosek, ze ciato ludzkie dostepuje nie§miertelnosci, kiedy prze-
nika je Duch Swiety®®. Termin laska i odniesienie do przemienienia cztowieka
wystepuja takze w Liscie Barnaby (130/150)% —taska jest owocem krzyza Chry-
stusowego™, Jego ofiary $mierci dla zbawienia wszystkich*!. Chrzescijanie otrzy-
muja zycie wieczne przez wiar¢*? i nadzieje w Panu®, dlatego wierzacy w Chrystusa
przemieniajg sie duchowo** i s3 dzie¢mi Boga, swietym ludem Boga*’. Cho¢ pojecie
przebdstwienia nie wystepuje u Ojcéw Apostolskich, to w ich pismach widaé zy-
wa $wiadomos¢ obecnosci Boga w wierzacych. Dzigki Chrystusowi i zjednoczeniu
z Nim przez taske chrzescijanie sg przemienieni, uduchowieni w Bogu i podniesieni
do godnosci dzieci Bozych*®.

Jako pierwszy w chrzescijafistwie uzyt terminu przebdstwienie (6eomoinoic) Ju-
styn Meczennik. Na podstawie Ps 82[81], 1-6 utozsamit je z przemiang wierzg-
cego?. Tacjan Syryjczyk stwierdzal, ze w cztowieku dzigki boskiemu tchnieniu,
tchnieniu zywota, wystepuje element nadprzyrodzony, a jego istota jest uczestni-
czenie w Duchu Boga*®. Cztowiek — stworzony na obraz Bozy — dzieki wolnej woli
moze w akcie swobodnego wyboru osiggna¢ dobro istniejace w Bogu*’, kiedy bedzie
realizowat Sciste zjednoczenie ciata i duszy z Bogiem poprzez zycie doskonate™.

% IaNacy ANTiocHERSKI, Do Kosciota w Efezie 11, 1: SchUr 1, s. 150; BOK 10, s. 116.

3¢ JoNAcY ANTIOCHENSKI, Do Kosciota w Efezie 9, 2: SchUr 1, s. 148; BOK 10, s. 116.

37 IaNACY ANTIOCHENSKI, Do Kosciota w Magnezji 10, 2: SchUr 1, s. 168; BOK 10, s. 122.

38 Por. Homilia z Il wieku 1, 1: SchUr 2, s. 238; BOK 10, s. 92.

3 Por. List Barnaby 21, 8-9: SchUr 2, s. 192, 194; BOK 10, s. 199.

40" Por. List Barnaby 9, 8: SchUr 2, s. 164; BOK 10, s. 188.

41 Por. List Barnaby 5, 5: SchUr 2,'s. 148, 150; BOK 10, s. 183; BOK 14, 5. 4; SchUr 2,'s. 178; BOK
10, 194.

42 Por. List Barnaby 6, 2-3: SchUr 2, s. 152; BOK 10, s. 184.

43 Por. List Barnaby 8, 5: SchUr 2, s. 160; BOK 10, s. 187.

4 Por. List Barnaby 19, 8: SchUr 2, s. 190; BOK 10, s. 197-198.

4 Por. List Barnaby 14, 6: SchUr 2, s. 178; BOK 10, s. 194.

4 Por. S.A. PanimoLLe, Grazia divina, w: Dizionario di spiritualita biblico-patristica, t. XXXI, Roma
2002, s. 27-47.

47 Por. JusTyN MECZENNIK, Dialog z Zydem Tryfonem 124: PG 6, kol. 764-765; POK 4, 5. 322. Jak
twierdzi J. Gross (La divinisation du chrétien d’apreés les Peéres grecs, Paris 1938, s. IV') pojecie
Beomoinalc w Kosciele greckim jest odpowiednikiem zachodniej koncpepcji taski uswiecajace;.

4 Por. TACJAN SYRYjCZYK, Mowa do Grekéw 7: PG 6, kol. 820-821; BOK 24, red. ]. Naumowicz,
Krakéw 2004, s. 317-318; JustyN MECZENNIK, Dialog z Zydem Tryfonem 3: PG 6, kol. 480-481;
POK 4, s. 103.

4 Por. TACJAN SYrYJCZYK, Mowa do Grekow 7, 1: PG 6, kol. 820; BOK 24, s. 317-318; BOK 13, 1;
PG 6, kol. 833; BOK 24, s. 325.

50 Por. TACJAN SYRYJCZYK, Mowa do Grekow 15, 1-2: PG 6, kol. 837; BOK 24, s. 327.
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Apologeci greccy, méwige o partycypowaniu cztowieka w zyciu boskim, moc-
no podkreslali perspektywe etyczng — bardziej akcentowali wolny wybér czlowieka
opierajacy sie na poznaniu i ludzkim dziataniu niz boskg dynamike taski. Przebé-
stwienie oznaczato u nich eschatologiczng nagrode utozsamiang z nieSmiertelno-
$cig. Nie byta ona jednak celem samym w sobie, chodzito im raczej o zwrécenie
uwagi na state zjednoczenie wierzacego z Bogiem®!.

Wedtlug Ireneusza z Lyonu, przez grzech cztowiek utracit nie§miertelnosé, ktd-
ra taczy si¢ z obrazem Boga w cztowieku’?. Bog powotat jednak cztowieka do tego,
by stawat sie do Niego podobny. Cztowiek, stajac si¢ nasladowcg Weielonego Boga-
-Syna, ostatecznie zostanie przyjety do chwaly Boga Ojca®. Zbawcze dzieto Chry-
stusa ma umozliwi¢ cztowiekowi uzyskanie przyjazni z Bogiem>, cztowiek ma
jednak do wyboru droge prowadzacg do Krélestwa Bozego i zjednoczenia sie z Bo-
giem albo oddalenie si¢ od Boga®.

Wedlug Orygenesa, przebostwienie cztowieka nastepuje poprzez wzniesienie
si¢ ponad wszystko, co materialne, tak by mégt on ogladac to, co boskie, i by dzigki
temu stat si¢ Bogiem®. Ludzie musza pragna¢ przebostwienia® i dazy¢ do niego®®
oraz zy¢ w prawdzie, co oznacza ,mie¢ uczestnictwo w Chrystusie”’.

Zdaniem Atanazego z Aleksandrii przebdstwienie cztowieka dokonuje si¢ dzig-
ki odnowieniu obrazu Bozego, jaki ludzie nosza w sobie. Kazdy czlowiek zostat
stworzony przez Boga na Jego obraz, a zachowujac przykazania, zyt w nie$mier-
telnosci, pierwszy grzech — czyli ztamanie Bozego przykazania — skazato ludzi na
$miertelnos¢®. Syn Bozy za posrednictwem Weielenia przyjat wszelka ludzka znisz-
czalnos§¢®!, a dzigki mece i zmartwychwstaniu przekazat ludziom wiasng nieznisz-
czalno$¢, pokonal $mier¢ i otworzyt cztowiekowi nadzieje na zmartwychwstanie®?
ipetne odnowienie obrazu Boga w czlowieku®. Koncepcje deifikacji cztowieka jako

51 Por. A. ECKMANN, Przebdstwienie cztowieka, s. 87-88.

52 Por. IreNgusz z LyoNu, Wyktad nauki apostolskiej 16: SCh 406, red. A. Rousseau, Paris 1995,

5. 104; ZMT 7, red. W. Myszor, s. 37-38.

Por. IreNEUSZ z LYoNu, Adversus haereses 3,21, 10: FCh 8/3, red. N. Brox, Freiburg im Breisgau

1995,. 270, 272.

Por. IRENEUSZ Z LYONU, Adversus haereses 5, 2: FCh 8/5, red. N. Brox, Freiburg im Breisgau 2001,

s. 30-38.

> Por. IReNeusz z LyoNu, Wyktad nauki apostolskiej 1: SCh 406, s. 82, 84; ZMT 7,s. 21-22.

56 Por. ORYGENES, Komentarz do Jana 32,27: PG 14, kol. 813, 816; ZMT 27, 5. 553-554.

57 Por. ORYGENES, Komentarz do Jana 20, 29, 266: PG 14, kol. 656-657; ZMT 27, s. 440.

58 Por. ORYGENES, Komentarz do Jana 20, 27, 240-242: PG 14, kol. 648—653; ZMT 27, s. 436—
-437.

5 OrYGENES, Komentarz do Jana 1, 34: PG 14, kol. 80-84; ZMT 27, 5. 72-74.

% Por. ATANAZY z ALEKSANDRIL, O Weieleniu Stowa 49, 2: PG 25, kol. 184; PSP 61, red. M. Woj-
ciechowski, Warszawa 1998, s. 69.

¢l Por. ATANAZY z ALEKSANDRI, O Wcieleniu Stowa 4, 3: PG 25, kol. 104; PSP 61, s. 25.

62 Por. ATANAZY Z ALEKSANDRIT, O Wieleniu Stowa 4, 6: PG 25, kol. 104; PSP 61, s. 26.

63 Por. ATANAZY z ALEKSANDRII, O Wcieleniu Stowa 7, 3—4: PG 25, kol. 108-109; PSP 61, s. 28;
O Weieleniu Stowa 13, 7-9: PG 25, kol. 120; PSP 61, s. 34-35.
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wigzi z Bogiem, mozliwej i dokonywanej poprzez Weielenie i Zbawienie w Chry-
stusie, rozwijali po Atanazym takze Cyryl Aleksandryjski, Pseudo-Dionizy Areopa-
gita i Jan Damascenski®.

Tertulian, ustalajac znaczenie przebéstwienia (fac. deificatio) na podstawie Ps
82[81], 6, doszedt do wniosku, ze polegato ono na tym, iz ludzie dzi¢ki wierze sta-
li sie dzie¢mi Boga, bogami®. Jedynie Bog moze uczynic cztowieka Bogiem, dla-
tego przemiana ta dokonuje si¢ jedynie dzieki tasce Bozej, a nie poprzez wlasny
wysitek cztowieka®. Cztowiek za pomocg wolnej woli moze wybra¢ dobro, przy-
kazania Boze, zycie wg wskazan Boga. Przebdstwienie jest zatem takze skutkiem
wyboru przepisu Bozego na ludzkie zycie albo jego odrzucenia®.

Ambrozy z Mediolanu, wychodzac od tekstu Ksiegi Wyijscia (7, 1), stwierdzat,
ze cztowiek, jak np. Mojzesz, moze sta¢ sie niejako bogiem®. Aby osiggnac stan
duchowego przemienienia, czlowiek musi oczyszczaé swe serce i stawaé sie odno-
wiony duchowo®.

Augustyn z Hippony w odniesieniu do przebdstwienia cztowieka postugiwat sig
pojeciem deificatio, ale takze terminem adopcja (adoptio) czy udzial w naturze Bozej
(participatio divinae naturae). Tekstem biblijnym, z ktérego Hipponata wyprowa-
dzit mozliwos¢ ludzkiego przebdstwienia, jest Ps 82[81], 6, a postugiwat sie nim,
tlumaczac pozostale teksty biblijne’. Warunkiem przebostwienia jest wedtug Au-
gustyna wiara i wieZ z Bogiem, mozliwe dzigki odkupieniu dokonanemu w Jezusie
Chrystusie’”!. Jednak czyn samego Boga — przebostwienie jest skutkiem o$wiecenia
uzyskiwanego w czasie chrztu, jest ono zwigzane z usprawiedliwieniem, ktére po-
chodzi od samego Boga’. To wola Boga jest uczyni¢ cztowieka bogiem, co dzieje
si¢ za przyczyng Chrystusa”. Cztowiek, chege trwac w stanie uswiecania Bozego,

% Por. I.-H. Dawmars, Divinisation, kol. 1376-1389.

65 Por. TERTULIAN, Przeciw Prakseaszowi 13: PL 2, kol. 168-170; ZMT 4, red. H. Pietras, Krakow
1997, s. 54-56; poréwnawczo zobacz, jak Tertulian kpi z deifikacji ztoczynicéw w ujeciu
mitologii poganskich: Apologetyk 11, 10: PL 1, kol. 335A; POK 20, s. 55-56; por. G. BArDY,
Divinisation. I11. Chez les Péres latins, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. 11, kol. 1390.

¢ Por. TERTULIAN, Adversus Hermogenem 4: SCh 439, red. F. Chapot, Paris 1999, s. 88, 90.

7" Por. TERTULIAN, Przeciw Marcjonowi 2, 5: PL 2, kol. 285-286; PSP 58, red. K. Myszor, Warszawa
1994, s. 74-75.

% Por. AMBROZY Z MEDIOLANU, Expositio Psalmi 118, 8, 15: OOSA 9, red. L.F. Pizzolato, Milano —
Roma 1987,s.322.

¢ Por. AMBROZY Z MEDIOLANU, Expositio Psalmi 118, 8,21: OOSA 9, s. 330.

70 Por. A. ECKMANN, Przebidstwienie cztowieka, s. 107-148.

7L Por. AucustyN z HippoNY, Enarratio in Psalmum 49, 1-2: NBA 25, red. A. Corticelli, R. Minuti

iin.,Roma 19822, s. 1244-1248; PSP 38, red. E. Stanula, Warszawa 1986, s. 244-246; Enarra-

tio in Psalmum 94, 6: NBA 27/1, red. T. Mariucci, V. Tarulli, Roma 19932, s. 312-316; PSP 40,

red. E. Stanula, Warszawa 1986, s. 259-260.

Por. AugustyN z HippoNy, Homilie na Ewangeli¢ sw. Jana 48, 9: NBA 24/1, red. A. Vitaiin.,

Roma 19852, s. 960, 962; PSP 15/1, red. E. Stanula, Warszawa 1977, s. 27-28.

73 Por. AucusTyN z HiproNyY, Sermo 166, 4: NBA 31/2, red. M. Recchia, F. Monteverde, Roma
1990, s. 754, 756.
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musi je wybrac i postepowac etycznie, lecz nature¢ uswigcenia podtrzymuje w wie-
rzacym tylko Bog — Duch Swiety™.

Na Zachodzie koncepcje przebéstwienia cztowieka we wezesnym Sredniowieczu
rozwijali kolejno: Anzelm z Canterbury, Rupert z Deutz, Pierre z Celle, Bernard
z Clairvaux, Adam z Dryburgh’®, w XIIT wieku: Aleksander z Halés, Bonawentu-
ra z Bagnoreggio, Albert Wielki, Tomasz z Akwinu’
renanskiej i flamandzkiej”’.

¢, nastepnie autorzy szkoty

Chrzescijaniska teologia przebéstwienia w okresie patrystycznym rozwijata si¢
w odniesieniu do tajemnicy Wcielenia Bozego oraz Odkupienia, dokonanych w oso-
bie Jezusa Chrystusa. Greckie misteria i filozofia daly chrzescijanistwu, szczegdlnie
temu greckiemu, pewien system pojeciowy, ale teologiczna podstawa tej koncepcji
$wietosci cztowieka tkwita przede wszystkim we wspomnianych Misteriach Chry-
stusa, w starotestamentalnej nauce o cztowieku, bedacym obrazem Boga (Rz 1,
26-27;5,1-3;9, 6; Ps 82[81], 6) oraz w nowotestamentalnej nauce o chrzcie
i Eucharystii, jako chrzescijaniskim misteriom trynitarnym (por. Mt 28, 19). Prze-
béstwienie jest wigzig pomiedzy Bogiem a cztowiekiem, posiada ziemski wymiar
etyczny, a znajdzie swe dopetnienie po $mierci, w zmartwychwstaniu i zjednocze-
niu z Bogiem w niebie’®.

3.2. Swietosé jako uswiecanie cztowieka w Duchu Swietym

Pisma Nowego Testamentu ukazujg, ze Jezus poczety z Ducha Swietego i dzia-
tajacy w Duchu Swietym obiecal i ofiarowat swemu Kosciotowi Ducha Swigtego™.
Autorzy Nowego Testamentu, zwtaszcza $w. Pawet Apostot, wskazuja, ze Duch
Swiety przeprowadza chrzeicijanina przez kolejne okresy zycia duchowego — od
przemiany wierzacego w dziecko Boze w momencie chrztu (1 Kor 12, 13), wkolej-
nych etapach — przemiany serca i umystu (2 Kor 1, 21-22; Ef 1, 14), tak ze wierza-
cy staje sie wolnym w Duchu (Ef 6, 11-17; Ga 5, 25; 6, 8-9; Rz 8-9), czlowiekiem
duchowym (1 Kor 3, 1; 2, 6). To doswiadczenie duchowe u$wiecajacego dziatania
Ducha Swietego (2 Kor 5,6-7;Ga 3, 2. 5; 1 Tes 1, 5-6) w chrzescijanach ukazuije,
ze Duch Swiety sam zaswiadcza o wierzacych przed Bogiem (Rz 8, 16), wstawia
sie za nimi (Rz 8, 26), przebywa w nich (Rz 8, 11). Duch Swiety zamieszkujacy

74 Por. AugusTyN z HIpPONY, Sermo 97, 2: NBA 30/2, red. L. Carrozzi, F. Monteverde, Roma 1983,
s. 188, 190; por. G. BArDY, Divinisation, s. 1390-1398.

Por. M.-A. FracHeBouD, Divinisation, IVA. Auteurs monastiques du 12° siécle, w: Dictionnaire de
Spiritualité, t. 11, kol. 1399-1413.

76 Por. H.-T. Conus, Divinisation, IVB. Théologiens du 13 siécle, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. 11,
kol. 1413-1431.

Por. R.-L. OecusLiN, Divinisation, INC. Ecole rhénane et Sflamande, w: Dictionnaire de Spiritualité,
t. 1T, kol. 1432-1445.

Por. A. ECKMANN, Przebdstwienie cztowicka, s. 225-236.

Por. Duch Bozy. Nowy Testament, w: Stownik teologii biblijnej, s. 229-233.
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w chrzeécijanach przeksztatca ich na etapie doczesnosci jako zapowiedz (2 Kor
1,22; 5, 5; Ef 1, 14), jako prymicje (Rz 8, 23; Hbr 6, 5) pelnej rzeczywistosci
Bozej, chwaty u Boga zywego, jaka nastapi w wiecznosci (2 Kor 3, 3. 18). Obec-
nos$¢ Ducha Swietego w ochrzczonych jest juz istnieniem przyszlej chwaty Bozej
(Rz 14, 17), majacego si¢ dokonaé zmartwychwstania wierzacych (Rz 8, 11; 1 Kor
15, 45), nowego stworzenia (2 Kor 5, 17), chwaly i trwania przy Bogu (2 Kor 3,
6.11). Naziemi Duch Swiety wyraza si¢ poprzez mitos¢, takze tg zyjaca w wierza-
cych (Rz 5, 5; 1 Kor 12,4.12; 8, 1; Ef 4, 16)%.

Tematyka uswiecajacego dziatania Ducha Swietego jest obecna w pismach Oj-
c6w 1 pisarzy Kosciota. W Pasterzu Hermasa czy w judeochrzescijaniskim apokryfie
Whiebowstgpienie Izajasza (Ascensio Isaiac) Duch Swiety to Ten, ktéry obdarza wie-
rzacych przywilejami duchowymi, wprowadza ich w tajemnice Ojca, a dzigki Jego
dziataniu u$wigca si¢ zaréwno caty Kosciot, jak i poszczegolni chrzescijanie®!. Oryge-
nes byt pierwszym autorem, ktéry zbudowat synteze nauki o $wietosci pojmowanej
jako uswiecajace dziatanie Ducha w cztowieku®?. Duch Swiety dziatajacy w swietych
tworzy nowy Lud Bozy, wprowadzajac wierzacych we wspélnote z Ojcem i Synem®.
Wedlug Atanazego z Aleksandrii, Duch Swiety dziatajacy w wierzacych oswieca
ich umysty i uswieca ich w dziataniu®. Zdaniem Ireneusza z Lyonu Duch Swie-
ty wplywa na catego czlowieka wierzacego (por. 1 Tes 5, 23), oczyszczajac jego
czyny, aby doprowadzi¢ go do zmartwychwstania®. Dlatego zdaniem Ireneusza
w Kosciele ma miejsce stale uswigcajace, ozywiajace i jednoczace dziatanie Ducha
Swietego®.

Jak zauwaza Jean Gribomont komentujacy powyzsze teksty patrystyczne, Ire-
neusz z Lyonu podkreslal w Kosciele obecno$é charyzmatéw®”. Natomiast od
twierdzen Hipolita o Duchu dziatajagcym w meczennikach jako wzorach® oraz
propagacji enkratycznego ascetyzmu Metodego z Olimpu, méwigcego, ze Duch
Swiety zamieszkuje tylko w duszach czystych®, zostala rozpoczeta ascetyczna

80 Por. J. GurLer, Esprit Saint. 1. Dans L Ecriture, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. TV, Paris 1961,
kol. 1246-1257.

81 Por. G.L. PrestTiGE, God in Patristic Thought, London 1936, s. 80-86; J. DaniérLou, Teologia
judeochrzescijariska, Krakow 2002, s. 185-188; 408—420.

82 Por. OrYGENES, O zasadach 1, 3, 5-8: PG 11, kol. 150-155; ZMT 1, s. 86-92.

85 Por. OrRYGENES, O zasadach 1, 8, 3: PG 11, kol. 178C; ZMT 1, s. 126-127.

8% Por. ATANAZY Z ALEKSANDRIIL, Pierwszy List do Serapiona 19: PG 26, kol. 573C-576D; ZMT 2,
red. H. Pietras, Krakéw 1996, s. 90-92.

85 Por. IRENEUSZ Z LYONU, Adversus haeresis 5.9, 1-2: FCh 8/5, 5. 74, 76.

86 Por. IRENEUSZ z LYoNu, Adversus haeresis 3. 24, 1: FCh 8/3, s. 296, 298; Adversus haeresis 3. 17,

2:FCh 8/3,s.212,214.

Por. J. GRIBOMONT, Esprit Saint chez les Péres. I1. L’Esprit Sanctificateur dans la spiritualité des

Péres. A. Péres grecs, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. IV, kol. 1268.

88 Por. Hirovrt, In Danielem commentarius 2, 21: SCh 14, red. M. Lefévre, Paris 1947, s. 156.

8 Por. MeTODY z OLmry, Uczta, czyli o dziewictwie 11, 3: PG 18, kol. 21BC; PSP 24, Epilog, Grego-
rion: ,Ich bowiem nawet Bég nazywa w blogostawienstwach bogami i glosi otwarcie, ze ci, ktérzy
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tradycja tezy®, ktora ograniczata czy tez preferowata dziatanie Ducha juz nie w ca-
tym Kosciele, ale przede wszystkim w ascetach”!.

Ojcowie i pisarze tacinscy widzieli przejawy dziatania Ducha Swietego jako
Uswigciciela przede wszystkim w Jego dzialaniu ozywiajacym wszelkie stworze-
nie’?, w Jego przemieniajacym oddziatywaniu na chrzescijan w sakramencie chrztu®
ijednoczeniu Kosciota’. Wedlug Ambrozego z Mediolanu, Duch Swiety formuje we-
wnetrznie cztowieka na wlasciwe — Boze podobienstwo?, przywraca nam pierwot-
ne podobienstwo do Boga’®, uswieca wody chrztu i przemienia Kosciét”’, dokonuje
naszego u$wiecenia’®, ustanawia nas przybranymi dzie¢mi Bozymi i §wigtyniami
Boga”. Dzigki dziataniu Ducha chrzescijanin poznaje Ojca i Syna'®. Duch objawia
wierzacym tajemnice Boze!®!, obdarza ich swoimi darami duchowymi'%?, szczeg6l-
nie darem mitosci'®?, i wprowadza we wspolnote z Ojcem i Synem'%. Augustyn

bez wahania w Niego wierza, Boga oglada¢ beda, bo do ogladu Boga nie wnosza nic, co by mo-

glo zaémic oko duszy, lecz bedac z daleka od §wiatowych pragnien, nie tylko ciato strzega przed

stosunkiem seksualnym, ale jak powiedziatam, réwniez ich serce nie przyjmuje nawet mysli

o braku umiarkowania; a przede wszystkim w takim sercu jak w $wiatyni mieszka i spoczywa

Duch Swiety” (red. E. Stanula, Warszawa 1980, s. 106-107).

Por. AFRAT SYRYJCZYK, Demonstratio 6, 14: Patrologia Syriaca 1, red. J. Parisot, Paris 1894, kol.

293; BazyLt WieLk1, O Duchu 5wifgtym 16,40: PG 82, 141C; PAX 37, red. A. Brzostkowska,

Warszawa 1999, s. 140.

1 Por. ]. GRiBOMONT, Esprit Saint chez les Péres, kol. 1268-1269.

2 Por. TERTULIAN, Apologetyk 48, 7: PL 1, kol. 524; POK 20, red. J. Sajdak, Poznan 1947, s. 192.

93 Por. TERTULIAN, Przeciwko Prakseaszowi 2: PL 2, kol. 156-157; ZMT 4, 37—38; Przeciwko Prak-
seaszowi 8-9: PL 2, kol. 163-164; ZMT 4, s. 45-48; O chrzcie 6-8: PL 1, kol. 1206-1209; PSP
5, red. E. Stanula, Warszawa 1970, s. 139-141.

4 Por. CypriaN z KARTAGINY, Do Donata 4: PL 4, kol. 201A; POK 19, red. J. Czuj, Poznati 1937,

s. 87-88; O jednosci Kosciota katolickiego 5: PL 4, kol. 502A; POK 19, s. 174-175.

Por. AMBROZY z MEDIOLANU, Expositionis evangelii secundum Lucam 10, 70: OOSA 12, red.

G. Coppa, Milano—Roma 19972, 5. 446.

Por. AMBROZY z MEDIOLANU, Wyktad Ewangelii wedtug sw. Eukasza 1.1, 37: OOSA 11, red.

G. Coppa, Milano — Roma 19972, s. 132, 134; PSP 16, red. A. Bogucki, Warszawa 1977,

s.42-43.

7 Por. AMBROZY z MEDIOLANU, Wyktad Ewangelii wedtug sw. tukasza2,7: OOSA 11,s. 150; PSP 16,
s. 51-52; Sakramenty 2. 5,15: OOSA 17, red. G. Banterle, Milano—Roma 19962, s. 64, 66; POK
26, red. L. Gladyszewski, S. Pieszczoch, Poznan 1970, s. 63.

%8 Por. AMBROZY Z MEDIOLANU, Sakramenty 1.5,15: O0SA 17, s. 50, 52; POK 26, s. 57.

% Por. AMBROZY Z MEDIOLANU, De Spiritu Sancto 2.7, 64-67: OOSA 16, red. C. Moreschini,
Milano—Roma 19992 s. 202, 204.

100 Por. AMBROZY z MEDIOLANU, De Spiritu Sancto 3. 22, 167: OOSA 16, s. 352.

101 Por. AMBROZY Z MEDIOLANU, Wyktad Ewangelii wedtug sw. Eukasza7,19: OOSA 12, s. 108; PSP
16,s.261.

102 Por. AMBROZY z MEDIOLANU, Sakramenty 3. 2, 8: OOSA 17, s. 78; POK 26, 69; Expositio Psalmi
11819.28: OOSA 10, s. 306. 308; De Spiritu Sancto 1. 11, 127: OOSA 16, s. 140, 142.

103 Por. AMBROZY Z MEDIOLANU, Epistola extra collectionem 1 (Maur. 41), 15: OOSA 20, s. 180.

104" Por, AMBROZY Z MEDIOLANU, De Paradiso 5, 26: OOSA 2/1, red. P. Siniscalco, Milano — Roma
1984,s.72,74.
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z Hippony wskazywat szczegélnie na role Ducha Swietego jako Daru Bozego'®,
komunii z boskoscig!'* i komunii koscielnej'?” i dlatego przypisywat Duchowi
Swietemu Mitos¢ jako Jego imie whasne!%,

Omawiajac powyzsze teksty teologii facinskiej II-V w., Piet Smulders stwierdzit,
ze Ambrozy mial fundamentalny wkiad w rozwéj pneumatologii facinskiej, gdyz
oczyscil ja z pozostatosci subordynacjonistycznych, teologicznie wykazat réwnosé
substancjalng Ducha z Ojcem i Synem oraz wskazal na gruncie facinskim na witas-
ne, uswiecajace dziatania Ducha Swietego!'®. Obecnie uswiecajace dziatanie Du-
cha Swietego jest podkreslane przede wszystkim w liturgii Kosciota, gdzie Duch
jest ukazywany jako dziatajacy w sakramentach i sakramentaliach, wprowadzajac
wiernych w tajemnice Bozego odkupienia cztowieka!'?, dlatego tez jest On nazwa-
ny Duszg Kosciota''!.

3.3. Swietos¢ jako uswiecanie cztowieka w tasce

W Starym Testamencie wystepuja co najmniej cztery terminy opisujace zbaw-
czg zyczliwg wole Boga wobec cztowieka: 1n (hén, wolne i pelne mitosci zwrécenie
si¢ Boga do ludzi, zbawcze czyny idary Boga), 7on (fiesed, stata i niezawodna dobro¢
oraz przyjazna postawa Boga wzgledem ludzi, wierna mitos¢ Boga do ludu przymie-
rza), e (rahdmim, przebaczajace i wspomagajace ludzi milosierdzie Boga, czutosé
Boga wobec ludzi), mams (Cahdbd[h], bezwarunkowa mito$é Boga do ludu Izraela,
dobrowolna wspdlnota mitosci Boga z indywidualnym cztowiekiem)!'?. Hebrajskie
1 (hen) w greckiej Septuagincie przettumaczono jako xapic (‘szczegdlne wzgledy’,
‘zyczliwo$¢’, ‘skfonnos¢’ i ‘udzielanie si¢”). Pojecie to zostato w Nowym Testamen-
cie uzyte przez Pawla do gloszenia chrze$cijaniskiego oredzia zbawienia. Dwie trze-
cie ze stu piecdziesieciu tekstéw Nowego Testamentu zawierajacych termin faska
znajduje sie wlasnie wérdd tekstow Pawtowych. U Pawta pojecie to oznacza zbawie-

195 Por. AugusTyN z Hiepony, O Trdjcy Swietej 15. 19, 35-37: NBA 4, red. A. Trape, G. Beschin
et alii, Roma 19872, s. 686—690; POK 25, red. JM. Szymusiak, Poznan 1963, s. 422-444.

106 Por. AugusTYN z HippoNy, Homilie na Ewangeli¢ sw. Jana 99, 7: NBA 24/2, s. 1382; por. Sermo

71.20,33: NBA 30/1, s. 446, 448; PSP 15/2,s. 250-251.

Por. AugusTyN z HippoNy, Epistolae ad Romanos inchoata expositio 11: NBA 10/2, red. M. Men-

dozaiin.,Roma 1997, s. 694, 696; Homiliec na Ewangeli¢ sw. Jana 14, 9: NBA 24/1,s. 338; PSP

15/1,5.219-220; O Trdjcy Swigtej 6.9, 10: NBA 4, 5. 280-284; POK 25, 5. 234-235.

198 Por. AuusTyN z Hreony, O Trdjcy Swietej 15. 17, 27-32: NBA 4, 5. 672-680; POK 25, 5. 436

—440; por. De fide et symbolo 9, 19; Sermo 265, 9.

Por. P. SMULDERS, Esprit Saint chez les Péres. I1. L’Esprit Sanctificateur dans la spiritualité des

Peéres. B. Péres latins, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. IV, kol. 1278.

Por. F. VANDENBROUCKE, Esprit Saint dans la liturgie, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. IV, kol.

1283-1296.

1 Por. S. Tromp, L Esprit Saint dme de IEglise, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. TV, kol. 1296

-1302.

Por. G. Kraus, Nauka o tasce — zbawienie jako taska, Krakow 1999, s. 31-49; G. GRESHAKE,

Wprowadzenie do nauki o tasce, Krakow 2005, s. 24-25.
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nie darowane ludziom przez Boga z dobrowolnej mitosci, za posrednictwem Jezu-
sa Chrystusa. Sposréd synoptykéw postuguje sie nim tylko Lukasz. Nie wystepuje
ono natomiast u Mateusza i u Marka. Biblia przez faske rozumie zatem wszech-
obejmujace zbawcze dziatanie Boga wobec cztowieka!!>.

Greckojezyczni i wschodni pisarze patrystyczni kontynuowali biblijne pojmo-
wanie faski, ktéra oznaczata wedtug nich rodzaj i sposéb, w jaki Bég podtrzymuje
$wiat wistnieniu i dziata w nim. Easka to synonimiczne okreslenie catego wydarze-
nia zbawczego, jakim Bog obdarowat czlowieka. Ojcowie apostolscy czesto utoz-
samiali taske z uswiecajgcym dziataniem Ducha Swietego, stad synonimicznosé
14 Treneusz z Lyonu, méwigc o zbawczej ekonomii Bo-
ga wobec $wiata, podkreslat, ze Bég Ojciec z faski powoluje caly swiat do istnie-
nia i skutecznie obdarza ludzi nowymi dobrami'". Syn Bozy rozdziela faski Ojca,
przez Wcielenie przyniést ludziom odkupienie, ktére nie pochodzi od ludzi, ale od
Boga!'®. Duch Bozy dziata w calej historii zbawienia, udzielajac ludziom skutecz-
nych daréw!”. W poszczegolnych wiernych zamieszkuje On poprzez sakrament
chrztu — dajac im tym samym zalazek wspdlnoty z Bogiem w milosci, a cata faska
Ducha dokona dzieta upodobnienia wierzacych do Boga po zmartwychwstaniu''s.
Wedtug Orygenesa, faska jest udziatem cztowieka w dobroczynnym dziataniu Bo-
ga, przy czym Ojciec i Syn oddziatujg na cate stworzenie, a Duch Swiety jedynie na
$wigtych, czyli na chrzescijan'"?. Duch czyni chrzescijan zdolnymi do etycznego
— dobrego zycia, o$wieca ich umysty, aby rozumieli Objawienie'?°. Bog, zdaniem
Orygenesa, usposabia wierzacych do dobrego Zycia, ale proces dobrego zycia zalezy
juz od wyboréw poszczegolnych ludzi'*!. Bog wspétdziata jednak z dobra wolg czto-
wieka, gdyz w dokonywaniu dobrego czynu, musi ludzkiej woli zawsze towarzyszy¢é
taska Boga'!?%. To Bog doprowadza wszystko do konca, a jego wktad w dobre ludzkie
czyny jest wiekszy niz udzial cztowieka'*.

termindw Tvedpe 1 xepLg

Ojcowie wschodni IV w. (Atanazy Wielki, Bazyli Wielki, Grzegorz z Nazjanzu,
Grzegorz z Nyssy), a potem teologowie tworzacy tradycje Kosciota bizantyjskiego

113 Por. G. Kraus, Nauka o tasce, s. 49-71; G. GReEsHAKE, Wprowadzenie do nauki o tasce, s. 25-29.

114 Por. C. BAUMGARTNER, Grdce. 1. Sens du mot grdce. 1. Les Péres grecs, w: Dictionnaire de Spiritua-
lité, t. V1, Paris 1967, 705.

15 Por. IRENEUSZ Z LyoNu, Adversus haereses 2, 34, 3: FCh 8/2, s. 292, 294 Adversus haereses 4,
11,2: FCh 8/4,s. 80, 82.

116 Por. IRENEUSZ z LYONU, Adversus haereses 3, 20, 3: FCh 8/3, s. 250; Adversus haereses 4, 20, 7
FCh 8/4,s. 166.

17 Por. IRENEUSZ z LyoNu, Adversus haereses 3,17, 3: FCh 8/3, s. 214, 216.

118 Por. IRENEUSZ z LyoNu, Adversus haereses 5,8, 1: FCh 8/5, s. 66, 68.

119 Por. OryGeNES, O zasadach 1,3, 7: PG 11, kol. 152-154; ZMT 1, s. 88-90.

120 Por. OrRYGENES, O zasadach 1, przedmowa 3: PG 11, kol. 116-117; ZMT 1, s. 52; O zasadach
1,1,3:PG11,kol. 122-123; ZMT 1, s. 60.

121 Por. OryGENES, O zasadach 3, 1, 6: PG 11, kol. 256-260; ZMT 1, s. 230-232.

122 Por. OrRYGENES, O zasadach 3,2, 2: PG 11, kol. 305-307; ZMT 1, s. 278.

123 Por. OrYGENES, O zasadach 3,1,19: PG 11, kol. 292-293; ZMT 1, s. 269-270.
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(Maksym Wyznaweca, Jan Damascenski, Symeon Nowy Teolog, Grzegorz Pala-
mas), korzystajac z wypracowanych przez Ireneusza i Orygenesa przestanek dla
nauki o tasce, nie stworzyli jednej doktryny taski. Gtéwne ich tezy mozna sprowa-
dzi¢ do twierdzen, ze faska jest trynitarnym, osobowym, zbawczym dziataniem Bo-
gaw historii. To dzialanie dla zbawienia ludzi jest realizowane w Kosciele poprzez
chrzest, odpuszczenie grzechéw i charyzmaty, a kazdy wierzacy w réznej formie
wspdtpracuje z Bozym dziataniem zbawczym'#*.

W swoich tezach odwotywali sie do biblijnej definicji cztowieka stworzonego na
obraz Bozy. Przez grzech obraz Bozy w cztowieku zostat znieksztalcony, zakryty,
zepsuty. Stad cale dziatanie zbawcze Boga zmierza do tego, by obraz Bozy uwolni¢
od zepsucia grzechu w procesie wychowawczym dokonujacym si¢ w historii zbawie-
nia. Kulminacja owego procesu byto zbawcze wydarzenie Jezusa Chrystusa, kiedy
to Bég objawiajacy sie we Weieleniu odtworzyt w cztowieku znieksztalcony obraz
Bozy. Jednoczesnie przez Chrystusa Bég prowadzi ludzi do wigkszej wolnosci i po-
dobienistwa do Niego. Totez, zdaniem Ireneusza z Lyonu, Chrystus musi ingero-
wad we wszystkie etapy rozwojowe czlowieka, aby je u§wigci¢ i przygotowac dla nas
wlasny przyktad. Weielony Bég, Logos, nie jest jednak punktem konicowym Boskiej
pedagogii wobec cztowieka. Jest ona kontynuowana przez dzialanie Ducha Swie-
tego i przez Ko$ciot' .

Zdaniem Ojcéw greckich cztowiek powinien odpowiedzie¢ na Boze dziatanie
w sposob wolny, aby obraz Bozy, ktdry przez grzech nieco wyblakl, odzyskat jas-
nos$¢ prawdziwego wzoru, jaki jest w Logosie weielonym, wychowujacym cztowie-
ka na swoje podobiefistwo. Celem tego zbawczego wychowania jest przebdstwienie
cztowieka, zbawienie, ktére dokonuje si¢ w nieskonczonosci Boga. Dlatego w teo-
logii Ojcéw greckich cate zbawcze dziatanie Boga jest rozumiane jako niestworzona
taska!?¢. To Bég prowadzi cztowieka przez wychowanie do doskonatosci w zbaw-
czym procesie, ktory obejmuje stworzenie, zbawienie, nature, historie, cala ludz-
kos¢ i pojedynczego cztowieka. W tym procesie inicjatywe ma Bog, a cztowiek
powinien odpowiedzie¢ na nig w sposéb wolny'%’.

Wedlug pisarzy i Ojcéw Kosciota Zachodniego, tkwigcego wyraznie w katego-
riach religii uyjmowanejw reguty prawa ( Tertulian, Cyprian z Kartaginy, Augustyn
z Hippony), podstawowe znaczenie miata realizacja ideatu taski'?®. Chrzescijanistwo
nie bylo pojmowane zatem jako Boza pedagogia zbawienia, ale jako religia boskiego

124 Por. G. Kraus, Nauka o tasce, s. 94-100.

Por. G. GresHAKE, Wprowadzenie do nauki o tasce, s. 31.

Por. Y. SPITERIS, Salvezza e grazia come divinizazzione nella tradizione d oriente e occidente, w: La
salvezza. Prospettive soteriologiche nella tradizione orientale e occidentale. Atti del VII Simposio inter-
cristiano, Reggio Calabria, 2—4 settembre 2001, red. P. Zilio, L. Borgese, Venezia — Mestre 2008,
s. 21-23, 36-37; por. Y. SPITERIS, Salvezza e peccato nella tradizione orientale, Bologna 2002.
Por. G. GRESHAKE, Wprowadzenie do nauki o tasce, s. 31-34.

Por. Tamze, s. 31-32; Y. SpItERIS, Salvezza e grazia, s. 23-27.
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prawa. Akcent teologiczny byl potozony na wing jednostki, jej odpowiedzialnos¢
iwolnos¢. Stad proces zbawienia nie byt na Zachodzie rozumiany jako uniwersal-
ne wydarzenie zbawcze, ale jednostka byta zobowigzana do postawienia sobie py-
tania: w jaki sposob, bedac wolna, uzyska zbawienie? Jak pisze Gisbert Greshake,
odpowiedz patrystycznych teologéw zachodnich byla nastepujaca: przy pomocy
taski cztowiek jest uwalniany od grzechu i zyskuje zdolnos¢ do zmierzania do zba-
wienia jako celu. Jesli zatem dla patrystyki wschodniej taska byta sposobem/rodza-
jem kazdego Boskiego dziatania (wlasciwos$cia Boga), to dla patrystyki zachodniej
faska byla (ijest...) widziana z perspektywy cztowieka, jako wielkos¢ antropolo-
giczna, ,,co8” przy/w cztowieku'*’.

Augustyn z Hippony okreslit jeden z paradygmatéw faski w rozumieniu zachod-
nim: faska Boza i ludzka wolno$¢ sa konkurujacymi przyczynami sprawczymi —im
wieksza faska Boza, tym mniejsza ludzka wolnos¢, i na odwrét. Wedtug opinii Au-
gustyna to Bég sprawia wszystko, a udziat cztowieka pozostaje niewielki. Czlowiek,
by mdgt czynié to, co nakazuje Bég, musi najpierw prosi¢ o taske!*. Augustyniska
koncepcja faski, potwierdzona przez lokalny synod w Kartaginie w 418 r."*!, wpro-
wadzita do teologii zachodniej twierdzenie, ze faska jako szczegélna pomoc i sita
jest cztowiekowi koniecznie potrzebna'?.

Wiele tez Augustyna, szczegdlnie z okresu tzw. péznej doktryny taski (po
396/397 1.), zostato z czasem odrzuconych przez Magisterium Kosciota Zachod-
niego, gdyz nie mialy one uzasadnienia w Pismie Swietym (grzech jako centrum
doktryny faski; biologiczna teoria przekazywania grzechu pierwszych rodzicow
jako grzechu pierworodnego; pesymistyczne okreslenie catej ludzkosci jako masy
skazanej na potepienie z powodu grzechu pierworodnego — tzw. massa damnata;
catkowite zniszczenie wolnejwoli przez grzech pierworodny; niezawodna skutecz-
no$¢ taski pozbawiajaca znaczenia wolno$¢ i historie ludzkosci; zupetna biernosé
ludzi wwydarzeniu zbawienia; relacje miedzy faskg a wolnoscig ukazane jako kon-
kurencja, w ktérej ludzie sa ponizani, aby zaja$niata wielko$¢ Boga; ograniczenie
powszechnej woli zbawczej Boga przez teorie predestynacji do zbawienia czy pote-
pienia; wreszcie obraz Boga arbitralnego, ktéry z masy potepionych partykularnie
wybiera, kogo chce do zbawienia)'*.

Niezaleznie od opinii pojedynczych teologdéw na temat istoty taski, teologo-
wie patrystyczni Wschodu i Zachodu twierdzili réwniez, ze wtasnie w tasce Bozej

129" Por. G. GRESHAKE, Wprowadzenie do nauki o tasce, s. 34-35.

Por. AugustyN z HippoNY, De dono perseverantiae 20, 53: NBA 20, red. A. Trapé iin., Roma

1987, s. 380, 382.

BB Por. DH 225-230, s. 123-125; por. Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota,
nr VII, 1-5, red. S. Glowa, 1. Bieda, Poznan 1988, s. 286-287.

132 Por. Indiculus, DH 238-249, s. 133-141; por. Breviarium Fidei V1, 6~15, Poznan 1988, s. 286~
-293.

133 Por. G. Kraus, Nauka o tasce, s. 123.
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dokonuje si¢ tajemnica adopcji cztowieka na dziecko Boze, usynowienie cztowie-
ka przez Boga. Dzigki darmowej mitosci Boga wobec ludzi, poprzez wiarg i chrzest,
wierzacy zostaje przez Boga usprawiedliwiony, ma osobisty udzial w §mierciizmar-
twychwstaniu Chrystusa. Boze, uswi¢cajace oddziatywanie na cztowieka odbywa
sie dzieki dziatalnosci Ducha Swigtego w wierzacych (por. Rz 5, 5). To On uswie-
ca wierzacych i jako Duch-Mito$¢ doprowadza do zjednoczenia z Ojcem i Synem.
Opis teologiczny uswigcania wierzacego w Duchu —lasce i zamieszkiwania Ducha
Swietego w chrzescijaninie rozwijali na Wschodzie szczegélnie Orygenes, Atanazy,
Cyryl z Aleksandrii, a na Zachodzie — paradoksalnie — Augustyn z Hippony'*.

3.4. Swietosé jako doskonatosé

Wedtug Starego Testamentu cztowiek zostat stworzony przez Boga na Jego obraz
(Rdz 1,26-27),jako ,istotazywa” (Rdz 2, 7), dlatego posiada wyjatkowg godnosé
ponad catym innym stworzeniem (Ps 8; Syr 17, 1-24). Z tego tez wzgledu pierw-
sze przykazanie Boga dla ludzi z Ksiggi Rodzaju (1, 28-29), okresla ich konkretny
ziemski, ale i Boski cel: ptodno$¢ i rozmnazanie sig, zaludnienie ziemi i uczynienie
jej sobie poddang. Terminem technicznym, jakim autorzy ludzcy wyrazali w Sta-
rym Testamencie doskonatosé, jest przymiotnik avn (tamim) oznaczajacy pierwot-
nie ‘czysto$¢ rytualng’ zwierzecia ofiarnego (Wj 12, 5; 29, 1; Kpt 1, 3), ale takze
‘wyjatkowa wigz’ cztowieka z Bogiem i ‘wypelnianie woli Bozej’ (Rdz 6, 9; 17, 1;
Syr 44, 17; 2 Sm 22, 25)'%5. W judaizmie rabinackim okresu miedzytestamental-
nego ‘doskonale sprawiedliwym’ (smy ps; sddig gamiir) byl ten Izraelita, ktéry
wypetniat Tore w calosci, od x (alef) do n (taw), czego najlepszym przyktadem byt
patriarcha Abraham!%.

Nowy Testament powtdrzyt za Starym Testamentem motyw biblijnego sprawie-
dliwego, zachowujacego doskonale normy religijne i moralne. Terminem technicz-
nym na wyrazenie stanu doskonatosci religijnej byto okreslenie przymiotnikowe
térerog (dostownie: ‘taki, ktéry osiagnat cel rozwoju’, ‘dorosty’, ‘dojrzaly’, ‘dosko-
naly’) ijego terminy pochodne (tererdtng, terelwe, Terelwote, teretwtnc)!?. Dlatego
do doskonato$ci w sensie sprawiedliwosci przed Bogiem, wigkszejniz w przypadku
faryzejskich uczonych w Prawie Mojzeszowym, sq wezwani wszyscy wierzacy, a jej

134 Por. C. BAUMGARTNER, Grdce. 11. Le mystére de la filiation adoptive. 2. Expérience de I’habitation

du Saint-Esprit, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. V1, kol. 712-726.

Por. S. LEGASSE, Perfection chrétienne. 1. Ecriture Sainte, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. XII, Paris
1984, kol. 1074-1075.

Por. H.L. STRACK, P. BiLLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, t.1,
Miinchen 19562, s. 50-51, 386, 814-815.

Por. G. DELING, Té)€roc, Tereldw, TeAetwalg, Terewwtic, w: Theologisches Waorterbuch zum Neuen
Testament, t. VIII, red. G. Kittel, Stuttgart 1990, s. 68-80.
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norma jest wylacznie sam Bog (Mt 5, 48)'%%. Zdaniem Jeana Gribomont, dydak-
tyczne zalecenie z Ewangelii $w. Mateusza (19, 21), udzielane przez Jezusa istnie-
jacemu historycznie bogatemu miodzieficowi, dotyczy nie tyle doskonatosci jako
takiej (bo doskonaty jest tylko Bég), co ludzkiej formy doskonatosci wierzacego
przed Bogiem, czyli charyzmatu bycia czystym, prostym i zgodnym zawsze z wolg
Boga, a nie postawy faryzejskiego legalisty'®.

Teologia $w. Pawla, wykorzystujac koncepcje medrea sprawiedliwego jak Abra-
ham, postugiwata sie dodatkowo schematem greckiego wychowania, stad chrzesci-
janin ukazywany w doczesnosci jest jeszcze niedoskonaty, bo doskonaly stanie sie
w wiecznodci (1 Kor 13, 9-11; Ef 4, 13). Trudnosci i niedoskonatosci czasu ziem-
skiego nalezy przezwycieza¢ w tajemniczej tacznosci z Chrystusem, ktory jest do-
skonatoscig chrzescijan (Kol 1, 15-20; Ef 1, 3-14), co na zewngtrz powinno si¢
wyraza¢ w dobrych dzietach i w mito$ci wobec bliznich (Kol 3, 14; Flp 3, 15)'4.
Uswiecanie pojmowane jako Bozy proces pedagogiczny stawania sie doskonalym
—w sensie Pawlowym — nie jest jakims$ ograniczaniem czy zubozaniem czlowie-
ka przez wyzbycie si¢ jego wlasnej tozsamosci czy tez ograniczaniem-zubozeniem
ludzkiej indywidualnosci. Apostotowi Pawtowi chodzi raczej o doskonatosé pojeta
jako proces stawania si¢ wspétpracownikiem Boga, w sposéb religijnie, ale i moral-
nie coraz bardziej godny Boga i cztowieka (1 Kor 15, 42-58)'4!.

W teologii Ojcéw apostolskich duchowe doskonalenie chrzescijan rozpoczy-
na si¢ od momentu chrztu, a jego dopetnienie nastapi w eschatologii. Przez wiare
ichrzest wierzgcy juz na ziemi staje sie dla Boga Jego doskonala $wigtynia, co dopetni
sie w czasie ostatecznym, podczas spotkania z Bogiem w wieczno$ci'*2. Meczenstwo
za wiare jest doczesnym wyrazem dojrzatosci-doskonato$ci wiary'*. Dojrzatosé-
-doskonato$¢ wiary dokonuje si¢ réwniez na polu etycznym, stad w postulowanej
judeochrzescijanskiej doktrynie dwéch drég zaleca si¢ chrzescijanom, by wybiera-

li dobro moralne, co potwierdzi ich przymierze z Bogiem'**.

138 Por. ]. DupoNT, L’appel d imiter Dieu en Matthieu 5, 48 et Luc 6, 36, ,Rivista Biblica” 14(1966),

s. 137-158; R. SCHNACKENBURG, L’existence chrétiene selon le Nouveau Testament, t. 1, Paris

1971, s.127-150; L. SaBourIN, Why is God called ,,perfect” in Mt 5, 48, ,Biblische Zeitschrift”

24(1980), s. 266-268.

Por. ]. GRIBOMONT, Perfezione, w: Dizionario degli Istituti di Perfezione, t. V1, red. G. Rocca, Paris

1980, s. 1439; por. S. LEGassE, L’appel du riche, contribution a I'étude des fondements scripturai-

res de I'état religieux, Paris 1966; ]. ZumsTeIN, La condition du croyant dans I'Evangile selon saint

Mattieu, Fribourg Suisse 1977.

Por. J. GRIBOMONT, Perfezione, s. 1440.

Por. W. MiszTtAL, Duchowos¢ chrzescijan w Swietle listow Pawtowych, Krakéw 2010, s. 33-35.

142 Por. HERMAS, Pasterz 3: SchUr 3, red. U.H.J. Kértner, Darmstadt 1998, s. 150, 152; BOK 10,
s. 212-213; List Barnaby 4, 10-11: SchUr 2, s. 146; BOK 10, s. 182.

145 Por. IGNACY ANTIOCHENSKI, Do Rzymian 1, 1: SchUr 1, s. 182; BOK 10, s. 128; Do Efezjan 14,
2:SchUr 1,s. 152, 154; BOK 10, s. 117.

144 Por. Didache 1,1-6, 3: SchUr 2, s. 66-76; BOK 10, s. 33-36; por. J. DANIELOU, Le traité de cente-

sima, sexagesima et tricesima et le judéo-christianisme latin avant Tertullien, Vigiliae Christianae”
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Wedtug Ireneusza z Lyonu, doskonato$é-dojrzatosé chrzescijanina dokonuje sie
wwydarzeniu Jezusa Chrystusa, ktory rekapituluje ludzka nature w Duchu. Czto-
wieka, ktory popetnit grzech, wprowadza powtdrnie na droge Bozego zbawienia,
prowadzi przez zycie do zmartwychwstania i ostatecznego spotkania z Bogiem!*.
Chrystus wiedzie wierzacego przez rézne stadia ludzkiego zycia, od cztowieka cie-
lesnego do cztowieka duchowego, co dokonuje si¢ dzieki przemianie w Duchu oraz
wwolnych wyborach cztowieka'*¢. Zdaniem Klemensa z Aleksandrii, doskonatos¢
chrzescijanina dokonuje si¢ na drodze pedagogii Bozej, na ktérg wprowadza wie-
rzacego, a nast¢pnie kieruje nim Boski Pedagog — Logos wcielony'*”. Proces ten
rozpoczyna si¢ faktycznie w momencie chrztu'*®. Klemens postrzega doskonatos¢
chrzescijanska jako doskonato$é boskich charyzmatéw, ktére dzialaja w wierza-
cych!'. Tak wiec wedtug Klemensa doskonalo$é jest ostatecznym etapem wolnosci
ewangelicznej, osigganym dzigki doskonalej mitosci wobec Boga, poprzez stop-
niowe oczyszczanie sie wierzacego i jego udziat w liturgii'>’. Wedtug Orygenesa,
doskonatosé¢ chrzescijanska jest zwigzana z Bozg ekonomig zbawienia kazdego
cztowieka. Dlatego dla kazdego z wierzacych przez chrzest, czyli przez dziatanie
Ducha Swietego, dokonuje si¢ udziat w naturze samego Boga. Orygenes rozwija
tematyke adopcji/dziecigctwa chrzescijan w Duchu oraz przejicia kazdego wie-
rzacego od ducha stuzby do Ducha dzieciectwa'>! i kontemplacji chwaty Boga'2.

Jednym z pierwszych, ktéry utozsamit partykularny stan zycia, w tym wypadku
dziewictwo, z zyciem doskonatym, byt Metody z Olimpu'®. Natomiast autor zy-
ciorysu Pachomiusza z Teb, spisanego w dialekcie bohairskim jezyka koptyjskiego,

25(1971), s. 171-180; W. ROrRDORF, Un chapitre d’ éthique judéo-chrétienne: les Deux Voies,
»Recherches de science religieuse” 60(1972), s. 109-128.

145 Por, IRENEUSZ Z LyoNu, Advrsus haereses 4, 38: FCh 8/4, s. 332-336.

146 Por. IReNEUSZ z LYoNu, Advrsus haereses 5, 6, 1-2: FCh 8/5, s. 56-62; por. A. OrsE, Antropolo-
gia de san Ireneo, Madrid 1969, s. 214-225.

147 Por. KLEMENS ALEKSANDRYJsKI, Kobierce 1. 1, 3, 3: SCh 30, red. C. Mondésert, M. Caster; Paris
1951, 5.43, 46; PAX 33/1, red. J. Niemirska-Pliszczynska, Warszawa 1994, s. 2-3.

148 Por. KLEMENS ALEKSANDRY]JSKI, Kobierce 1. 2,7, 4: SCh 30, s. 59; PAX 33/1, s. 132.

149 Por, KLEMENS ALEKSANDRYJSKI, Kobierce4.21,132: SCh 463, red. A. van den Hoek, Paris 2001,
s.274,276; PAX 33/1,s.370-371.

150 Por. KLEMENS ALEKSANDRYJSKI, Kobierce 7. 10, 56, 1-7: SCh 428, red. A. le Boulluec, Paris 1997,
s. 182, 184; PAX 33/2,s. 262-263.

151 Por. ORYGENES, Komentarz do Ewangelii wg sw. Jana 13,37, 237-238: PG 14, kol. 464; ZMT 27,
5. 322; ZMT 20, 5. 33-34: PG 14, kol. 669-677; ZMT 27, 5. 444-448; Komentarz do Ewangelii
wg $w. Mateusza 13, 26: PG 13, kol. 1830-1832; ZMT 10, s. 188-190.

152 Por. ORYGENES, Komentarz do Ewangelii wg sw. Jana 1,7, 37: PG 14, kol. 85-88; ZMT 27, s. 34—
-35; por. D.L. BALas, The Idea of Participation in the Structure of Origen’s Thought. Christian trans-
position of the theme of the Platonic tradition, w: Origeniana, Quaderni di ,Vetera Christianorum”
12, red. H. Crouzel, Bari 1975, s. 257-275.

153 Por. MeToDY z OLimeu, Uezta, czyli o dziewictwiel, 2: SCh 95, s. 63; PSP 24, s. 31-32; tamze
1,4:SCh95,s. 62; PSP 24, s. 33-34.
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utozsamit zycie doskonate z zyciem cenobickim!**. Od tego momentu doskonatos¢
chrzescijanska w praktyce zaczela by¢ stopniowo odnoszona do mnichéw, ktorzy
podjeli wyb6r zycia w czystosei seksualnej oraz praktykowanie ascezy monastycz-
nej'>>. W literaturze chrzescijanskiej pojawit si¢ zatem kolejny topos —doskonatego
mnicha, ktéry byt przedstawiany jako wzér zycia'*°. Hasto to zostato powtorzo-
ne nastepnie przez syryjski Liber Graduum, dzieta Pseudo-Makarego, Ewagriusza
z Pontu, Jana Kasjana, Augustyna z Hippony (np. List 157; traktaty: De sancta vir-
ginitate, De bono viduitatis, De bono coniugali) i Pseudo-Dionizego Areopagite!>’.
Augustynski schemat ascetyczny preferujacy dziewictwo i wdowienstwo, a stawia-
jacy na ostatnim miejscu matzenstwo jako stan doskonatosci chrzescijaniskiej zostat
z czasem przejety przez Sredniowieczng teologie zachodnig! 8.

3.5. Swietoé¢ jako promowany model zycia

Przekazy pisarzy wezesnochrzescijanskich mozna tez analizowa¢ pod katem
historycznego rozwoju koncepcji $wigtosci. Z pism chrzescijanskich pierwszych
trzech wiekéw wynika, ze wszyscy chrze$cijanie po przyjeciu chrztu, jako cztonko-
wie wspdlnoty Bozej w Chrystusie, byli okreslani jako $wigci. Z czasem owo wspdl-
notowe pojmowanie Swietosci w chrze$cijanstwie zostato przeniesione ze wszystkich
na wybrane jednostki, ktére byty oglaszane przez Kosciét swigtymi. Byt to proces
dosy¢ ztozony, w ktérym mozna jednak historycznie wyrdzni¢ charakterystyczne
tendencje. Od poczatkéw chrzescijanstwa wierzacy zywili cze$¢ dla meczennikow,
natomiast w Kosciele I1I wieku obserwujemy symptomy kultu liturgicznego me-
czennikéw. Od IV wieku odnotowuje sie przejawy czci wobec biskupdw, ascetéw
i mnichéw, a to na przetomie IV/V wieku przeradza sie w ich kult koscielny. Dla
historykéw chrzescijanstwa widoczne jest utozsamienie meczennika ze Swigtym.
Swiety od IV wieku byt w Kosciele oficjalnie ogtaszany. Jako swiety stanowit §wia-
dectwo samego siebie oraz grupy spotecznej i ekonomicznej, do ktérej wezesniej
przynalezal, a ktéra go promowata do kultu i widziata w nim model propagowanych
cnét iideat do nasladowania. Kategoria $wigtosci religijnej od IV wieku zaczeta by¢

154 Por. L.T. Lerorr, Les Vies coptes de S. Pachéme, Louvain 1943, s. 182.

155 Por. Tamze, s. 169, 261.

156 Por. K. WARE, The Monk and the Married Christian, ,,Eastern Churches Review” 6(1974),s. 72—

-83; J.-M. CLEMENT, Lexique des anciennes régles monastiques occidentals, t. 11, (Instrumenta

patristica VII/B), Steenbrugge 1978, s. 897-897.

Por. G. CoulLLeAu, Perfection chrétienne. 11. Péres et premieres moinesw: Dictionnaire de Spiritua-

lité, t. XII, kol. 1106-1117.

158 Por. F.P. BEATRICE, Perfezione. 11. La Chiesa latina, w: Dizionario degli Istituti di Perfezione, t. V1,
s. 1449; por. YM. DuvaL, L’orginalité du ,, De virginibus” dans le mouvement ascétique occidental.
Ambroise, Cyprien, Athanase, w: Ambroise de Milan 1974, XVI° centénaire de son élection épisco-
pale, Paris 1974, s. 9-66; M. GoopicH, The Ideal of Sainthood in the Thirteenth Century, Stutt-
gart 1982; K. Suso FRANK, Perfection chrétienne. I1. Moyen Age, w: Dictionnaire de Spiritualité,
t. XII, kol. 1118-1131.
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ujmowana w normy koscielnych kanondw, stawata sie powoli $wietoscig kanonicz-
ng, przez Kosciot ,,odczuwang”, ,przezywang” i ,akceptowang”!>’.

Te dwa skrajne ujgcia — od $wigtosci wszystkich chrzescijan najpierw do swig-
tosci meczennikdéw, a potem do $wictosci biskupéw, ascetéw i mnichéw — przeszty
w swoim historycznym rozwoju sze$¢ kolejnych etapéw:

1. llo$ciowy rozwdj wspdlnot chrzescijanskich zwigkszat tym samym réznorod-
no$¢ spoteczng i kulturowa samych chrzescijan.

2. Pokdjreligijny z 313 r. i formalny koniec przesladowan chrzescijan spowodo-
wat posrednio kryzys tozsamosci chrzescijanskiej— przestato funkcjonowaé
obowigzujgce do IV wieku powiedzenie, ze chrzescijanin to meczennik.

3. Od III wieku w chrzescijanstwie nadal zwickszat sie systematycznie dystans
pomiedzy klerem a ludZzmi $wieckimi, co prowadzito do uznawania tych ostat-
nich za bedgcych na marginesie chrze$cijanskiego zaangazowania w §wietosé
osobistg. Pojawili sie w wtedy delegowani specjalisci od $wietosci, ktdrzy po-
$wiecaja jej cale swe zycie (biskupi, asceci, mnisi).

4. Rozwdj teologii w IV wieku, a szczegdlnie chrystologiczna polemika anty-
arianska, udobitnit bosko$¢ Jezusa Chrystusa, co posrednio pchneto rzesze
wiernych do szukania ,,mniejszych i blizszych” sobie posrednikéw, ,ludz-
kich” swietych.

5.Rozwdj teologii w dziedzinie eschatologii od IV wieku ukierunkowat pobozno$é
chrzescijaniskg na swietych, jako idealnych posrednikéw u Boga, niewidzial-
nych patronéw, ktérzy dzigki swoim enotom nabyli status przyjaciét Boga,
aw zwigzku z tym moga towarzyszy¢ i pomagac wiernym w doczesnosci'®.

W Koféciele Zachodnim procesy te spowodowaty postrzeganie Swieto$ci wie-
rzacego jako doskonatosci moralnej, gdzie okreslone rodzaje zachowan moralnych
wedlug systemu cndt promowaty model $wigtego: meczennika, biskupa, ascety czy
mnicha. Od V wieku w Kosciele Zachodnim pojawito si¢ jako zwyczaj wstawianie
przed imieniem okreslenia przymiotnikowego ,,§wiety” !¢
Wschodnim $wieto$¢ chrzescijanina byta odezytywana jako duchowosé ontolo-

I Natomiast w Koéciele

159 C. Duguoc, Modelli di santita, ,Concilium” 15/9(1979), s. 13-23; C. LEoNARDI, Dalla santitd
monastica alla santita politica, ,Concilium” 15/9(1979), s. 85-97; M. VAN UYTFANGHE, La typo-
logie de la saineté en Occident vers la fin de I Antiquité, w: Scrivere di Santi, Atti del II Convegno
di Studi dell’ Associazione Italiana per lo studio della santita, dei culti e dell’agiografia, red.
G. LuoNGo, Roma 1998, s. 17-47; A.M. OrseLL1, Modelli di santita e modelli agiografici nell’ Occi-
dente latino, ,,Augustinianum” 39(1999), s. 168-185; P. DELoOZ, Sainteté et martyre, w: Deux
mille ans dhistoire de I'Eglise. Bilan et perspectives historiographiques, red. ]. Pirotte, E. Louchez,
»Revue d’histoire ecclésiastique” 95/3(2000), s. 34-47.

160 Por. E. Zocca, Santo e santitd, kol. 4702-4703.

161 Por. J.-C. PIcARD, Saints. 1. Dans les Eglisees Latines. A. Des origines au & siécle, w: Dictionnaire
de Spiritualité, t. XIV, Paris 1990, kol. 203-212.
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giczna, gdzie cztowiek byt uznawany za $wietego przez Koscidt, gdyz dostrzega-
no w nim wyrazng obecnos¢ dziatania Ducha Swietego!®2. W §redniowieczu takze
Kosciét bizantyjski i rosyjski sklasyfikowat swoich swigtych wedtug okreslonych
modeli §wieto$ci'e>.

Z AKONCZENIE

Starozytno$¢ chrzescijanska nie wypracowata jednego wzorca $wictosci wierzace-
go. W Kosciele Zachodnim préby tego typu unifikacji pojawily si¢ dopiero w teologii
scholastycznej oraz w $redniowiecznej prawnej teologii kanonizacyjnej. Natomiast
wedlug teologii patrystycznej do VIII wieku Swiety w pelnym i jedynym tego stowa
znaczeniu, podobnie jak w Pismie Swietym, jest tylko Bég. Kazda teologiczna kon-
cepcja swietosci byta w okresie patrystycznym w pewien sposéb pochodna relacji Bo-
ga z czlowiekiem, ktéremu zostaje udzielone co$ z boskosci: zbawienie, odkupienie
win, usynowienie przez Boga. Pojecie $wigtosci wedtug autoréw patrystycznych byto
réwniez odczytywane jako relacja czlowieka z Bogiem, kt6ra najlepiej mozna utoz-
samic z relacja mito$ci wybierajacej Boga iblizniego (por. 1]4, 8.10-11;] 3, 16; 13,
34-35;15,9-13.17). Chrzescijanska $wietos¢ wedtug teologdw wezesnochrzesci-
janiskich jest utozsamiana z mito$cig do Boga i do bliznich, ktéra jest odpowiedzia
wierzgcego na mitos¢ Boga do czlowieka. W tym kontekscie $wigto$é i uswigcenie
cztowieka byty odczytywane jako rezultat dziatania Boga i aktywnosci czlowieka.
Bég stworzyt cztowieka wolnym, za$ wolnos¢ znieksztalcona przez grzech zostata
przywrécona przez odkupienie dokonane w Jezusie Chrystusie, ktory objawit do-
skonatg droge wolnosci prowadzaca do Boga. Inny aspekt swietosci i uswigcenia to
stopniowe upodobnianie si¢ cztowieka do obrazu Bozego, ktéry jest w kazdym z lu-
dzi. Watki te rozwijali zaréwno autorzy greccy, jak i tacinscy.

Uswiecanie cztowieka w Tasce Bozej to kolejny aspekt $wigtosci opisywanej
przez pisarzy patrystycznych. Bylo ono rozwazane jako dziatanie Boga (patrystyka
wschodnia) lub dziatanie podejmowane przez czlowieka (patrystyka zachodnia).
Easka opisywana jako dziatanie Boga na zewnatrz Tréjcy Swietej to stopniowe
Boze usynawianie cztowieka, taska, ktéra zaktada osobista relacje cztowieka z Bo-
giem i synowska wiez z Nim, do czego usposabia wierzacych uswigcajace dziata-
nie w nich Syna i Ducha (por. Rz 5, 5; 8, 14-17. 29; Ga 4, 4-7). O aktualnosci
tej mysli patrystycznej o trynitarnym dziataniu u§wiecajacym cztowieka §wiadezy
fakt, ze podjal ja Sobér Watykanski II w konstytucji Lumen gentium (5, 39-42).

162 Por. P. EvboKkiMOV, La nouveauté de UEsprit. Etudes de spiritualité, Bellefontaine 1977, s. 58—

-59.
Por. T. SeioLIK, Saints. I. Dans les Eglise byzantine et russe, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. XIV,
kol. 198-202.
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Uswiecenie cztowieka w tasce Bozej widziane z perspektywy cztowieka to okre-
§lona Boza pedagogia wobec cztowieka, charakteryzujaca si¢ swoistym poczatkiem,
postepem i wreszcie tzw. doskonaloscig. W tym ujeciu meczenstwo za wiare bylo
traktowane jako najwyzszy wyraz mitosci wobec Boga i cztowieka. Zrodzona zen
poboznos¢ martyrologiczna zainicjowata tez dewocyjny kult meczennikéw w Ko-
Sciele, ktdry ze swej strony byt podstawg przyszlego kultu $wietych.

RIASSUNTO

Dariusz Kasprzak OFMCar
Le concezioni della santita nel periodo patristico (sec. I-VIII)

La teologia patristica non ha elaborato un unico modello di santita cristiana.
Possiamo distinguere almeno cinque concezioni generali elaborate dai Padri e da-
gli scrittori antichi circa Iidea della santita: la deificazione dell’uomo, la santifica-
zione dell’'uomo tramite lo Spirito Santo, la santificazione dell’'uomo per la grazia,
la perfezione dell’'uomo e la santita percepita come modello della vita cristiana,
promosso dalla Chiesa in un preciso contesto storico. Nella teologia patristica il
Santo unico, a pieno titolo, é soltanto Dio. Ciascuna delle concezioni teologiche
della santita nell’epoca patristica ¢ una derivazione della relazione tra Dio e 'uo-
mo, perché solo Dio puo dare qualcosa della Sua divinita: la salvezza, la redenzio-
ne dei peccati, 'adozione filiale (la deificazione dell’'uomo). Dagli autori patristici
la santita ¢ percepita come la relazione dell’'uomo con Dio, la quale viene definita
meglio come ’amore, che sceglie Dio e il prossimo (cf. 1 Gv 4, 8. 10-11; Gv 3, 16;
13,34-35;15,9-13.17).

La santita cristiana, secondo i teologi patristici, € la risposta del credente all’amo-
re di Dio per 'uomo. In quest’ottica la santita e la santificazione dell’'uomo vengo-
no comprese come il risultato dell’azione di Dio e dell’attivita dell'uomo. Dio ha
creato I'uomo come essere libero; questa liberta ¢ stata distrutta a causa del pecca-
to, pero viene ridata in forza della redenzione realizzata nella persona di Gesu Cri-
sto, il quale ha rivelato la perfetta via della liberta, che conduce 'uomo a Dio. Un
altro aspetto della santita e santificazione, ¢ quello di una graduale assimilazione
dell’'uomo al progetto divino su ciascuno (santificazione dell’'uomo nello Spirito
Santo). Questi aspetti della santita vengono sviluppati sia dai Padri greci e orien-
tali sia dai Padri latini.

La santita dell'uomo per la grazia divina € un altro aspetto della santita cristiana
commentata dagli autori cristiani dell’¢ta patristica. Questo tipo di santita puo es-
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sere visto o come azione da parte di Dio (patristica orientale e greca) o come azione
da parte dell’'uomo (patristica occidentale). La grazia vista come azione da parte di
Dio & considerata come una graduale attuazione della filiazione/adozione dell’'uo-
mo; fondata sulla personale relazione tra l'uomo e Dio, traI'uomo concepito come
figlio/bambino e Dio considerato come Padre. Per queste relazioni i credenti sono
preparati dall’azione santificatrice del Figlio e dello Spirito Santo, le Persone Di-
vine che operano in loro (cf. Rom 5, 5; 8, 14-17. 29; Ga 4, 4-7). La santificazione
dell’'uomo ad opera della grazia divina, vista dalla parte dell’'uomo, viene descritta
dai Padri anche come pedagogia di Dio, caratterizzata da un inizio, uno sviluppo
e dalla «cosiddetta» perfezione. Sotto questo aspetto il martirio per la fede viene
trattato come ’atto dell’amore supremo per Dio. Questa teologia martiriale ha da-
to inizio nella Chiesa antica al culto dei martiri, che costitui la base del culto dei
santi, che ebbe inizio nella Chiesa dal IV /V secolo.



