JUAN BOSCH
Madryt

ROZKWIT ZYCIA ZAKONNEGO W KOSCIOLACH
PROTESTANCKICH I ANGLIKANSKICH?

Miedzywyznaniowy Kongres Zakonnikéw, odbyty w Loyola
w dn. 27 X — 3 XI 1980 r., oraz jego oddzwiek w prasie, zaktua-
lizowaly zagadnienie, ktére moze sie¢ wydaé dziwne wielu katoli-
kom jako zupelnie obce wiekszosci protestantéw. Zakonnicy i mni-
si z wielu rodzin zakonnych katolickich zastanawiali sie wspoélnie
przez 8 dni z przedstawicielami wspélnot zakonnych i monastycz-
nych Kosciolow anglikanskich, a takze wyrostych na tradycji ko-
Scielnej protestanckiej: kalwinskiej i luteranskiej, nie méwiae juz
o przedstawicielach prawostawnego monastycyzmu wschodniego 1.

Jest to jeden z mlodszych znakéw tworczosci ekumenicznej.
Zycie zakonne ma do powiedzenia wazne slowo w ruchu ponow-
nego zjednoczenia chrzesScijan. A wiezy lgczace zycie konsekro-
wane z ekumenizmem sg nie tylko glebokie, ale mogg tez okazaé¢
sie skuteczne 2.

Stwierdzenie — pojawiajgce siz wcigz w niniejszej refleksji —
ze na niektérych terenach protestantyzmu i anglikanizmu poja-
wiajg sie doswiadczenia zycia zakonnego, popierajgce idealt eku-
meniczny nie oznacza, ani nie sugeruje jakiegokolwiek zwrotu
do Rzymu. Ekumenizm bowiem nie oznacza wecale ,,zwrotu
do Rzymu”; a szczere poszukiwanie ,katolickich” elementéw
Ewangelii — jakie ma miejsce w zyciu zakonnym — nie moze by¢
jedynie wlasnoscig katolikow. Byloby to grozbg uprawiania fal-
szywej apologetyki i znakiem zadufanego samousprawiedliwienia
ze strony katolickiej.

Zadaniem niniejszych stronic jest wnikliwe odpowiedzenie na
pytanie sformulowane w samym tytule: czy mozliwe jest pojawie-
nie sie, a tym bardziej rozkwit zycia zakonnego w Kosciolach pro-
testanckich i anglikanskich? Odpowiedz uwzgledni trzy rézne mo-
menty:

1. Najpierw bedzie chodzilo o przypomnienie krytyki monasty-

1 Por. J. Bosch, Il Congreso Interconfesional de Religiosos, w: C. R.
338 (1980) 6-7; N. Tello Il Congreso Interconfesional de Religiosos, w: Vida
Religiosa 1 (1981) 30—32.

2 J. Willebrands, Tendencias actuales del Movimiento ecuménico y el
papel del Monacato, w: Dialogo Ecuménico 20 (1970) 469—480.
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cyzmu chrzeScijanskiego i teologii slubéw zakonnych ze strony re-
formatorow.

2. Nastepnie trzeba bedzie zrewidowaé¢ te krytyke w swietle
realizacji monastycznych, jakie sie pojawiajg w protestantyzmie
i anglikanizmie. Bedzie to praktyczne zastosowanie zasady sem-
per reformanda w stosunku do samej Reformacji.

3. W koncu zajmiemy sie obawami i zastrzezeniami, jakie Kos-
cioly protestanckie i anglikanskie zywig obecnie w stosunku do
wspolnot zakonnych powstalych w ich lonie. A przeciez wspélno-
ty te wniosly swéj cenny wklad we wilasne Koscioly i jako znaki
Krélestwa sa pewnym bogactwem dla wierzgcych i dla swiata.

Zadanie tak naszkicowane jest ambitne w swych zamierze-
niach, ramy zas artykulu sg niewielkie. Silg rzeczy, nie da sie po-
da¢ wszystkich faktow i racji. Staniemy raczej wobec pewnej
panoramy problemowej, nie zajmujgc sie detalicznie i drobiazgo-
wo nagromadzeniem danych. Bibliografia podawana w odsyla-
czach pozwoli w niejednym przypadku poglebi¢ temat.

1. Krytyka Reformacji

Gdy Marcin Luter wydal w r. 1522 traktat De votis monasticis
wdicium, skonczyl tym samym swe wielkie ,,pisma reformator-
skie”. Dlatego tez w tej szerokiej perspektywie reformy ko -
Scielnej trzeba umiesci¢ przeprowadzong przez niego krytyke
zycia zakonnego w ogélnosci, a §lubow w szczegélnosci.

Réznorodne reformy wprowadzone potem w Niemczech, Szwaj-
carii, Francji, Anglii itd. dotyczyly nie tylko wymiaréw doktry-
nalnych i dogmatycznych Kosciola rzymskiego — KoSciola Za-
chodniego w tych ciezkich chwilach XVI w. — ale takze jego zy-
cia w tym ciekawym rozdziale zatytulowanym ,reforma obycza-
jow”. A wsréd tych ostatnich nie mogla ujs¢ uwadze reforma zy-
cia monastycznego. Instytucji, ktéra przezyla ciekawy rozwdj na
przestrzeni calego Sredniowiecza i przedstawiala w poczatkach
XVI w. wiele motyw6éw do przeprowadzenia w niej szybkiej
i gruntownej reformy.

Zajmowano sie juz obszernie zagadnieniem tych lat Lutra, kto-
re przezy} on jako zakonnik augustianski, jego rozwojem religij-
nym w zakonie oraz pézniejszg jego krytyka tych lat . Bardziej
jednak interesuje nas obecnie argumentacja zawarta w jego , kry-

3 J. Lortz, Historia de la Reforma, t. 1, Madrid 1963, zwi. s. 103—113;
R. Garcia Villoslada, Martin Lutero, En lucha contra Roma, t. 2, Madrid
1973, s. 39—55.
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tyce zycia zakonnego i $lubéw”, anizeli jego osobiste do$wiadcze-
nie mnisze. Poczynajac bowiem od niego, krytyka ta staje sie
stala w przypadku wszystkich reformatoréw i ukazuje logike po-
stawy protestanckiej wobec tego rodzaju zycia.

Juz w r. 1521 w kregach reformacyjnych Wittenbergii rozwija-
la sig¢ dyskusja na temat celibatu duchownych. Karlstadt, F. Me-
lanchton i inni opublikowali niewielkie rozprawki, ktére wywola-
tly liczne komentarze. Luter zas$ zaczyna redagowaé swoje De vo-
tis monasticis tudicium 4, ktére ukaze sie w lutym 1522 r.

W porzadku bardzo logicznym — ktéry nie charakteryzuje nie-
ktorych innych jego dziel — Luter rozwija podstawowsa mys$l trak-
tatu: przeciwstawnosé i przeciwienstwo slubow i Ewangelii.

Przede wszystkim $luby sprzeciwiajg sie stowu Bozemu
1 cheg poszerza¢é Ewangelie Chrystusa. Zamiar usprawiedliwienia
tego rodzaju zycia, jakie wynika ze S$lubdéw, jest sam w sobie
sprzeczny z objawieniem zawartym w Nowym Testamencie. Za-
réwno ,,rady” — jako podstawa Slubéw — jak ,,przykazania” sa
jednym i tym samym; wprowadzanie zycia osobistego i wyzszego
od zycia ewangelicznego ré6wna sie zdecydowanemu przeciwsta-
wianiu sie slowu Bozemu.

Drugim powodem odrzucenia $luboéw przez Lutra jest ich nie-
zgodnos¢ z wiarg. Jego ujecie jest skrajnie surowe: S$luby sa
dzielem czlowieka. I to z calym ladunkiem negatywnym, jaki
wynika z teologii luteranskiej. Stawia¢ sluby na réwni z chrztem,
wierzy¢ ze znajduja one upodobanie u Boga lub uwazaé je za zré-
dlo zbawienia dla innych — to negowaé wprost najwyzsza zasade
usprawiedliwienia przez samg wiare. Sluby sprzeciwiajg sie, da-
lej, wolnosci ewangelicznej. Jezeli Ewangelia przeobraza nas w
istoty bardziej wolne w stworzeniu — poprzez wiare (idea rozwi-
nieta obszernie przez Lutra w traktacie ,,O wolno$ci chrzescijani-
na” z r. 1520), to sluby, stanowigce prawo czysto ludzkie, zobowia-
zuja, ograniczajgc zarazem wolno$é ewangeliczng, do jakiej kazdy
ochrzczony zostal powolany.

Na czwartym miejscu stwierdza, ze S$luby sg sprzeczne
z przykazaniami Bozymi, zaréwno pierwszym, ktére
nakazuje wielbi¢ samego tylko Boga, jak tez pozostalymi, ktore
zobowigzujg nas do pelnienia swych powinnosci wzgledem rodzi-
cow i blizniego. Ostatecznie $luby sg dla Lutra przeciwne takze
samemu rozumowi. Chociaz jest on ograniczony i ulomny,

4 W wydaniu krytycznym dziet Lutra (Weimar), t. 8, s. 573—669. Prze-
kiad francuski: M. Luther, Qeuvres, Genéve 1963; t. 3 zawiera na s. 79—
219 Le Jugement de Martin Luther sur les Voeux monastiques.
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mowi nam jednak przynajmniej o tym, co nie jest dobre, co nie-
dopuszczalne, co sie sprzeciwia dobroci Boga. Dlatego tez sam
rozum wskazuje nam, ze zaden Slub nie moze zobowigzywaé czlo-
wieka w tym, co jest niemozliwe do zrealizowania. Zakonczenie
traktatu nie moglo by¢ inne: sluby ubéstwa, postuszenstwa i czy-
stoSci zasluguja na potepienie, ci za$, ktérzy je zlozyli, powinni
by€ przekonani, ze nic ich nie zobowigzuje do ich zachowania °.

Lutrowi udalo sie zebra¢ niemal wszystkie argumenty, jakie w
ten lub inny sposéb przyswoili sobie inni reformatorzy i ktdre sta-
ly si¢ czesciag skladowa wspélnego dziedzictwa protestanckiego.
Niektorzy z reformatoréw, np. Kalwin, nie mieli za sobg doswiad-
czeh monastycznych; inni, jak Zwingli, poznali celibat kaplanski;
jeszcze inni, jak Marcin Bucer, poznali zycie klasztorne. Wszyscy
jednak zgodnie odrzucajg zycie zakonne, a niewielkie odrebnosci
w ich podejsciu do niego sg zaledwie uchwytne.

J. Kalwin zwrécil uwage na zycie monastyczne w kilku swo-
ich dzieltach. Tekstem zasadniczym jest jednak Institution chré-
tienne 8, w ktorej bardziej usystematyzowal swa mysl. Rozdziat
XIII ksiegi IV zostal poswiecony zagadnieniu $lubéw. Prosta wy-
powiedZz $wiadczy o jego nastawieniu polemicznym: Sluby. Jak
pochopnie i nierozwaznie sg skladane w papiestwie, by w godny
politowania sposéb uwiezi¢ dusze. Chcac sprawdzié¢ ich prawowi-
tos¢, Kalwin podaje trzy kryteria: adresat slubéw, podmiot ktéry
je sklada, i zamiar, w jakim je sklada. Analizujgc kazde z tych
kryteriow, Kalwin odrzuca $luby monastyczne i sam monasty-
cyzm. Argumentacja doprowadza reformatora z Genewy do na-
stepujacych stwierdzen: korupcja (w jego czasach) tego stylu zy-
cia, chociaz w starozytnosci moglo by¢é ono uzasadnione, oraz zaro-
zumialos¢ mnichéw uwazajgcych swa profesje za ,,stan doskona-
losei”

Zaréwno Zwingli, jak eksdominikanin M. Bucer 7, nie znaja
typu zycia oséb , konsekrowanych” To samo trzeba powiedzie¢

5 ,,Rien non plus n’est donc plus évident que de tels voeux sont nuls,
illicites, impies et opposés a I’Evangile. Il ne faut donc pas discuter pour
savoir si tu as fait tes voeux dans des vues pieuses ou impies puisqu’il est
certain que tu as fait voeu de choses impies. C’est pourquoi, il faut croire
a I’Evangile et abandonner ces voeux en toute assurance... Il faut revenir
a la liberté de la foi chrétienne”. M. Luther, Oeuvres, dz. cyt., s. 217.

8 J. Calvino, Institucién de la Religién Cristiana, Rijswijk 1968, t. 4,
r. XVII, ss. 989—1006.

7 Kapitalne dzielo M. Bucera, De Regno Christi, Paris 1955, nie
uwzglednia roli monastycyzmu w zyciu KoSciola. H. Strohl przestudiowat
eklezjologie i urzedy u Zwingliego i Bucera w dziele La pensée de la Réfor-
me, Neuchatel 1951, ss. 189—203. Nie wspomina ani stowem o Zyciu zakon-
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o Teodorze Beza w jego ,,Wyznaniu wiary chrze$cijanina” 8. Sta-
nowisko F. Melanchtona mozna odczytaé z tekstu majgcego cha-
rakter wyznaniowy dla luteranizmu historycznego. W ,,Wyzna-
niu Augsburskim”, ktérego 450-lecie obchodzono niedawno, po-
Swieca caly rozdzial XXVII §lubom monastycznym. Zakonczenie
jest zawsze to samo: ,,Majac fundament w wymystach ludzkich,
klamstwach i préznosci, sluby mnisze s3 niewazne i nikogo nie
zobowigzujg” ®. Do tego samego wniosku dochodza wyznania re-
formacyjne z La Rochelle (1559 i 1571) 1% i wyznanie szwajcarskie
pézniejsze z 1566 r., ktére cieszyly sie wielkg powaga w Koscio-
tach reformowanych, zwlaszcza w Szwajcarii 11,

Inna wielka reforma koscielna w. XVI, jaka miata miejsce na
Wyspach Brytyjskich pod nazwa anglikanizmu, wypowiedziala
rownie ostre slowa pod adresem instytucji monastycyzmu. Slowa
te jednak wypowiedzial najpierw Parlament, zanim podjela je
teologia. Bytlo to zwykle zniesienie 2. Uzasadniono je jednak teo-
logicznie, ale dopiero wtedy, gdy cala rzeczywisto§¢é monastycy-
zmu, tak bardzo kwitngca w historii angielskiej, zostala przekre-
Slona przez Akta Parlamentu. Mamy wiec informacje Valor Eccle-
siasticus (1535) — opracowang dla ,,komisarzy’” Korony, majacych
oceni¢ dochod klasztoréw w kazdej diecezji; sa ,,Akta rozwigzania
klasztoro6w mniejszych” (1536) i ,,Akta rozwigzania klasztoréow
wiekszych” (1539): wszystko to méwi o polityce likwidowania zy-
cia mniszego w Anglii.

8 Th. de Béze, La Confession de Foi du Chrétien, w: La Revue Réfor-
mée 6 (1955), zwl. r. XXXIX: ,.Le mariage, le divorce et le célibat”, ss. 136
—139.

9 Confessio Augustana Triglotta (Gallice, Germanice, Latine), Paris—
Strasbourg 1949, ss. 146—169. Rozdzial konczy sie stwierdzeniem: ,,..Haec
omnia, cum sint falsa et inania, faciunt vota irrita”, s. 169.

10 TLa Confession de foi des Eglises Réformées en France, dite Confes-
sion de La Rochelle (1571), Paris 1963: ,,Enfin, nous considerons le purga-
toire comme une erreur provenant de cette méme boutique, d’ou découlent
aussi les voeux monastiques... Toutes ces choses, nous les rejetons non seu-
lement a cause de 'idée mensongére de mérite qui y est attachée, mais
aussi parce qu’elles sont des inventions humaines qui imposent un joug
aux consciences des hommes”. Cap. 24, p. 30. .

11 La Confession Helvétique Postérieure (1566), Neuchatel 1944: ,Puis
donc que nous savons pour certain que les Moines et ordres, ou sectes des
Moines n’ont esté instituees ni par Jesus Christ, ni par ses Apotres, nous
enseignons que telles sectes ne sont pas seulement inutiles, a I'Eglise de
Dieu, mais aussi tres pernicieuses...” (tekst wedlug starego oryginatu fran-
cuskiego), r. XVIII, s. 104 )

12 Fliche-Martin, Historia de la Iglesia, t. 18: La crisis religiosa del st-
glo XVI, Valencia 1978, zwl. s. 442—449; A. G. Dickens, The Reformation in
England to the Accesion of Elizabeth I, London 1971, ss. 90—107.
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Z drugiej strony istnieje takze wzmianka o tym, jak geniusz
liturgiczny T. Crammera zdolal zachowaé¢ — przez Prayer Book —
smak i ,,wyczucie modlitwy monastycznej” wsréd ludnosci angiel-
skiej 13. Niemniej, zycie mnisze w Anglii zniknelo.

Po tym krotkim zarysie dotyczacym reform koscielnych XVI
w. mozemy stwierdzié, ze zycie zakonne zostalo zlikwidowane,
gdyz zaklada ono, wedlu reformatoréw:

1° w porzqdku teologicznym, rewaloryzacje ,,czynéw” i teolo-
gii zaslugi (mnich sam buduje wlasne zbawienie); podziat ,,pan-
stwa chrze$cijanskiego” na dwie klasy: zwyczajnag i normalng
(chrzescijan zyjgcych wedlug przykazan Chrystusa) oraz wybrang
(chrzescijan kierujgcych sie radami ewangelicznymi); podwazenie
zasady usprawiedliwienia przez wiare, co niszczy wolno$é chrzes-
cijanska i prowadzi do opresji oraz zniewolenia poprzez sluby;

20 w porzgqdku dosSwiadczenia, rozprezenie obyczajow, niezli-
czone naduzycia, straszliwy przyklad dla chrzescijanstwa. Dlate-
go odrzucenie jest jedynym logicznym zadaniem wobec tego ro-
dzaju zycia, ktére sie odigczyto od ,,czystej Ewangelii”.

Niemniej wypada dodaé, ze potepienie Zzycia zakonnego nie
jest u reformatoréw powszechne i caltkowite. Niemal zawsze mé-
wili oni o tym, ze ,,na poczatku’ Zycie monastyczne bylo uzasad-
nione nieposzlakowanym zyciem ludzi majgcych autentyczne po-
wolanie, zyciem prawdziwie swietym, opartym na wierze, a nie na
wlasnych czynach, ludzi majgcych tez — choé niezwykle rzadko
— dar celibatu, ktéry nie byl jednak przedmiotem S$lubu, ani nie
mégl nim byé. Jednak — twierdzili — wraz z uplywem wiekoéw
LSluby” staly sie zobowigzujace w tym stanie Zycia, ktére mialo
by¢ samo przez sie ewangeliczne. Jego likwidacja jest wiec zwy-
czajnym nastepstwem takiego stanu rzeczy.

2. Przezwyciezenie krytyki przez historie

Chociaz podwazalne byly po wiekszej czesci argumenty poda-
ne przez reformatoréw, faktem jest, iz przyczynily sie zdecydo-
wanie do uksztaltowania mentalno$ci protestanckiej odnosnie do
Zycia monastycznego. Inaczej przedstawia sie¢ sytuacja w angli-
kanizmie: ubolewajac nad ,,legalnoscig” parlamentarnego zlikwi-
dowania zakon6éw, anglikanizm zachowal ducha swej przeszlosci
katolickiej w tym, co na przestrzeni wiekéw swiat mnichéw dat na
stale chrzescijanstwu angielskiemu.

13 J. Bosch, Notas sobre la espiritualidad anglicana: las Comunidades

religiosas en los Estados Unidos Unidos, w: Teologia Espiritual 22 (1978)
zwl. s. 39—42,
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Czy powyzsza krytyka protestancka podlegala pézniejszej rewi-
2ji? Zaden z reformatoréw nie twierdzil, Zze jego opinie i zdania
krytyczne moga by¢é normatywne dla zycia Kosciola po wsze cza-
sy. Wyjawszy zasade istotng ,,usprawiedliwienia z wiary” — kto6-
ra zawsze bedzie uwzgledniana stantis vel cadentis Ecclesice —
caly pozostaly jego wklad pozostaje w zakresie teologii, do ktérej
mozna odnies¢ powiedzenie semper reformanda, jako ze jedynym
decydujgcym i normatywnym kryterium jest sama Ewangelia.

Historia Koscioléw protestanckich i anglikanskich swiadczy
o ,,ustawicznej reformie” przezwyciezajacej krytyke pierwotna.
Jej wspolnotowe przejawy bedg sie stopniowo uwypuklaty. Ich
ujawnianie sie bedzie tak powolne, jak samo pojawianie. Sg one
jednak owocem nowego odczytania Ewangelii w perspektywie
pierwszej wspdinoty opisanej w Dziejach Apostolskich. Niekiedy
spotykamy je w heterodoksyjnych i sekciarskich grupach powsta-
lych w lonie samego protestantyzmu; kiedy indziej w obrebie ten-
dencji zwanych ,Starym” lub ,Wielkim Kosciolem” (High
Church, Hoch Kirche), pojawiajacych sie w Kosciotach luteran-
skich, presbiterianskich, a przede wszystkim w , Kosciele angiel-
skim”

Istnieja odosobnione wzmianki o jakim$ klasztorze, ktory prze-
trwatl reformacje z XVI w. Zwyklo sie cytowaé zawsze Mollen-
beck 14 w Niemczech pélnocnych. Jednak, z malymi wyjatkami,
nie mozemy moéwié Scisle o prébach utworzenia wspélnot w Swie-
cie protestanckim az do poczatkéow XVIII w. Szeczegélne doswiad-
czenie zrealizowali Bracia Czescy w Herrnhut — posesji hrabiego
Mikolaja Ludwika de Zinznedorf, pietysty luteranskiego, ktéry
przyjal uciekinieré6w czeskich, wiernych nauczaniu dawnego re-
formatora Jana Husa. Wspdlnota z Herrnhut stata sie juz przed-
miotem wielu studiow 5. Z trudnoscig daloby sie o niej powie-
dzieé, ze byla to prawdziwa wspélnota monastyczna, mimo podej-
mowanej w niej wspolnie dzialalnosci, zaréwno liturgicznej, jak
tez fizycznej.

a) W Ameryce, u tzw. polsekciarzy spotykamy ciekawe kon-
kretyzacje wspoélnoty, realizowane przez niektérych wizjoneréw

14 Podstawowg po dzi§ dzieh ksigzka omawiajaca poczatki Zycia zakon-
nego w protestantyzmie i anglikanizmie jest dzieto A. Percheneta. Renova-
ciom comunitaria y unidad cristiana, Barcelona 1968. Jemu zawdzieczamy
wiele danych. O wspdlnocie Mollenbeck autor pisze na ss. 353—354. Godne
uwagi jest takze dzielo: F. Biot, Comunidades Protestantes, Barcelona 1964.
O Mollenbeck na ss. 85—86.

15 E. G. Léonard, Historia General del Protestantismo, t. 3, Barcelona
1967, ss. 93—100.
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pochodzenia kwakerskiego: Shakers zalozonych przez Ann Lee 18
pod koniec XVIII w. Ich ideal chrzescijanskiej wspélnoty polega
na ,,Swietosci celibatu, wspélnocie débr, zakazie wojny i niewol-
nictwa’ 17.

Z niemieckiego pietyzmu wywodzi sie wspolnota Ephrata, za-
lozona przez Konrada Beissela w Pensylwanii w 1719 r. Pcdtrzy-
mywala ona pewien rodzaj komunizmu, praktykujac wspélnote
dobr i celibat w ramach ,,monastycyzmu mieszanego” Specjalisci
zaliczajg Ephrata do sekt milenarystycznych 18, Bardziej intere-
sujaca jest wspolnota Rappitas, zalozona przez Jerzego Rappa,
emigranta niemieckiego, ktory znalazl w Pensylwanii miejsce na
oczekiwanie Powtérnego Przyjscia Chrystusa. Tam, wraz ze swy-
mi nasladowcami, zalozyl w 1807 r. spolecznosé, ktora slubowata
jedynie wykluczenie malzenstwa z zycia wspélnoty. Malzenstwa,
ktore przychodzily do Harmony — tak okreslaly sie same w tej
wspolnocie — zyly w niej nadal, ale jako ,bracia i siostry” W
1814 r. przesiedlono sie do Indiany, zakladajac Harmony II. Nie-
ma! monastyczne zycie, tam prowadzone, przyciggalo wielu emi-
grantéw o nastawieniu milenarystycznym oraz wizjoneréw, kto-
rzy uznawali przywédetwo, typu charyzmatycznego, ojca Rappa,
zmartego w 1847 r. w wieku dziewieédziesieciu lat. Po jego Smier-
ci wspolnota zaczela chyli¢ sie do upadku i sie rozwigzata w 1905
r. — po stu latach prowadzenia zycia wspoélnotowego, w ktérym
celibat i wspolnota dobr byly w pelni zachowywane !*. Inng proé-
bg, nieco bardziej oddalong od idealu monastycznego na skutek
~mnogich malzenstw”, bylo zycie wspélnoty Omneida na péinocy
stanu Nowy York. Zalozona i kierowana przez Johna Humprey
Noyes (od 1848 r.), stala sie przedmiotem ostrej krytyki ze strony
purytanizmu amerykanskiego. Po trzydziestu latach zakonczyla
swe istnienie jedna z najbardziej oryginalnych wspoélnot religij-
nych typu zakonnego, dotagd w pelni nie poznana 2.

b) Analogicznie do tych préb zycia wspoélnotowego w sekciar-
skiej Ameryce pojawiaja sie doswiadczenia ,,0zywicieli” prote-
stanckich, ktére w XIX w. daja sie odczué w Europie. Jako spad-
kobiercy tradycji pietystycznej i metodystycznej w dazeniu do
modlitwy bardziej uczuciowej, ludzie ci cheieli mieé wspoélny po-
rzgdek dnia i §pieszyé z pomocg marginesowi spotecznemu. W tym

16 H. Desroche, Les Shakers Américains, Paris 1955. Zob. tez Flo Mor-
se, Yankee Communes. Another American Way, New York 1971, ss. 11—179.

17 H. Desroche, dz. cyt., s. 235.

18 ‘Tamze, s. 68 n.

19 Flo Morse, dz. cyt., ss. 83—112; H. Desroche, dz. cyt., s. 250.

2 Flo Morse, dz. cyt., ss. 115—147.
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kontekscie mozna zrozumie¢ rozkwit wspoélnot diakonal
ny ch (dickonis) w calej Europie.

Nie zostaly one jeszcze doglebnie przebadane 2! z tego wzgledu,
ze zachowaly sie tylko nikle wzmianki o tychze wspélnotach, kto-
re zdobyly przeciez wielkie uznanie.

Pastor Teodor Fliedner zalozyl w 1836 r. wspolnote Kaiser-
weth, w poblizu Diisseldorfu. Jej czlonkowie przyrzekali na cale
zycie wspoélnote dobr, postuszenstwo i dozgonny celibat. Jej po-
wolaniem byla z zasady sluzba innym. Podobnie pastor Wilhelm
Loéhe zalozyl w r. 1854 wspodlnote diakonis w Neuendettelsau. Obie
te fundacje wywieraly wielki wplyw na $wiat luteranski jezyka
niemieckiego 22.

We Francji ludzie ,,przebudzenia ewangelicznego”, Antoine
Vermeil i Adolphe Monod, byli przekonani o decydujgcym wply-
wie nowego typu zycia wspoélnotowego, jakim byla zenska diako-
nia. Pierwszy z nich zalozyl w 1841 r. wspoélnote Reuilly, rozwi-
jajaca sie trwale az po nasze czasy. W roku nastepnym pastor
Francois Haerter zalozyl diakonisse w Strassburgu; w tym samym
tez czasie pojawila sie wspélnota Saint-Loup kolo Lozanny —
dzielo pastora szwajcarskiego, Ludwika Germonda. Nastepnie
powstaly nowe fundacje w Szwajcarii, jedna w Bernie w 1844 r.
bedaca dzielem Zofii de Wurttemberg, inna — Riehen w Bazylei,
zalozona przez czlowieka $wieckiego, C. F. Spittlera. Nazwy
Neuenburg (1877), Bethesda (1892), Saint Chrischona (1925) dola-
czajq sie do dlugiej listy wspoélnot diakonis, powstatych w Holan-
dii, Danii, Szwecji, Finlandii, Norwegii. Wspdlnoty meskie tego
typu, gdy chodzi o bardziej rozwiniete, to: Bethel w Niemczech
i Riischlikon w Szwajcarii.

Byloby rzeczg niewlasSciwg sagdzié, ze przed pojawieniem sie
wspoélnot diakonis istnialo prawdziwe zycie monastyczne w prote-
stantyzmie. To, co zespala je w jedno, wyraza sie zasadniczo w
stuzbie innym; rowniez struktury wspolnotowe istniejg, ale sa
mniej stale. Niektoére sposréd tych wspolnot noszg cechy klasycz-
nych trzecich zakonéw, w mniejszym natomiast stopniu rozwijaja
Scisle okreslone zycie wspolnotowe.

Za autentyczne zycie mnisze mozemy natomiast uzna¢ to, co
przedstawiajg sobg znane klasztory w Europie zachodniej. Po-
meyrol (w Prowancji francuskiej), Grandchamp (w poblizu Neu-
chatel), Taizé (kolo Lyonu) o tak wielkim znaczeniu liturgicznym,

21 W. Schleiter, Evangelisches Mdénchtum?, Stuttgart 1964, ss. 101—105;
A. Perchenet, dz. cyt., ss. 369—450; E. G. Léonard, dz. cyt., t. 3, ss. 416—419.
22 A, Perchenet, dz. cyt., ss. 403, 414 i 423—431.
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ekumenicznym i duszpasterskim, Casteller Ring (Schloss Schwan-
berg), Christus-bruderschaft (Oberfrauken), Jesus-Bruderschaft
(Gnadenthal, Hiinfelden), albo wreszcie znane ,,Siostry Maryi”
z Darmstadt 23.

¢) Bardziej przygotowanym gruntem na pojawienie sie wspol-
not zakonnych byl swiat anglikanski. Juz w poczgtkach XVII w.
Mikolaj Ferrar (1592—1637) wprowadzal pewien rodzaj zycia ro-
dzinnego, opartiego na regule. W Little Gidding zyje sie regular-
nie modlitwg, pracg, stuzbg wzajemng. Chociaz nie jest to do-
$wiadczenie monastyczne w Scistym tego slowa znaczeniu, préba
ta jest uwazana za ogniwo zespalajgce wielkg tradycje monastycz-
ng angielska, przerwang w w. XVI, z tym, co od XIX w. bedzie
autentycznym rozkwitem konsekrowanego zycia zakonnego.

A. M. Allchin i P. F. Anson opisali dokladnie najnowsze dzieje
monastycyzmu anglikanskiego w klasycznych opracowaniach z za-
kresu angielskiej literatury duchownej: ,,Milczaca rebelia” 4
i,,Glos klasztoru” 25.

Jezeli anglikanizm potrafil utrzymaé rézne dazenia — nadajgc
im znaczenie komplementarnosci (trudno poréwnywalne z innymi
Kosciotami chrzescijanskimi) — to nie ulega watpliwosci, iz dzie-
ki tendencji ,,katolicyzujgcej” (High Church) zdolal podja¢ na no-
wo ,,awanture” mniszg. Niemalze rownolegle pojawiajg sie ,,Ruch
Oksfordzki” i pierwsze zenskie fundacje wspolnotowe w Anglii.
W 1845 r. zostaje zalozona pierwsza z nich w Park Village West
(Londyn). Wkrotce pojawiajg sie nastepne, i to bardzo szybko:
~Stowarzyszenie Naj$wietszej Tréjcy”, ,,Wspodlnota $§w. Jana
Chrzciciela” (Clewer), , Wspolnotd sw. Maryi Dziewicy” (Wanta-
ge) tak, ze w r. 1900 bedzie juz ich okolo czterdziestu.

Fakt skladania profesji, slubow, poSwiecania sie na cale zycie
we wspolnocie byl w owym czasie, dla wigkszo$ci ludu angielskie-
go — Swieckich, ksiezy i biskup6éw, bez wyjatku — wystarczajg-
¢cym powodem do oskarzania tych pionieréw o ich rzymskosé i na-
stawienie propapieskie: byly to powazne zarzuty dyskwalifikujace
te dazenia jako nieanglikanskie. Wraz z pojawieniem sie pierw-
szej wspolnoty meskiej, Society of St. John the Evangelist, spra-
wy zaczely ulega¢ zmianie. Zalozyciel, Richard Meux Benson
uzyskat zatwierdzenie swej wspélnoty w r. 1866 przez biskupa

23 Klasztory te doczekaly sie dosy¢ obszernej bibliografii. Zob. m. in.
A. Perchenet, dz. cyt., ss. 482—596; F. Biot, dz. cyt., ss. 105—129; W. Schlei-

ter, dz. cyt., ss. 49—68. )
24 A, M. Allchin, The silent Rebellion. Anglican Religious communities,

1845—1900, London 1958.
85 P. Anson, The Call of the Closter, London 1955.
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Oksfordu, chociaz jej czionkowie zobowigzywali sie¢ do nowej for-
my zycia zakonnego w Swiecie anglikanskim, zar6wno w Angli,
jak tez w Stanach Zjednoczonych 2.

W Anglii wspolnoty takie, jak Society of the Sacred Mission,
The Resurrection, Sisters of the Love of God, czy tez opactwa
Nashdom i Burnham sg wystarcza]aco znane i cenione po dzien
dzisiejszy. Przyzna]e sie im zasluge rozwiniecia wzglednej ,,nor-
malizacji” zycia zakonnego w Kosciele angielskim. To samo do-
konalo sie w Kosciele episkopalnym USA dzieki wspolnotom Holy
Cross, St. Helena, Society of St. Francis, Holy Spirit, Holy Family,
Order of Agape and Reconciliation oraz benedyktynskiemu opac-
twu Saint Gregory w Michigan ?7.

Wspélnoty zakonne w anglikanizmie zostaly zespolone w jeden
organizm: Advisory Council for Religious Communities, utworzo-
ny w Anglii w 1935 r. W Ameryce powolano do zycia w 1949 r.
Conference on the religious Life in the Anglican Church in the
Americas celem ,koordynowania spraw swoich eczlonkéw, rozpo-
wszechniania znajomosci zycia zakonnego i przedstawiania wspdl-
nego glosu Kosciolowi”.

Samo istnienie wspélnot zakonnych w $§wiecie protestanckim
i anglikanskim — ten krotki przeglad moze nam przypomnieé fakt
istnienia szerokiego wachlarza ich reahzacp — moéwi wyraznie
o ,,faktycznej? krytyce reformatoréow i ich zalozen. Krytyka ta
zostala przezwyciezona przez historie. Ta za$ nie jest §lepa: ma
zawsze jakies racje wewnetrzne.

Juz zauwazyliSmy, ze pojawienie sie réoznych proéb zycia wspdl-
notowego — zarowno w Swiecie sekciarskim, w protestantyzmie
historycznym, jak w anglikanizmie — wynika z okreslonych przy-
czyn. Odzycie (czy ,,przebudzenie ewangeliczne”) polgczone z zer-
waniem ze Swiatem i z zabezpieczeniami zycia; odkrycie ,katolic-
kiego” wymiaru, jakie dokonuje sie po cichu, ale nieustannie w
protestantyzmie, a w wiekszym jeszcze stopniu w anglikanizmie,
i ktére ostatecznie prowadzi do pragnienia radykalizmu chrzesci-
janskiego realizowanego w zyciu konsekrowanym.

Obie te drogi — odzycia i odkrycia katolickiego wymiaru —
prowadzily do doswiadczen podobnych do tych, ktére byly udzia-
lem mnichéw z pierwszych wiekéw. Doswiadczen, oczywiscie,
zroznicowanych, ktérych nie mozna zawsze, z calg poprawnoscia,

26 Th. Mudge, Monastic Spirituality in Anglicanism, w: Review for Re-
ligious 37 (1978) 505—515.
27 W cytowanym wyzej artykule (por. przyp. 13) na ss. 37—87 staralem

sie poda¢ cechy charakterystyczne 27-miu anglikanskich wspélnot péinoc-
noamerykankich.
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okresla¢ mianem $ci$le monastycznych, ktore jednak niosty ze so-
ba, w mniejszym lub wiekszym stopniu, wspoélnote doébr, zycie w
celibacie oraz poddanie sie jakiej$§ regule opartej na Ewangelii.
Zwigzanie si¢ na cate zycie lub profesja na okreslony przecigg cza-
su nie mialy zawsze charakteru ostatecznego. We wspélnotach
bardziej rozwinietych, przynajmniej w zalozonych w XX w., zo-
bowigzanie si¢ az do $mierci wysuwa sie raczej na plan pierwszy.

Inne fakty zaslugujgce na uwage, to powolnosé i powsciagli-
wos¢, pewna ,,0szczednosé¢” tychze wspélnot w odnosnych Koscio-
lach. Powolnos$¢ nie tylko w pojawianiu sie, ale takze w aktual-
nym rozwoju. Powsciggliwos$é i umiarkowanie nie tylko w zakre-
sie wlasnego powolania, ale takze jako owoc zastarzalych i nigdy
nie wyrugowanych obaw czy podejrzen wynikajacych z nastawie-
nia antykatolickiego, jakie wystepuje wyraznie w omawianych
wyznaniach chrzescijanskich. Powolania nie sg czeste, ani liczne.
W samym anglikanizmie niektérzy biskupi podtrzymuja klasyczne
podejrzenia o nastawienie ,,propapieskie” w stosunku do oséb zy-
jacych w konsekracji, zrealizowanej przez sluby zakonne, mimo
glosnej rezolucji o ,,Wspélnotach zakonnych” z Dziesigtej Konfe-
rencji w Lambeth (1968), w ktorej Episkopat anglikanski wyrazit
swg wdziecznosé zakonnikom za ich wklad w zycie Kosciola.

Z perspcktywy rzymskokatolickiej wszystko to nie pozwala,
stwlerdzié, z przesadnym optymizmem, istnienia rozkwitu zycia
zakonnego w tych Kosciolach. Obecnie doswiadczenia takie reali-
zuja sie na bardziej ,katolicyzujgcych arenach, ktére nie sg jed-
nak nazbyt rozlegle w Swiecie anglikanskim, ani nazbyt reprezen-
tatywne w protestantyzmie.

3. Wkilad i stale ryzyko

Nie jest czystym przypadkiem, ze wiek XX — wraz z ponow-
nym odkryciem tylu wartosci koscielnych (ruch biblijny, misyjny,
liturgiczny, ekumeniczny, duszpasterski i teologiczny) — jest cza-
sem, w ktérym dokonalo sie pewne scalenie zycia monastycznego
w protestantyzmie i anglikanizmie. Jest w tym jaka$ logika.

Tym samym Koscioly te wzbogacaja sie o doSwiadczenie mo-
nastyczne w rozny sposoéb. Znany jest wklad réznych wspélnot w
odnowe liturgiczng. Nashdom w Anglii, Taizé we Francji, Castel-
ler Ring w Niemczech, opactwo sw. Grzegorza w EE. UU. Albo
tez wymiar stuzby i dobroczynnosci realizowanej przez wspélnoty
diakonis; ekumeniczne znaczenie wiekszosci tychze klasztorow;
wyspecjalizowane doswiadczenie duszpasterskie, do ktérego nie
dochodzi wiekszosé klasycznych parafii protestanckich lub angli-
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kanskich; ofiarowywane przez nie mozliwosci skupienia, modlit-
wy, schronienia dla wielu wiernych, ktoérzy nie moga znalez¢ tego
wszystkiego w normalnych wymiarach Kosciola, a znajduje je w
tychze klasztorach.

Rowniez teologia urzedu znalazla tu uznanie. George Crespy
mowil przed laty o mozliwosci przywrécenia postugi kaplanskiej;
— do czego doszly juz liczne Koscioly typu kalwinskiego. ,,Pa-
storstwo” przyJelo wiele réznych poslug, co prowadzi do zuboze-
nia parafialnego i koscielnego 2. Zycie konsekrowane daje nato-
miast inne, bogate i trwate, mo-211wosc1 postugi chrzescijanskiej.

Ponowne odkrycie zycia monastycznego ma jeszcze inny aspekl
godny podkreslenia, jako ze przeciwstawia sie na swéj sposéb kry-
tyce reformatoréw z XVI w. Glebsze wnikniecie w tres¢ Nowego
Testamentu nie pozwala sprowadzi¢ powolania Bozego, skierowa-
nego do czlowieka, do jednego tylko rodzaju zycia: do bycia chrze-
Scijaninem w $wiecie. Nowotestamentalny pluralizm eklezjolo-
giczny przekracza znacznie zamiar ,,ujednolicenia” wszystkiego w
ramach jednego rodzaju do$swiadczen wspdélnoty chrzescijanskiej.
Pluralizm Bozych powolan czlowieka pozwala, wedlug Nowego
Testamentu, wnioskowaé takze o istnieniu réinych odpowiedzi ze
strony ,,powolanego”, stosownie do daréw, postug, urzedow — i to
nie tylko w wymiarze indywidualnym, ale takze wspo6lnotowym.
Od chwili, gdy odkryto w Nowym Testamencie réznorodne wazne
miejsca i stwierdzenia, dopuszczalny staje sie ten rodzaj zycia,
ktéry niesie ze sobg radykalne zerwanie z rzeczywistosciami tego
Swiata: bogactwem, rodzing, niezaleznoscia.

Tym samym ukazuje sie tez wartosé i znaczenie zycia zakon-
nego jako znaku dialogu Boga z ludzmi, w ktérym inicjatywa na-
lezy zawsze do Boga. A takze jako znaku Zzywotnego protestu
przeciwko ,,duchowi $wiata”, indywidualizmowi, wtlasnosci pry-
watnej, a nawet tych ,, pewnosci”, jakie ofiarowujg same Koscioly.

Znak wymagan bezwzglednych i radykalnych, realizowanych
przez niektérych chrzescijan, niezaleznie od tego, czy zobowigzuja
sie do nich $lubami, czy bez nich. Wymagania te nazywajg sie:
celibat, ubdstwo i postuszenstwo, albo tez majg inne jeszcze na-
zwy. Sg znakiem tego, ze Ewangelia nabiera pelnego wymiaru
wtedy, gdy zyje sig rzeczywiScie we wspoblnocie bratersk1e] Sa
znakiem i wezwaniem stalym, skierowanym do Kosciola, i méwia-
cym mu o tym, jaki winien by¢ on sam bez przerwy.

Zycie monastyczne pojawia sie, dalej, jako potw1erdzen1e tego,
ze opowiedzenie sie za Bogiem moze by¢ ,,definitywne” i nie naru-

28 G. Crespy, Les ministéres de la Réforme et la Téforme des ministé-
res, Genéve 1968,
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szajace przy tym wolnosci, Ewangelii ni wiary. Roéznorodni, a za-
razem bardzo reprezentatywni ludzie, jak Kierkegaard, Harnack,
Barth... méwili o koniecznej ,,dialektyce” zycia konsekrowanego
i o wyjatkowej cenie, jakg protestantyzm musial placié za wyrze-
czenie sie¢ w przeszlosci wszelkiej formy monastycyzmu 29.

Chyba ukaze sie obecnie, przy koncu tych kroétkich refleksji,
pewien ukryty brak spoistosci. Jak sie to dzieje, ze poczynajac od
ponownego odkrycia wartosci i znaczenia tekstow ewangelicznych
w tym, co w nich ukazuje, iz Zycie zakonne nie jest wcale prze-
ciwstawne samej Ewangelii, nie mozna jeszcze méwié o autentycz-
nym rozkwicie zycia zakonnego na wielkich polach anglikanizmu,
a zwlaszcza protestantyzmu?

Mozliwa jest chyba jedna tylko odpowiedz. Odpowiedz, ktorej
nie da sie nigdy odlaczy¢ calkowicie od mys$lenia protestanckiego:
chodzi o stale ryzyko, jakie niesie ze sobg zamyst zycia konsekro-
wanego. Ryzyko, ze to, co pochodzi od Boga, ukaze sie jako ,,dzie-
lo” ludzkie; ryzyko, ze to, co w rzeczy samej jest darem darmo
danym, przeksztalci sie w ludzky zastuge; ryzyko, ze to, co opiera
sie na ,,niepewnosci”’ stuchania Slowa, przeobrazi sie w organiza-
cje o przesadnych ,,zabezpieczeniach”; ryzyko, ze znak radykal-
nego zerwania z ,,duchem swiata” stanie sie ,,gettem” w Kosciele,
ktorego czlonkowie sg Swietymi i wybranymi; ryzyko, ze stawszy
sie¢ raz zaczynem i czynnikiem niepokojacym Kosciol, bedzie po
prostu instytucja wiekszg od Kosciolta... Ryzyko, ze reguly, §luby,
konstytucje, asceza i ucieczka od swiata stang sie celem samym w
sobie i zdlawig wolnos$¢ chrzescijanska, o jakiej z takim zapalem
moéwil Marcin Luter.

Przeszlosé sie liczy. Dzieje Sredniowieczne i protest reforma-
torow pozostawily $lady w swiadomosci braci chrzescijan. Ich za-
strzezenia, podejrzenia, wrogie nastawienie do zZycia zakonnego
staly sie cze$cig skladowg myslenia, ktérego ni¢ przewodnia poja-
wila sie przed czterema wiekami. A przeciez wszystko to nie unie-
mozliwia spontanicznego pojawienia sie — i to w sposéb nie mniej
logiczny — zycia wspdlnotowego i monastycznego w protestanty-
zmie i anglikanizmie zawsze wtedy, gdy ich czlonkowie podejmu-
ja nowg lekture Ewangelii. Nie znaczy to, by nasladowano zakony
czy zgromadzenia zakonne katolickie. Dzieje sie tak po prostu
dlatego, ze wsluchano sie uwazniej w radykalny glos Ewangelii.
1 to mimo wigzacych sie z tym zagrozen i niebezpieczenstw.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

29 Zob. komentarz do tych autoréw: W. Schleiter, dz. cyt., s. 91—94; F.
Biot, dz. cyt., ss. 178—182 i 193.
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