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»TYCHTO DWUNASTU WYSLAL JEZUS...” (MT 10,5-15)

Drugie w kolejnosci przeméwienie Jezusa w Mateuszowej Ewangelii (10,1-11,1),
Zazwyczaj nazywane jest. mowa misyjna Jezusa. Pomimo réznorodnoséci propozycji
podziatu tego fragmentu Ewangelii', istnieje prawie powszechna zgoda, co do jednosci
literackiej i zwartosci perykopy 10,5-15. Jej trescia sa polecenia odnoszace si¢ do spo-
sobu postepowania uczniéw podczas zleconej im przez Jezusa misji gloszenia Ewange-
lii. Ten wtagnie fragment mowy misyjnej stanowi przedmiot naszego zainteresowania.
Po przedstawieniu problematyki literacko-historycznej (I), przedtozymy oméwienie
egzegetyczne tego fragmentu (II), a w koncu sprobujemy podaé niektére wynikajace
stad wskazania teologiczno-pastoralne og6lniejszej natury (III).

I.

Omawiany fragment mowy misyjnej (10,5-15), ukazuje rozne aspekty dzialalnosci
misyjnej. Przedstawia zatem jej protagonistow czyli adresatow (ww. 5-6), program
dzialalnosci (ww. 7-8d), jej styl (ww. 8e-10), a takze metode (ww. 11-15). Adresatami
53 wymienieni nieco wczesniej uczniowie w liczbie dwunastu (w. 2-4). Ich zadanie
Przedstawione jest najpierw przy pomocy krétkich zdan w formie imperatywow: ,,Jdz-
cie... Nie idzcie...” (ww. 5n). Misja, skierowana do ,,owiec, ktore poginely z domu
Izraela” (w.6), znajduje swoje uzasadnienie i fundament w stwierdzeniu: ,,Bliskie jest
Krolestwo Boze” (w. 7). Z kolei nastgpuja polecenia dokonywania cudow zakonczone
zdaniem sapiencjalnym o symetrycznych czlonach: ,,Darmo otrzymaliscie, darmo da-
Wajcie” (w. 8). Wprowadza ono wypowiedz na temat stylu dziatania wedrownych
Misjonarzy (ww. 9-10), a takze dalsze zalecenia o charakterze kazuistycznym (10,11-
14), Perykopa koficzy si¢ zdaniem typowo prorockim (10,15). W szczegolach oraz
Schematycznie budowa omawiane;j perykopy przedstawia sig nastgpujaco:?

1) Wystannicy i zakres ich dziatania (ww. 5-6)

a) Nie do pogan i nie Samarytan (w. 5a)
b) Do owiec z domu Izraela (w. 6)

——————

'Zob, m.in. H.J.B. Combrinck, Structural Analysis of Mt 9,35-11, 1, Neotestamentica 11(1977),
98-114; P, Gaechter, Die literarische Kunst im Matthidus-Evangelium (SBS 7), Stuttgart
1965, 36-44; J.A. Grassi, The Last Testament-Succession Lirterary Background of Matthew
9,35-11,1 and its Significance, BTB 7(1977), 172-176; R.E. Morosco, Matthew's Formation

, of a Comissioning Type-Scene, JBL 103(1984), 539-556.

Por. np. D.A. Hagner, Matthew 1-13, WBC 33A, Dallas, Texas 1993, 269n.
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2) Zadanie wystannikow (ww. 7-8)
a) Glosié oredzie Jezusa (w. 7)
b) Dokonywa¢ czyndéw Jezusa (w. 8a-d)
3) Wyposazenie wystannikow (ww. 8e-10)
a) Ewangelia ma by¢ dawana darmo (w. 8¢)
b) Misjonarze maja pracowac bez zatroskania o wyposazenie (ww. 9-10a)
c) Misjonarze maja prawo do utrzymania (w. 10b)
4) Normy postepowania wystannikow (w. 11-14)
a) Wybor miejsca na zatrzymanie sie w drodze (w. 11)
b) Przekazanie pozdrowienia i jego nastepstwa (ww. 11-13)
c) Zachowanie si¢ misjonarza w wypadku odrzucenia (w. 14)

5) Stowo prorockie (w. 15)

Instrukeja misyjna pojawia sie cztery razy u synoptykéw. Obok Mt 10 sa to: Mk 6,7-13;
1k 9,2-6; 10,1-12. Zestawiajac dwukrotna relacj¢ u Eukasza tatwo dochodzi sig do prze-
konania, ze trzeci ewangelista przytoczy! instrukcje osobno z Q (Lk 10,1-12), i osobno z
Mk (Lk 9,2-6), natomiast Mateusz potaczyl obydwa zrodta, a zatem przepracowat Mk
6,8-11 oraz Q. Co do szczegotéw w trudnej kwestii pochodzenia omawianego fragmentu
brak jest zgody. Tak wigc gdy idzie o ww. 5-6, niektorzy utrzymuja, ze zrodtem jest Q, inni
- ze jest to zrodlo wiasne Mateusza, jeszcze inni, Ze jest to dzieto ewangelisty. Majac na
uwadze charakter partykularystyczny wypowiedzi trudno byloby przypisaé ja redakcyjnej
dziatalnosci ewangelisty. Z kolei ww. 7-8a sa cisle zwiazane z Lk 10,9, ale ich potozenie na
poczatku nadajace im programowy charakter sugeruje redakcyjna dziatalno$¢ Mateusza.
Co za$ tyczy sig fragmentu ww. 8b-10, to logion w. 8b pochodzi najprawdopodobniej z
wiasnego materialu Mateusza, za§ ww. 9-10 pochodza najwyrazniej z Mk 6,8-9 ze zna-
czacymi modyfikacjami. W wersetach 11-15 wplyw Mk 6,10-11 pojawia si¢ tylko w
wersetach 11b.14a. Poza tym fragment ten zdradza zwiazki.z Q (Lk 10,5-12).> Wydaje
sig, ze Mateusz w tym miejscu bardziej przepracowat Q, niz dostrzegamy to u Lukasza.
Na wtornos¢ Mateusza wskazujg w tym wypadku elementy natury stylistycznej. Sche-
matycznie i szczegdtowo skomplikowana historia tradycji i redakcji przedstawia sig na-
stgpujaco: w. 5a = Mk 6,8a; ww. 5b-6 = Q™! (albo materiat wlasny Mateusza); ww. 7-8 =
Q™ (por. Lk 10,9); ww. 9-10 = Mk 6,8b-9 1 Q™ (por. Lk 10,3); w. 11 =Mk 6,10 i Q™ (por.
1k 10,4); ww. 12-13 = Q™ (por. Lk 10,6); ww. 14-15 = Mk 6,11 oraz Q™ (por. Lk 10,5).

Historycznosé. Omawiana instrukcja dla uczniow — misjonarzy daje wglad we weze-
snokoscielng dziatalno$¢ wedrownych charyzmatykow. Dziatalno$¢ ta moze i powinna
by¢ pojmowana jako kontynuacja sposobu zycia Jezusa. Jezus jest niewatpliwie inicja-
torem ruchu charyzmatycznych wedrownych kaznodziejow — misjonarzy.* Postanie

3Por. A. Paciorek, Q — Ewangelia Galilejska, Lublin: TN KUL 2000, 287n; rekonstrukcje Q
zob. ponadto: S. Schulz, Q — Spruchquelle der Evangelisten, Ziirich 1972, 404-407; P.
Hoffmann, Studien zur Theologie der Logienquelle, INTAbh 8), Miinster 1972,263-287; R.
Laufen, Die Doppeliiberlieferungen der Logienquelle und des Markusevangeliums (BBB
54), Bonn 1980, 201-246.

4 G. Theissen, Wanderradikalismus, w: Studien zur Soziologie des Urchristentums (WUNT
19), Tiibingen 19832 91; A. Paciorek, Q — Ewangelia Galilejska, 149-174; U. Luz, Das
Evangelium nach Matthius, EKK I/2, Neukirchen-Vluyn 1999%, 89.
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ucznioéw doskonale harmonizuje z dziatalno$cia i postacia Jezusa.* Za bardzo starozyt-
nym charakterem fragmentu przemawia i to, ze jest przekazany w dwoch wersjach. W
szczego6lno$ci wypowiedzZ na temat wyposazenia (Lk 10,4) jest tak radykalnie sformu-
towana, ze wszystkie Ewangelie widzialy potrzebe jej ztagodzenia (Mt dopuszcza laske
1 sandaty). Mozna zatem stusznie przypuszczaé, ze wiekszos¢ logiow Mt 10,9-16 (Ek
10,2-12) i fakt postania znajduje swe historyczne miejsce w dzialalnos$ci Jezusa. Inaczej
nalezatoby znalez¢ odpowiedz na pytanie, w jakim celu Jezus wzywat do radykalnego
pojscia za soba, skoro nie zamierzal utworzyé nowej wspoélnoty i skoro nie chciat ich
uczyni¢ wspotuczestnikami swej wiasnej dziatalnosci.® W obliczu tak wielu szczegoto-
wych wskazan dotyczacych misji, przekazywanych jako wskazania Jezusa, negowa-
nie historyczno$ci takiego postania bytoby czyms zupeie arbitralnym.

1I.

Tych to Dwunastu wystal Jezus dajqc im nastepujqce wskazania: Nie idzcie do po-
gan... (w. 5). Przekazawszy Dwunastu odpowiednie uprawnienia Jezus wysyfa ich w
drogg. W ten sposob staja sie Jego przedstawicielami. W ST postanie aczylo sig z
reprezentowaniem (Mojzesz — Wj 3,10.12.14-15; misja prorocka — 1z 6,8; Ez 2,3), i to
tak dalece, ze wystannik przekazywat stowa posylajacego w pierwszej osobie (por. Mt
10,16). Jezus otrzymuje postannictwo od Ojca (Mt 10,40) i przekazuje je Dwunastu
(W. 5). Zgodnie z przekazanym przez Jezusa postaniem wystannicy nie powinni i§¢
drogg, ktéra prowadzi do pogan. Takze do Samarytan nie moga kierowaé sie ich kroki.
Celem ich wedréwki maja byé ,,owce, ktére poginely z domu Izraela” Takie sformuto-
wanie musialo brzmie¢ zaskakujaco dla czytelnikow Ewangelii. Dzialalno$¢ misyjna
posrod pogan byta w owym czasie w rozkwicie. W jaki sposob zatem wytlumaczy¢
O0Wo zawezenie pola dzialania pomimo powszechnego nakazu misyjnego 28,16-207?

Objasnienie uwzgledniajace stopniowy rozwoéj pierwotnego Kosciota sugeruje, ze
Mmamy tu do czynienia albo z dwoma stadiami dziatalnosci Jezusa, albo ze jeden z tych
tekstow, tj. 28,16-20, jest popaschalny, albo wreszcie ze obydwa teksty pochodza z
okresu popaschalnego, ale reprezentuja rozne wspolnoty Kosciota pierwotnego i nieco
Zrdznicowane podejscie do misji wérod pogan.” To historyczne objasnienie nie odpo-
Wiada jednak na pytanie, w jaki sposob Mateusz rozumiat obydwa teksty w ich wza-
Jeémnym napieciu? Tutaj odpowiedzi sa nastepujace:

————

* Niejaka trudnosé polega na tym, ze Jezus jako ,,zarfok i pijak” (Mt 11,19) niezbyt harmonizuje
Z surowymi regutami podanymi w mowie misyjnej. Z drugiej jednak strony Mt 10,9 dosko-
nale odpowiada radykalnym wymaganiom stawianym wszystkim tym, ktorzy chcg i$¢ za
Jezusem (por. Lk 9,60; 14,26n). Z pewnoscia bezposrednia sprzecznos¢ tutaj nie wystgpuje.
Por. Lug, Marthdusevangelium,1/2, 89, odn. 13. R. Uro przypuszcza, ze mamy tu do czynie-
Nia z ascetyczna radykalizacja ludzi Q (Sheep among Wolves. A Study on the Mission

. Instructions of Q, Helsinki 1987, 133).

) M. Hengel, Nachfolge und Charisma (BZNW 34), 1968, 82n.

). Gnilka, Das Matthdusevangelium (HThK 1), Freiburg: Herder 1993, 361nn.; Por. E.
Kasemann, Die Anfinge christlicher Theologie. Exegetische Versuche und Besinnungen,
11, Géttingen 1964, 87.
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Mt 10,5n nie ma na uwadze misji do Izraela jako narodu. Izrael oznacza w tym
miejscu ,,prawdziwy [zrael” czyli Koéciol. Droga do pogan oznaczataby przyjmowanie
poganskich doktryn, droga do Samarytan —- herezje. Inne wyjasnienie sugeruje istnienie
w Mateuszowym Kosciele skrzydta partykularystycznego i judeochrzescijafiskiego.
Poprzez nakaz misyjny (28,16-20) ewangelista chciat wzmocnié pozycje tych, ktorzy
uznawali misj¢ wsrod pogan jako wlasciwa droge Kosciota. Istnieje rowniez i takie
objasnienie, ze 10,5n odnosi sig tylko do Apostotdw, podczas gdy nakaz misyjny (28,16-
20) - do catego Kosciola.® Najczesciej jednak przyjmuje sie, ze werset 5n odnosi sig do
czasOw Jezusa. Dziafalno$¢ misyjna w Izraelu, to juz przesztosé. W 28,19n pojawia sie
nowa orientacja. Uczniowie majg ,,wszystkie narody” czyni¢ uczniami. U Mateusza
znajdujemy zatem to, co mozna byloby nazwac historiozbawcza perspektyws. Widzi
ona wyraznie réznicg pomiedzy czasem ziemskiej dziatalnosci Jezusa a czasem po zmar-
twychwstaniu, a tym samym dostrzega wyraznie kierunek misji zmierzajacy od party-
kularyzmu do uniwersalizmu. Dlaczego jednak Mateusz zachowat 6w anachronistycz-
ny material. Ot6z wydaje sie, Ze nie tylko z racji ,,historycznych”, ale przede wszystkim
dla podkreslenia, ze Jezus przyszed! najpierw do Izraela, oraz dla podkreslenia ciaglosci
zamiaru Bozego.® Judeochrzescijanie laczac si¢ w wierze z przyjmujacymi wiarg poga-
nami dostgpuja niczego innego jak udzialu w nadziei Izraela. Tak wigc relacje 28,19 do
10,5n mozna rozumie¢ w tym sensie, Zze misja ,,do narodow” jest rozszerzeniem po-
stannictwa do Izraela, albo tez uwazaé, ze jest to zniesienie tejy misji. W tym ostatnim
wypadku misja do Izraela zostataby zastapiona przez misj¢ do narodow. Wedhug 28,19n
postanie uczniow do Izraela zasadniczo juz nie istnieje. Ww. 5-6 bylyby zatem usunigte
poprzez nakaz misyjny. W takim wypadku zadaniem wersetdw 5-6 byloby przygoto-
wa¢ mys$l o winie Izraela: jakkolwiek Jezus oraz Jego uczniowie kierowali si¢ glownie
ku Izraelowi, to jednak Izrael odrzucit Jezusa. Rozstrzygnigcie pomigdzy tymi dwoma
ujeciami nie jest tatwe. Bardziej prawdopodobne jest jednak to drugie rozwiazanie.

Przedmiotem gloszenia jest — podobnie jak w wypadku gloszenia Jana Chrzciciela

(3,2) oraz samego Jezusa (4,17) — bliskosé Krolestwa Bozego: Idicie i gloscie: Bliskie
Jjest Krélestwo niebieskie (w. 7). Istnieje zatem $cisty paralelizm pomiedzy kerygma Jana,
Jezusa i uczniow. Roznica polega na pominigciu przez uczniow wezwania do nawroce-
nia. Moze to wynikac stad, ze uczniowie odczuwaja solidamos¢ z grzesznikami (Mt 7,3-
5), albo tez wezwanie do nawrdcenia zostato pominigte dla podkre$lenia gloszonego ore-
dzia zbawczego. Roznica pomiedzy gloszeniem uczniéw a gloszeniem Jezusa polega rowniez
na tym, ze ci pierwsi przemawiaja w imieniu Tego, ktory ich postal; ich gloszenie nie jest
autonomiczne. Po wydarzeniach paschalnych uczniowie glosza nie tylko kerygme o cier-
piacym i zmartwychwstatym Chrystusie, ale oredzie Jezusa o bliskosci Krolestwa. Jest
ono rzeczywisto$cig zbawcza, powszechna, ogamiajaca caty $wiat otrzymujaca swe
dopehienie w przyszlosci, ale obecng takze w terazniejszo$ci. Zasadniczo jednak — jak
to wynika z Mt 28,16-20 - przedpaschalna kerygma o Krolestwie Niebieskim zostala
zastapiona przez kerygme o Jezusie Chrystusie.

¥ Szerzej na ten temat zob. M. Grilli, Communita e missione: le direttive di Matteo. Indagine
esegetica su Mt 9,35-11,1 (EurHS XXIII/458), Frankfurt a.M. 1991, ad loc.

? Por. W. Wiefel, Das Evangelium nach Marthdus, (ThRHNT 1), Leipzig 1998, 193; D.A. Ha-
gner, Matthew 1-13, WBC 33A, Dallas, Texas 1993, 271.
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Obok gloszenia rdwnie wazne jest zadanie uzdrawiania (w. 8). Uzdrowienia i glosze-
nie pozostaja w 1acznosci ze soba. Uzdrowienia pozwolily odgadnaé Janowi Chrzcicie-
lowi, kim jest Jezus (11,2-6). Zalezno$¢ od chordb i $mierci jest najbardziej wyraznym
i oczywistym wyrazem ograniczonosci cztowieka i niezbednosci ocalenia. Uwolnienie
z tych wiezow jest doswiadczeniem bliskosci Krolestwa Bozego. Pozwala dostrzec, ze
Bog pragnie owego wyzwolenia, ktore teraz dokonuje sie w indywidualnych przypad-
kach. W uzdrowieniach dokonywanych przez uczniéw ujawnia sig ,,wladza” przekaza-
na przez Jezusa dla Dwunastu Apostolow (w. 1), a cata dzialalno$¢ ucznidéw przedsta-
wia sig jako kontynuacja dzialalnosci Jezusa. Cztery przejawy tej dzialalno$ci: uzdra-
wianie chorych, wskrzeszanie umarlych,'® oczyszczanie tredowatych, wypedzanie ztych
duchéw odzwierciedlaja czyny Jezusa opisane w rozdz. 8-9.

Mozliwo$é dokonywania wielkich dziel zostata dana uczniom jako dar. Dar ten po-
winni przekazywa¢ darmo. Kroétkie zdanie: ,,Darmo otrzymali$cie, darmo dawajcie”
pozostaje w pewnym napigciu w stosunku do 10b, gdzie mowa o tym, ze godzien jest
robotnik zaptaty swojej. Trudnos¢ jednak znika, jesli sig pamieta, ze Mateusz jako za-
plate uwaza ,,pozywienie” (tpodn). Zaplata moze byé tylko pozywienie. Zaplata pie-
nigzna za gloszenie Ewangelii albo uzdrowienia jest nie do przyjecia. Jedno i drugie ma
by¢ $wiadczone darmo. Istnieja takze wypowiedzi rabinackie méwiace o darmowym
nauczaniu Tory.! Réznica zdaje sig¢ polega¢ na tym, ze dla rabinow — w przeciwien-
Stwie dla misjonarzy chrzescijafiskich — ubostwo nie jest elementem gloszenia. Dla
misjonarzy chrzeécijanskich, zwiazek pomigdzy gloszeniem Krélestwa a ubéstwem jest
Nierozerwalny najpierw dlatego, Ze ubéstwo srodkdw ukazuje Krolestwo jako rzeczy-
Wisto§¢ darmowa. Krolestwo nie jest osiagalne srodkami ludzkimi. Misjonarze sa gtosi-
cielami rzeczywistosci, ktora do nich nie nalezy; nie kupili jej i nie moga sprzedawaé.?
Poza tym ubéstwo tego, kto si¢ poswieca stuzbie Krolestwa jest znakiem catkowitej
dyspozycyjnosci i oznaka catkowitego zawierzenia Opatrznoéci Bozej, ktéra zatrosz-
Czy si¢ o rzeczy konieczne (Mt 6,25-34). Wedlug ewangelisty Mateusza ubdstwo i
bezbronnosé nalezy do istoty gloszenia Ewangelii.

Nie zdobywajcie ziota ani srebra, ani miedzi... (w. 9). W zamian za gloszenie i
dokonywanie cudow nie mozna zadaé i otrzymywac czegokolwiek z wyjatkiem pozy-
Wienia. Wzmianka o zlocie, srebrze i miedzi (idzie tu o pieniadze z wymienionych krusz-

———

“Fraza: vekpoli éyeipete pomijana jest przez liczne rekopisy: C?L X YT © I syrPP cop™arm
Euzebiusg, Bazyli. Inne, umieszczaja ja po kefapifete (16 348 372 1093 1579). Jeszcze inne -
Po¢kBaiiete (P W A 566 1573 2145 syr®), albo tez przed doBevoivtac (vg™). Lekcja, ktorg
Przyjmujemy, znajduje si¢ w licznych i roznych §wiadectwach m.in.a* BC*DN X @ f'
2233 157 349 399 365 iteb<hk1a vg syr cop™ eth geo arab Cyryl, Hilary. Wprawdzie rozne
umiejscowienia stowa albo frazy w tekécie zazwyczaj rodza podejrzenie interpolacji, to jed-
nak w tym wypadku réznorodnosé pofozenia wynika raczej z przypadkowego podobien-
StWa zakonczen, albo tez z umy$lnego przestawienia jako bardziej odpowiedniego wedlug
logiki nastepstwa. Zob. B.M. Metzger et alii, A Textual Commentary on the Greek New

| Testament, United Bible Societies 1971, 27n.

'b.Bek 29a.

Postanie nie moze staé sie kategoria sprzedazy i kupna. Zob. J. Schmid, Das Evangelium
nach Matthius. Ubersetzt und erklart, Gottingen 1968'%, 177; J. Homerski, Ewangelia we-
dlug sw. Mateusza, (PSNT 111/1 ), Poznan — Warszawa: Pallotinum 1979, 187.
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c6w) zdaje sie wskazywaé na stosunkowo dobre uwarunkowania materialne wspéino-
ty Mateuszowego Kosciota. Mk 6,8 wspomina jedynie o miedzi, £k 9,3 — tylko i sre-
brze, co w tym wypadku oznacza ogélnie pieniadze. Ztote monety mialy kilkakrotnie
wigksza warto$¢ od pozostatych. Poniewaz religijne zebractwo nie byto wéwczas rzad-
koscia, dlatego, wystannicy Jezusa zobowiazani byli do unikania takiego wrazenia (por.
Did 11,6: ,,Kiedy wystannik wyrusza w dalsza drogg, moze zabraé chleb, az do powro-
tu. Kiedy jednak domaga sig pienigdzy, jest prorokiem falszywym”). Pas stuzyt nie tylko
do podtrzymywania sukni, ale przechowywania pienigdzy i innych warto§ciowych przed-
miotow.

Nie bierzcie na droge torby ani dwoch sukien... (w. 10). Wskazania bardziej osobi-
ste, to gldwnie zakazy. Nie ma powiedziane, co takiego wyslannik ma zabrac¢ ze soba.
Wymienione sg natomiast przedmioty, ktorych nie nalezy zabierac. Sa to: torba, druga
suknia, sandaly, laska. Wymienione sa zatem rzeczy najpotrzebniejsze w drodze." Tor-
ba zawierala prowiant. Chiton z wetny albo Inu noszony byt bezposrednio na ciele.
Zabranie dwoéch albo wiecej chitonow, ktore chronity przed chiodem, byto czyms zwy-
czajnym. Sandaly miaty utatwi¢ wedréwke. Podrézowanie boso uchodzito za przejaw
wielkiego ubostwa; niekiedy byto wyrazem zatoby albo postow. Laska shuzaca we-
drowcowi jako wsparcie niekiedy stanowita obrong przed zwierzgtami. Podobne
zalecenia spotkamy w pismach qumranskich!* oraz u wgdrownych filozoféow cyni-
kow." Ci pierwsi nie prowadzili jednak dzialalno$ci misyjnej, drudzy demonstrowali w
ten sposdb swoja samowystarczalnosé oraz niezalezno§¢ od warunkéw zycia. Przyta-
czany niekiedy przepis zakazujacy wchodzi¢ na dziedziniec $wiatyni w odzieniu piel-
grzyma (,,Nie moze cztowiek odstoni¢ swa glowe przed wschodnia bramg naprzeciw
$wiatyni. Nie powinien tez przyby¢ do §wiatyni z laska, sandatami, torba i pylem na
nogach” - Ber 9,5) stanowi jedynie zewnetrzny odpowiednik omawianych wskazan dla
misjonarzy. W swym ubostwie misjonarze sa bezbronni, ale za to catkowicie oddani
bliskiemu Krolestwu. Brak troski o zazwyczaj potrzebne rzeczy stanowi element wia-
rygodnosci ich postannictwa.

Misjonarze na swej drodze misyjnej s3 zmuszeni poszukiwa¢ miejsca zatrzymania
sie w miastach i domach (w. 11). Nie powinni udawac si¢ do pierwszego lepszego
domu, ale unikac ,,ztych” domoéw i ludzi. Oredzie uczniéw Jezusa nie moze popas¢ w
dyskredytacje. Dlatego wszedtszy do jakiego$ miasta maja obowiazek dowiedzenia sig,
kto tam jest godny (€ioc). Okreslenie ,,godny” nie oznacza jednak szczegolnej prawo-
$ci moralnej lub religijnej. Kontekst wypowiedzi nie sugeruje takiego rozumienia. ,,God-
ny”, jak to wynika z miejsca paralelnego u £k 10,8, oznacza raczej: goscinny, gotowy
przyja¢. W gotowosci przyjecia zawiera sie gotowos$¢ na przyjecie orgdzia oraz Posy-

13 Pozostali synoptycy réwniez wymieniaja przedmioty, ktore moze zabraé¢ wyruszajacy W
droge misjonarz (Mk 6,8; £k 9,3; 10,4). Nie sa to doktadnie te same. Istnieje sporo objasnien
takiego stanu rzeczy (zob. W.D. Davies, D.C. Allison, The Gospel according to Saint
Marthew, ICC, I, Edinburgh 1991, 171n). Wydaje sie, ze podobienstwa i roznice w tym
wzgledzie wykazywane przez Mt 10,9n.par. wynikajg z ptynnosci ustnej tradycji oraz utom-
nosci pamigci ludzkie;.

14 Por. Flawiusz, Ant 2,124,

'*Epictet, 1,24,11.



» Iych to Dwunastu wystal Jezus...” (Mt 10,5-15) - 177

tajacego.' Przyjecie misjonarzy oznacza tyle samo, co przyja¢ Chrystusa, oznacza tyle
samo co by¢ ,,godnym” Chrystusa (por. 10,40-42). Za nakazem pozostawania w jed-
nym domu moga znajdowa¢ sie niedobre dos§wiadczenia. Nie nalezy poszukiwac naj-
wygodniejszego mieszkania, albo sprawia¢ wrazenie niezadowolonego z miejsca za-
trzymania. Nie jest powiedziane takze, jak dlugo mozna pozostawa¢ w jednym miejscu.
Warto zauwazyé, ze Did 11n zawiera wskazania paralelne w odwrotnym kierunku:
mowa jest o tym, Ze wspolnota powinna starannie zbadaé, czy wedrowny misjonarz
Jest prawdziwym czy tez fatszywym uczniem Jezusa.

Wchodzqc do domu przywitajcie pozdrowieniem... (w. 12-13). Misyjna dziatalnosc¢
rozpoczyna si¢ u wejscia do domu. Spoteczno$¢ domowa stanowi podstawe spole-
czenstwa w ogéle. Przy wejsciu do domu powinno sie skierowa¢ pozdrowienie.'” Nie
Jest to zwyczajne, stereotypowe pozdrowienie, ale blogostawienstwo, symbol i czastka
Bozej obecnosci i Bozego zbawienia, ktére moze byé cofnigte. Zyczenie pokoju w
Judaizmie miato wyraznie eschatologiczne i mesjanskie skojarzenia. Epoka mesjanska
Przedstawiana byla jako okres niezmaconego pokoju: ,,stanie si¢ wielki pokoj i zrozu-
mienie”,'® Znamienne jest takze powiedzenie przypisywane rabbiemu Joszua Galilej-
czykowi: ,,Pokoj jest czyms$ niezrownanym! Dzief, w ktorym krol Mesjasz objawi sig
Izraelowi, rozpocznie sie stowem Pokéj; jak jest napisane: jak piekne sa na wzgoérzach
Stopy zwiastuna pokoju™.!* Zachowanie mieszkancéw domu powinno odpowiada¢ ofia-
fowanemu im pokojowi i blogostawienstwu. Pozostanie pokoju w domu lub jego po-
wrét do misjonarza uzmystawia, ze ma on rzeczywiscie wielki dar do zaofiarowania.
Ofiarowanie tego daru stawia wobec koniecznosci decyzji przyjecia albo odrzucenia.
Zbawienie i sad stanowia w literaturze prorockiej rzeczywistosci ze sobg dos¢ scisle
ztaczone (por. Iz 9,1-20; 11,1-16; Mi 5,1-4 i in.).

Trzecie wskazanie przekazane misjonarzom dotyczy zachowania sig¢ w wypadku
hie przyjecia. Nie przyjecie wyrazone jest w dwéch frazach: Gdyby was nie chciano
brzyjqc i nie cheiano stuchaé stéw waszych.... (w. 14). Sformutowanie: , stuchaé stow”
Przywotuje na pamieé zakonczenie Kazania na Gorze, gdzie mowa o stuchaniu stéw
Jezusa. Tak wigc jeszcze raz Mateusz podkresla ciagtos¢ pomigdzy Jezusem i Jego
apostotami, pomigdzy Jego stowami a ich stowami. Wystannik nie moze by¢ oddzielany
od stow, ktére glosi. Mieszkancy, ktérzy nie przyjmuja wystannikow, pozostaja poza
obszarem Bozego eschatologicznego pokoju. Odrzucenie glosicieli ewangelii jest od-
TZuceniem jej samej. Wystannicy opuszczaja wigc dom i miasto zrywajac wszelka tacz-
08¢ z nimi. Wyraza to czynnos¢ strzasania prochu z nég (por. podobna praktyka Dz
1?,6)_ Zydzi czynili tak, kiedy wracali z podrézy po ziemiach pogan.? Miato to uchro-
M€ ziemig Izraela od skazenia. W przekonaniu ST ziemia podziela wlasciwosci i cha-
Takter tych, ktérzy na niej mieszkaja (por. Lb 5,17). Poniewaz orgdzie misjonarzy ma

o
”Gf}llka, Matthdusevangelium, 1, 368.
tektore wazne rekopisy, wéréd nich a* D W ©, jak rOwniez przektady tacinskie przytaczaja
formute pozdrowienia: Aéyovteg eiprivn 1@ olkw toltw. Jest to zapewne wplyw tekstu
l;F*i.lralelnego Lukasza (10,5).
Jib2,29.
Str. Bill. 111, 9.

* Sanh 12a; Tohar 4,5.
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charakter eschatologiczny, dlatego takze odrzucenie staje si¢ ostateczne i decydujace.
Nie jest to zapowiedz sadu, ale wtasnie dokonany sad. Kiedy pokoj Bozy powraca do
wystannikéw, dom lub miasto pozostaje poza sfera Bozego zbawczego pokoju. Tak
wigc w zetknieciu si¢ z uczniami Jezusa dokonuje sie ostateczne zbawienie albo odrzu-
cenie.?!

Stowa niniejszego wersetu wyrazaja to samo, co opisana w poprzednim wersecie
czynno$c. Jedno i drugie symbolizuje sad.”? Powaga wypowiedzi Jezusa podkreslona
jest wyrazeniem: aunjv (= zaprawde). Wypowiedz ta stwierdza, ze wina tych, ktérzy
odrzucaja ewangelie o Krolestwie, jest wigksza od winy przystowiowej Sodomy i Go-
mory (por. Pwt 29,22n; Iz 1,9; 13,19; Jr 49,18;50,40; takze w NT: Rz 9,29; 2 P 2,6;
Ap 11,8). Dlatego Sodomie i Gomorze bedzie lzej na sadzie, niz takiemu miastu, ktore
okazalo si¢ niegoécinne wzgledem stow o Krolestwie. Wedtug Rdz 19 zburzenie miast i
calej okolicy nastapito z powodu pogwalcenia prawa goscinnosci ($cisle biorac, prawo
goscinnosci pogwalcili mieszkancy Sodomy, ale w ST obydwa te miasta bywaja razem
wymieniane). Jeszcze wigkszej kary staje sie godne miasto, ktoére odrzuca wystanni-
kow Jezusa. Wspomniane starotestamentalne miasto jest typem tych, ktérzy odrzucili
oredzie Krolestwa (ww.12-14). Werset podkresla autorytatywny charakter apostol-
skiego oredzia. Tak, jak jest wielkim zaszczytem stucha¢ gloszenia uczniéw Chrystu-
sowych, tak tez wielkim nieszcze¢sciem i upadkiem jest ich odrzucenie.

Jak wspomniano, Mt 14-15 moéwi o odrzuceniu, mniej za§ o przyjeciu misjonarzy w
przeciwienstwie do Lukasza, ktdry po§wigca tylez miejsca odrzuceniu (Lk 10,1), co i
przyjeciu (Lk 10,8). Harmonizuje to z Mateuszowa emfaza, z jaka mowi on o niebez-
pieczenstwach oczekujacych glosicieli Krolestwa (10,16-33) oraz z radykalnymi w
swej tresci wypowiedziami na temat sytuacji uczniow (ww. 34-39). Najwyrazniej Ma-
teusz jest swiadom istniejacych trudnosci w dziatalnosci misyjnej, a takze niepowodzen
misji wéréd Zydow. Z tego powodu przypomina stowa Jezusa, ktore zwracaty uwage
na trudnosci, z jakimi spotyka sig oredzie o Krdlestwie.

III.

Dwunastu przedtuza i uobecnia dziatalnos¢ Jezusa. W dziatalnosci uczniow odbija
sie niby w lustrze dzialalno$¢ Jezusa. Postanie do Izraela, gloszenie Krdlestwa, dokony-
wanie niezwyklych dziel a nawet odrzucenie - wszystko to urzeczywistnia si¢ w dzia-
alno$ci Dwunastu. Ich tozsamos¢ i dziatalnos¢ zostaje uksztaltowana na wzor Mistrza.
Istota ich misji jest by¢ dla innych. Przedmiotem zatroskania Jezusa i misji Jego uczniow
jest w pierwszym rzedzie Izrael. Jednakze wioski i miasta izraelskie nie poznaly czasu
nawiedzenia. Odrzucenie Jezusa stalo sie w konsekwencji powodem odrzucenia Jzra-
ela. Zamiar zbawczy Boga nie zostal jednak unicestwiony. Oredzie zbawienia kieruje si¢
ku wszystkim narodom. W Jezusowych stowach postania odzwierciedlaja sig dwcze-
sne uwarunkowania pierwszych glosicieli Chrystusa. Sa to zwlaszcza samowystar-
czalno$¢ misjonarzy i brak wymagan.

2 Paciorek, Q — Ewangelia Galilejska, 288.
2 Wiefel, Marthiusevangelium, 194.
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Aktualnosé instrukcji misyjnej. Oméwiona instrukcja misyjna odnosita si¢ naj-
pierw do Apostotéw i wedrownych misjonarzy — charyzmatykéw. Powstaje pytanie,
w jaki sposéb jej zalecenia sq do zrealizowania w chrzescijanstwie dzisiejszym. Poja-
wiajg sie zwlaszcza trzy trudno$ci zauwazane przez dzisiejszego czytelnika. Jako
jedno z poczatkowych polecen Jezusa wymienié nalezy wezwanie do dokonywania
cudow. Dzisiaj dokonywanie cuddw, ktore faczylo sie z gloszeniem pierwszych uczniow
Jezusa, nie jest juz do§wiadczane, przynajmniej w dawnych rozmiarach. Drugie po-
lecenie Jezusa odnosito si¢ do zachowywania catkowitej samowystarczalnosci — zad-
nych pienigdzy, Zadnego wyposazenia itp. To rowniez zostato w pdzniejszej dziatal-
nosci misyjnej zmodyfikowane, juz w dziatalnosci $w. Pawia. Wreszcie wezwanie do
strza$niecia prochu.

Warunki zycia uczniéw Jezusa sa dzi$ inne. Jednakze glowne linie wskazan Jezuso-
wych s3 nadal niezmiennie aktualne. To, co dzisiaj moze by¢ odczuwane jako cud, to
mito$¢. Wraz z gloszeniem Krolestwa powinien i$¢ w parze trud usuwania cierpienia i
Wielorakiej nedzy. Kosciot moze takze i powinien jawié sig dzi$ i dziataé jako ,ubogi”
Ubostwo jest oznaka apostolskoéci. Rowniez sprzeciw wobec zta winien by¢ znamie-
niem Kosciota, niezaleznie od ceny, Jaka za sprzeciw ten przyjdzie zaptaci¢. Oznacza to,
ze caly Kosciot, jego poszczegolni cztonkowie powinni dokonywaé matych, ale §wia-
domych krokéw w kierunku wiekszego ubodstwa. Nie w sensie negowania aktualnego
ksztattu Kosciola, ale jego zmieniania i udoskonalania. Zarazem jest czyms bardzo ocze-
kiwanym, aby we wspdlnocie KoS$ciota istniaty nadal i powstawaly grupy i wspolnoty,
ktore bytyby znakiem radykalnego ubostwa, radykalnego sprzeciwu wobec przemocy,
radykalnego catkowicie zawierzonego Bogu gtoszenia ewangelii.

W dziejach interpretacji pewng trudno$¢ sprawiato rozumienie wersetu 8, w ktorym
glosiciele oredzia o Krdlestwie zobowiazywani sg do czynienia cudow. W obliczu zani-
ku cudownych do$wiadczen wiekszy nacisk ktadziono na wiemy przekaz doktryny
apostolskiej. Znamienne jest w tym wzgledzie stanowisko Jana Chryzostoma, ktory
Pisal, ze od cudéw wazniejsze sa cnoty. Cuda bowiem — jak twierdzit — sa niekiedy
rudne do zidentyfikowania, cnoty natomiast sa w sposob oczywisty widoczne.?
NajWikazym cudem chrzes$cijanina jest wolnos¢ od wszelkiego grzechu. W konse-

V}/encji w objasnieniu w. 8 kladziono nacisk na doktryne¢ apostolska pomijajac zobo-
Wi3zanie czynienia cudow i uzdrawiania. Tak tez zostato do dzisiaj. Mozna zapytaé, czy
takim cudem jak wspomniano — nie jest dzisiaj mozliwos¢ do§wiadczania mitoSci (np.
F’*- Matka Teresa z Kalkuty)? Czy ukazanie sensu choroby nie jest w naszych czasach
Jedna z form uzdrawiania?

Innym problemem sa wskazania dotyczace wyposazenia misjonarzy — uczniow

Tystusa (w. 10). Juz Apostot Pawet dziatal nieco inaczej, nie mowiac o dzisiejszej
Sytuac;ji, kiedy to nie tylko sandatly, ale i samochdd staje sig potrzebny duszpaste-
TZowi. W historii interpretacji tego rodzaju wypowiedzi dochodzito nierzadko do
Prob ostabiania radykalizmu wypowiedzi. Tak wiec w niektorych interpretacjach
laska wedrowna bywata dopuszczana w przeciwienstwie do laski do bicia.*

23\

. M Matth. 32,6-8.
Cornelius a Lapide, Commentarius in quattuor Evangelia. Argumentum in. S. Matthaeum,
Antwerpen 1600, 226.
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W przypadku sandatéw objasniano, ze zabrania sie misjonarzowi zabierac buty za-
pasowe.? Takze interpretacja alegoryczna, ktora niekiedy wydobywala wiele cen-
nych mysli na temat postawy misyjnej, niejednokrotnie ulatwiata obchodzié¢ radykalizm
wypowiedzi: np. §w. Hilary objasniat, ze przyodzianie sig jedng suknia oznacza przy-
odzianie si¢ w Chrystusa,® za$ §w. Ambrozy uwazal, ze pozostawienie laski oznacza
pozbycie sie checi karania.”” W ramach etyki tzw. dwustopniowej wskazywano, ze
wyrzeczenie sig wiasnosci dla biskupow i kaptanéw nie jest przykazaniem, ale rada.?®
Niekiedy odchodzac od dostownego wyjasniania poszczegdlnych stow przestrzegano
przed pycha, chciwoscia i zachecano do zaufania Bogu.

Dostowne rozumienie bylo duza rzadkoscia. Znaczng rolg odgrywaly omawiane
wskazania dla wedrownych kaznodziejow w Sredniowieczu oraz pozniej u zakonéw
zebrzacych. Sw. Franciszek z Asyzu po wystuchaniu Mt 10,9n miat odrzucié¢ buty. W
pierwszej Regule $w. Franciszka® omawiany tekst posiadal swe wazne miejsce, w
drugiej juz nie. Typowym przypadkiem do zastosowania wypowiedzi ewangelicznej
byla sprawa wynagrodzenia koscielnego. Postugiwano sie tu niekiedy zasada ,,utrzy-
manie od ludu, zaptata od Boga”.*® Jan Chryzostom przyznaje sig, nie bez wyrzutow
sumienia, do posiadania butéw i drugiej sukni.*

Co do pozdrowien, strzasania pytu, itp. Liber graduum w homilii 5 rozrézniat po-
migdzy przykazaniami dla doskonatych oraz przykazaniami dla sfabych i nie ugrunto-
wanych. Dos¢ nieoczekiwanie uwaza wedrownych charyzmatykoéw za nie ugrunto-
wanych i ,,matych” Ci wiasnie, poniewaz nie sa doskonali, nie powinni wchodzié¢ na
droge pogan ani pozdrawia¢ w drodze. Oni tez maja udawac si¢ do doméw godnych,
aby nie ucierpieli duchowo. Doskonali natomiast posylani sg do narodow, nie za$ do
sprawiedliwych owiec i zatrzymuja sig u grzesznikow i celnikow, tak jak Jezus. Kiedy
ich kto$ nie przyjmuje, nie strzasaja prochu ze stop, ale raczej modla sig za tych, ktorzy
ich przesladuja’?.

¥ J. Maldonat, Commentarii in quattuor Evangelistas (ed. J.Reich), 1, Moguntiae — Kirch-
heim 1874,215.

26 Hilarius, Matth. 10,5.

2 InLuc. 7,60n.

2 Thom. Ag. STh 2/11, q. 185, art. 6.

2 Regula non bullata, 14.

3 Por. Augustyn, Sermo 46,5.

3 In Matth. 32,6.

32 Por. Luz, Matthidusevangelium, 11, 102.



