OMOWIENIA 1 RECENZJE

Ende der Zeit? Die Provokation der Rede von Gott, Tiemo Rainer Peters,
Claus Urban (Red.), Matthias - Griinewald - Verlag, Mainz 1999, ss. 104.

Ksigzka ta jest dokumentacja jednodniowego sympozjum teologicznego,
jakie odbyto si¢ 27 pazdziernika 1998 r. w Ahaus z okazji 70 rocznicy uro-
dzin prof. Johanna Baptista Metza. Byto ono poswigcone jednemu z central-
nych zagadnien Nowej Teologii Politycznej, ktdrej jest on tworeg i czoto-
wym przedstawicielem: pojeciu czasu.

Rdzen sympozjum - a tym samym prezentowanej ksigzki - stanowia dwa
referaty. Pierwszy z nich wygtosil kard. Jozef Ratzinger na temat: ,,Koniec
czasu” (,,Das Ende der Zeit”) (ss. 13-31) Po poczatkowych dywagacjach
0 mnogosci znaczen pojecia ,,czas*“ w odniesieniu do kosmosu, przyrody ozy-
wionej i wreszcie cztowieka, stawia on wazkie pytanie: Co oznacza w gruncie
rzeczy ,.koniec czasu”? Jako probe odpowiedzi przedstawia nast¢pnie cztery
rézne rozwigzania wypracowane w dziejach mysli ludzkiej, aby poprzez ich
krytyczne porownanie zblizy¢ si¢ do poznania wiasciwej odpowiedzi.

W filozofii Arystotelesa uzywane sa dwa wiasnie pojgcia: czas 1 nie -
czas. Obydwa s3 definiowane w odniesieniu do kosmosu: jakakolwiek
zmiana zwigzana jest z czasem. Brak zmian oznacza nie - czas. Kosmos
w pojeciu Arystotelesa trwa w nieustannej, wiecznej przemianie bez poczat-
ku i bez konca. Tym samym réwniez czas nie ma poczatku ani konca. Ow
nieustannie zmieniajacy si¢ kosmos potrzebuje jednak jakiej$ niezmiennej
przyczyny, ktora sama bedac bez zmian w nie - czasie podtrzymuje kosmos
w istnieniu i ruchu. Z tej mysli zaczerpnal inspiracj¢ do definicji Boga To-
masz z Akwinu. Jego zdaniem wieczny kosmos bez czasowych ograniczen
daje si¢ pogodzi¢ z wiarg chrzescijanska. Jedynie dzigki Objawieniu wiemy,
ze $wiat - a wiec 1 czas - ma poczatek 1 koniec. W czasach nowozytnych
nastgpito powigzanie czasu z konkretng forma zmiany: z fizycznym zyciem
cztowieka. W momencie $mierci cztowiek opuszcza wymiar czasu, ponie-
waz juz nic wigcej nie moze si¢ w nim zmieni¢. Taki tryb myslenia ma zda-
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niem kard. Ratzingera powazne skutki dla teologii chrzescijanskiej: sad Bo-
ga 1 koniec §wiata nie moglyby by¢ definiowane jako co$ majacego dopiero
nastapi¢, gdyz to wprowadzatoby przemiang - a w zwigzku z nig czas - w ten
wymiar bytu, w ktorym czas nie istnieje. Aby te sprzecznos¢ usung¢, nalezy
odejs¢ od arystotelesowskiej, kosmocentrycznej definicji czasu, wigzacej go
wylgcznie ze zmianami natury fizykalnej. Czas jest - zdaniem J. Ratzingera -
zwigzany réwniez z przemianami duchowymi i intelektualnymi. Tak wiec
mozna mowi¢ o istnieniu Boga w czasie, jak to sformutowat E. Brunner:
wiecznosci Boga rozumiana nie jako jego bezczasowos¢ lub pozaczaso-
wos¢, lecz jako jego panowanie nad czasem. Nalezy wigc opuscic¢ teren filo-
zofii Arystotelesa na rzecz biblijnego obrazu Boga, ktory nawigzuje przy-
mierze z cztlowiekiem inicjujgc proces duchowej przemiany. Juz nie kosmos
lecz cztowiek staje si¢ miarg czasu.

Z punktu widzenia nauk przyrodniczych najwazniejsza jest rzecz jasna
definicja czasu wigzaca go z przemianami w §wiecie materialnym. Rowniez
poczatek i1 koniec tak okre§lonego czasu zwigzany jest z kosmosem: pra -
wybuch 1 zanik entropii wyznaczaja jego zaranie 1 kres. Ta koncepcja
otrzymuje jednak coraz wyrazniejsze zabarwienie antropologiczne, ponie-
waz czlowiek jest w stanie spowodowac zagladg ziemi. Nie bylby to koniec
swiata 1 czasu w ogole, lecz ostateczna zagtada ewolucji.

Takie katastroficzne ujmowanie czasu i $wiata jest stosunkowo nowe.
Do momentu zrzucenia bomb atomowych, do czasu pierwszych awarii
w sitowniach nuklearnych i u§wiadomienia sobie niebezpieczenstw wynika-
jacych z zatrucia §rodowiska, w umysle przecietnego cztowieka krolowata
niepodzielnie wiara w postep rozumiany jako nieustanne polepszanie wa-
runkow zZycia 1 rozwigzywanie dotychczasowych problemdéw. Obecnie ma
si¢ do czynienia ze swego rodzaju dwutorowym mysleniem, w ktoérym lek
przed ogdlno$wiatowa katastrofg koegzystuje z wiara, ze cywilizacja nau-
kowo - techniczna bedzie w stanie zapewni¢ bezpieczne istnienie ludzkosci
na ziemi. Taka wiara w postgp oznacza przesunig¢cie wielu nadziei w blizej
nieokreslong przysztos¢, w ktorej przeszkody zostana przezwyci¢zone, cier-
pienie i gtdd pokonane. W takim rozumieniu czas jest bez konca. Ewolucja
staje si¢ wieczna.

Dotychczas byto powszechnie przyjmowane, ze w odroznieniu od an-
tycznej, cyklicznej koncepcji czasu klasyczna teologia chrzescijanska operu-
je linearnym jego poje¢ciem. Zdaniem J. Ratzingera to przekonanie jest bted-
ne. W $redniowieczu wielu teologdw - posrod nich takze Tomasz
z Akwinu - przyjeto rozumienie czasu i historii jako krggu zataczanego
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przez cate stworzenie miedzy jego poczatkiem a powrotem do Boga, czyli
do jego zrodia. Jest to jednak w odrdznieniu od starozytnej filozofii jeden
krag, a nie wiele cyklicznie powtarzajacych si¢ nawrotow. W takiej koncep-
cji czasu cztowiek zajmuje ponownie centralne miejsce jako byt bedacy

w specjalnym odniesieniu do Boga. Ow antropocentryzm nie jest dlatego
absolutny. Jest to antropocentryzm ,,z woli Boga”, bo on stal si¢ czlowie-
kiem, aby dokona¢ waznego dzieta na drodze wiodacej ludzi do niego.

W gruncie rzeczy czas biegnie wokot dialogu Boga z cztowiekiem. Stad
pytanie o koniec 1 poczatek czasu jest $cisle zwigzane z pytaniem o istnienie
Boga. Od tego, jak pojmujemy Boga zalezy takze pojmowanie czasu.

Drugim centralnym punktem sympozjum w Ahaus byl - jak juz wspo-
mniano - referat Johanna Baptista Metza. Nosi on tytul: ,,Bég. Przeciw mi-
towi o wiecznosci czasu” (,,Gott. Wider den Mythos von der Ewigkeit der
Zeit”) (ss. 32-49).

Metz zawsze podkreslal, Zze teologia musi by¢ zakorzeniona w Zyciu
przecietnego cztowieka. Nie moze ona operowac jedynie obiektywnymi po-
jeciami w oderwaniu od zyciowej rzeczywistosci. Teologia musi taczy¢ de-
pozyt wiary z wydarzeniami codziennego zycia. Jesli tego nie czyni pozosta-
jac na wyzynach akademickich dociekan, staje si¢ malo interesujgca dla
przecietnego chrze$cijanina 1 co wiecej: pozostawia wiele waznych dlan
pytan bez odpowiedzi.

Ten punkt widzenia jest podstawowym zatozeniem takze w rozwazaniach
dotyczacych czasu. Zdaniem J.B. Metza wspoélczesny czlowiek zyje w prze-
$wiadczeniu o nieskonczonosci czasu, co powoduje swego rodzaju apati¢
1 brak zainteresowania pytaniami o sens zycia, o istnienie Boga. Aby 6w zast0j
i bierno$¢ przezwyciezy¢, nalezy zniszczy¢ bledne przekonanie, ze czas ist-
nie¢ bedzie bez konca. Dlatego szczegdlnie wazne jest postanie o Bogu, ktory
nie tylko stworzyl $wiat, ale tez podtrzymuje jego byt i jest tym samym ak-
tywnym podmiotem historii §wiata. To prowokuje 1 drazni, jednocze$nie stwa-
rzajac mozliwos¢ tworczego dialogu 1 torujgc droge dla Ewangelii. W tym
kontekscie zyskuje na znaczeniu szczegdlna czgs¢ Objawienia: Apokalipsa.

W gruncie rzeczy przynosi ona ze sobg postannictwo, iz to wlasnie Bog wlada
czasem i potozy mu kres swojg potezng ingerencja w losy $wiata. W teologii

1 praktyce zycia pierwotnego Kosciota apokaliptyka odgrywata nieposlednia
rol¢: z niej przeciez wzigto swoj poczatek tak Zzywe w owym czasie oczekiwa-
nie bliskiej Paruzji. Z biegiem czasu oczekiwanie to stabo a wraz z nim mala-
o znaczenie apokaliptyki w zyciu Kosciota. Jako skutek tego procesu nastgpit



326 OMOWIENIA 1 RECENZIJE

dualizm: czas kosmosu pozostawiony zostaje samemu sobie 1 ma trwaé
w nieskonczonos$¢; jedynie czas zycia pojedynczego cztowieka rozwazany jest
w odniesieniu do Boga jako tego, kto potozy mu kres.

Obecnie widoczne sg symptomy nowego zainteresowania Apokalipsa:
palace pytanie o sprawiedliwos¢ dla niewinnie cierpigcych moze zosta¢ za-
dowalajaco rozwigzane tylko przy pomocy apokaliptycznego postania o Bo-
gu, ktory na koncu czasu kladzie kres cierpieniu i nieszczg¢$ciu. Teologia
powinna z jeszcze wickszym zdecydowaniem nie$¢ przestanie o Bogu, ktory
wie o kazdym obecnym 1 przesztym cierpieniu i je wynagrodzi. Zdaniem
J.B. Metza o Bogu mozna mowic tylko gdy si¢ ma przed oczyma cierpienie
innych ludzi. Gdy teologia o tym zapomina, gdy przechodzi nad nim do po-
rzadku dziennego i w dalszym ciggu pozostaje w kregu akademickich spo-
row, popada w niebezpieczenstwo uprawiania mitologii, ktora dla wspotcze-
$nie zyjacego - 1 cierpigcego - cztowieka nie ma zadnego znaczenia.

W nawigzaniu do jednego z centralnych zagadnien Nowej Teologii Poli-
tycznej Metz postuluje, aby w teologii wigcej znaczenia przypisa¢ pamigci o
cudzym cierpieniu. Przynosi to podwojna korzys¢: po pierwsze pamieé
0 ogromie cudzego cierpienia czyni ludzko$¢ bardziej otwartg na pytania
0 sens zycia, o wiar¢, o Boga, co czgsto przyjmuje postaé teodycei, budzi
jednak zainteresowanie rzeczywisto$cig nadprzyrodzong. Po drugie owo
pielggnowanie pamieci o nieszczesciu innego cztowieka przetamuje - trwa-
jaca od Oswiecenia - niech¢¢ wielu kierunkow filozoficznych w stosunku do
uniwersalnych zasad etycznych. Ta nieche¢¢ nie jest bez znaczenia w dobie
ozywionej dyskusji nad owymi zasadami. W post - o§wieceniowym pojeciu
kazdy uniwersalizm podejrzany jest o fundamentalizm, fanatyzm i nietole-
rancje. Jedynie uniwersalizm oparty o respekt przed cierpieniem drugiego
cztowieka jest do przyjecia dla mentalno$ci i trybu myslenia wspotczesnego
cztowieka. Tutaj chodzi o zmiang¢ perspektywy patrzenia na otaczajaca rze-
czywisto$¢: od koncentracji na wilasnych problemach i niepowodzeniach
(ktora faktycznie jest zarzewiem konfliktow) do zwrdcenia uwagi na cier-
pienie i niedol¢ innych ludzi.

Na postawione na wstepie pytanie o istote czasu i jego pojecie Metz daje
wigc odpowiedZ jednoznaczng: czas jest ograniczony. Bog, ktory tworzy
histori¢ potozy mu kres.

Nastepng cze$¢ sympozjum stanowig dwa krotkie referaty uzupetniajace.
Rozszerzaja one omawiang tematyke o stanowisko teologii protestanckiej
i judaistycznej.
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Niestety stwierdzi¢ nalezy, ze referat protestanckiego teologa Jiirgena
Moltmanna ,,O poczatku czasow w obecnosci Boga” (,,Vom Anfang der
Zeiten in der Prasenz Gottes”) (ss. 56-65) poczatkowo zupehie zbacza
z tematu. Referent wskazuje na zrodta, z ktorych wyptywa Nowa Teologia
Polityczna, nastgpnie pobieznie ja definiuje, aby przej$¢ do roli i zadan teo-
logii w ogoble na panstwowych uniwersytetach. Z tej pozycji Moltmann kry-
tykuje Motu proprio Ad tuendam fidem z 1998 r. jako nieuzasadnione
i niedozwolone mieszanie si¢ hierarchii ko$cielnej w sprawy nauki i ograni-
czanie swobody badan teologicznych. Rowniez aktualne kwestie sporne
Kosciota katolickiego (kaptanstwo kobiet, konsekwencje dyscyplinarne za-
stosowane wobec Bultmanna, Boffa i Kiinga) zostaty przezen przy tej okazji
wspomniane. Dopiero po tych dygresjach referent przystepuje do wlasciwe-
go tematu swego referatu. Jego zdanie w kwestii panujacej we wspotcze-
snym $wiecie koncepcji czasu jest odmienne od pogladow J.B. Metza. Uwa-
za on, ze obecnie mamy do czynienia z zawe¢zeniem pojecia czasu jedynie
do wymiaru terazniejszo$ci. Zardwno przeszto$¢ jak 1 przyszto§¢ zostaty
,uwspotczesnione”, to znaczy przesztos$¢ jest przezywana jako co$ obecnie
trwajacego, czemu maja stuzy¢ olbrzymie muzea, w ktorych zwiedzajacy
przezywa inscenizowane wydarzenia historyczne, lub dzigki symulacjom
komputerowym przenosi si¢ w zamierzchla prehistori¢. Podobne symulacje
usitujg przedstawi¢ wszelkie mozliwe scenariusze rozwoju zycia na ziemi,
przewidzie¢ rozwoj 1 katastrofy. Zdaniem Moltmanna to dazenie do zredu-
kowania czasu jedynie do wymiaru terazniejszosci ma przyczyny w leku.
Lek wyptywa z pamigci o przezytych trudnos$ciach i ze strachu przed tym, co
moze nastgpi€. Terazniejszo$¢ nie kryje niespodzianek ani nie pozostaje pod
wptywem minionych wydarzen.

Lek przed minionymi oraz majacymi dopiero nastapi¢ wydarzeniami
mozna - wedlug Moltmanna - przezwyci¢zy¢ dzigki §wiadomosci, ze Bog
panuje nad czasem. W ten sposéb wspomnienia dawnych wydarzen nie sg
juz przerazajaca wizja bezsensownego cierpienia i problemow, lecz przy-
pomnieniem, iz w tej konkretnej przesztosci Bog dzialat i wspieral ludzkie
poczynania, dopomogt przezwyciezy¢ problemy. Te wydarzenia, w ktorych
przejawila si¢ zbawcza interwencja Boga sg jednoczes$nie zapowiedzig dal-
szej jego opieki, dalszych ingerencji w losy ludzkosci. Jak wiec widac, mi-
mo odmiennej diagnozy dotyczacej przyczyn zaistnialej sytuacji, wnioski
Moltmanna sg zbiezne z tymi wysuwanymi przez Metza: koniecznos¢ gto-
szenia apokaliptycznego oredzia o Bogu panujacym nad czasem.
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Kolejng referentka jest izraelska filozotka religii Eveline Goodman -
Thau. Jej ,,Dziejopisarstwo jako hermeneutyka mesjanska” (,,Geschichts-
schreibung als messianische Hermeneutik™) (ss. 66-76) traktuje omawiane
problemy z punktu widzenia wlasciwego religii judaistycznej. Prelegentka
podkresla przede wszystkim specyficzne pojmowanie historii przez nardd
Izraelski. W jego rozumieniu nie sg wazne jedynie fakty, lecz takze ich in-
terpretacja, jako zbawcze dziela Boze. ,,Bog Izraela jest Bogiem historii”
wkraczajacym przez szereg konkretnych nadprzyrodzonych interwencji
w dzieje Narodu Wybranego. Wspomnienia o tych interwencjach naleza do
podstawowych prawd wiary Izraela. Odwotujg si¢ one do poczatku i1 po-
szczegOlnych etapow dialogu Boga z czlowiekiem i1 pozostawiaja otwartg
perspektywe przysztosci. Jak Bog nieustannie podtrzymuje $wiat w istnie-
niu, tak cztowiek stale odnawia swoje z nim przymierze. W ten sposob row-
niez wspotczesne wydarzenia sg elementami tego dialogu. Jak wiec widac,
takze w tej koncepcji czasu cztowiek stoi - z woli Boga - w centrum.

Uwienczeniem sympozjum jest dyskusja z udziatem wszystkich czterech
referentow: kard. Josepha Ratzingera, Johanna Baptista Metza, Jiirgena
Moltmanna i Eveline Goodman - Thau (ss. 77-93). Dialog ten przebiegat na
wielu ptaszczyznach jednoczesnie. Najcze$ciej nawigzywano do porusza-
nych w referatach tematow przynoszac dzigki temu usci$lenia i objasnienia
uzytych terminéw badz zaprezentowanych koncepcji. Miejscami dyskusja
przenosita si¢ na zagadnienia zwigzane z Nowa Teologia Polityczng jako
taka, lub z aktualnymi trendami teologicznymi. Ta wielowatkowos¢ dyskusji
jak rowniez samych referatow, jakkolwiek wysoce interesujaca (prezentuje
wszak problem pojmowania czasu w wielu aspektach i z réznych punktéw
widzenia i pokazuje jasno jego znaczenie dla teologii) uniemozliwia jednak
doglebne zapoznanie si¢ z zagadnieniem, poprzestajac na zarysie najwaz-
niejszych problemow. Niemniej ksigzka ta unaocznia konieczno$¢ konty-
nuowania refleksji teologicznej nad zagadnieniem czasu, ktore stale zyskuje
na aktualno$ci we wspotczesnym swiecie. W dyskusji zwigzanej z tym fe-
nomenem i towarzyszacymi mu problemami nie moze zabrakng¢ teologii.

Poniewaz prezentowana ksigzka jest dokumentacja sympozjum, zawiera
tez przemowienia wygloszone na wstepie i przy jego podsumowaniu. Na jej
koncu znajdujg si¢ tez krotkie biografie i - co wazniejsze - wykazy najwaz-
niejszych dziet wszystkich uczonych bioracych udziat w sympozjum.

Ks. Bogdan Pelc



