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KRYTYK_A: HOMO RELIGIOSUS W GENEZIE RELIGII W SWIE-
TLE WSPOLCZESNE] TEOLOGII RELIGII

Rzeczywisto$¢ religii jest bardzo zlozona i wieloaspektowa. Stad jest ona przed-
miotem badari wielu dyscyplin naukowych, ktére najczesciej analizuja jej poszcze-
g0Ine aspekty. Niektérzy autorzy w oparciu o takie analizy buduja definicje religii.
W efekcie definicje te sa czeSciowe i nie obejmuja catosci fenomenu religii. Ujmujac
natomiast og6lnie rzeczywisto$é religii, nalezaloby ja okresli¢ jako zbawcza relacje
migdzy czlowiekiem a Bogiem.

Zasadnicza jednak sprawa jest okreslenie jej genezy. W zaleznosci od rozumie-
nia religii jako takiej, do badari nad jej istota i geneza uprawnione sa rézne dyscypli-
ny naukowe. W tradycyjnym religioznawstwie panowal poglad, iz w ramach dys-
¢yplin wchodzacych w jego zakres mozna ostatecznie wyjasnié istote i geneze reli-
gii. Podobne przekonanie podzielala takze filozofia religii.

Nalezy takze zauwazy¢, ze w dawniejszej teologii i apologetyce katolickiej, a
takze filozofii religii (niekiedy historii religii), problem genezy religii rozwiazywa-
no wykazujac, ze czlowiek ze swej natury jest istota religijna, czyli ze jest homo reli-
iosus. Twierdzono, iz religijnosé jest zakodowana we wnetrzu czlowieka, albo tez
znajduje sie w nim jakby specjalny potencjal skierowany ku religii. Powolywano sie
tu na argumenty historii religii, filozofii religii, psychologii religii’.

Najnowsza refleksja religiologiczna wskazuje, Ze istote religii, a zwlaszcza gene-
zereligii, mozna wlasciwie okre§li¢ jedynie w $wietle teologii religii. Stad w artyku-
le autor pragnie uzasadnié, ze kwestie homo religiosus w genezie religii mozna roz-
strzygnaé na terenie teologii religii.

Bedzie to mozliwe poprzez przedstawienie zbawczej inicjatywy Boga, zawartej
W objawieniu, jako koniecznego warunku genezy religii. Zostanie zatem oméwiona
kwestia powszechnej woli zbawczej Boga, sposobéw objawienia si¢ Boga, a takze
zagadnienie odpowiedzi czlowieka na t¢ zbawczj inicjatywe.

'Zob.: G. Stepieni, Geneza religii w Swietle etnologii religii, ,Studia Diecezji Radom-
skiej”, t. 5 (2003), s. 57-68. Tenze, Krytyka homo religiosus w genezie religii w perspek-
tywie wspdlczesnej filozofii religii, ,,Studia Diecezji Radomskiej”, t. 3 (2000), s. 77-98.
G. Stepien, Krytyka homo religiosus w genezie religii w perspektywie wspélczesnej psy-
chologii religii, ,,Studia Sandomierskie”, t. 9 (2002), s. 224-264.
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1. Powszechna wola zbawcza Boga jako fundamentalna podstawa ogélnej hi-
storii zbawienia

Zbawienie rozumiane jako uczestnictwo cztowieka w zyciu Bozym stanowi Boska
racj¢ stworzenia’. Obejmuje ono caly $wiat, ktéry z kolei musi by¢ rozumiany jako
$wiat ludzki®. Cale ludzkie dzieje sa objete planem zbawczym od poczatku §wiata az
dojego kofica*. Tym samym Bo6g pragnie zbawi¢ kazdego czlowieka. Stad powszech-
na wola zbawcza Boga nalezy do jednej z podstawowych danych Objawienia, stano-
wiac jego sens. Pismo Swiete w szczegélny spos6b te prawde ukazuje. W Pismie Swie-
tym Bég objawia swoje zbawcze zamiary wobec wszystkich ludzi i narodéw.

K. Miiller podkresla, ze od momentu stworzenia §wiata B6g ,nie mysli wylacz-
nie o jednym narodzie, ale zawsze o calej ludzkosci. Obietnice dane Ewie i jej po-
tomstwu w Protoewangelii rozciagaja sie na caly rodzaj ludzki”®. Jahwe chce, aby
Jego zbawienie dotarlo az do kraficéw ziemi (I1z 49,6), wszystkie za$ krafice §wiata
winny sie nawrdcié do Niego, aby sig zbawié (por.: 1z 45,22-23)¢.

Powyzsze teksty z Ksiegi Izajasza (49,6; 45,22-23) ukazuja powszechna zbawcza
wole Boga. Podkreslaja jednoczesnie inicjatywe Boga w dziele zbawienia, ktéry pra-
gnie, aby poznaly Go wszystkie ludy Ziemi. To poznanie dokonuje si¢ przez objawie-
nie, ktére czlowiek moze przyjaé, a w konsekwencji — nawrécié sie do Boga, by sie
zbawié. Teksty 1z 49,6, a takze 1z 45,22-23 ukazuj jednoczesnie, Ze zbawienie pocho-
dzi od Boga, a czlowiek nie jest autozbawca, nie zbawi samego siebie. Zbawienie nie
pochodzi z ludzkiej natury, od czlowieka. Jezeli tak jest, to nie mozna religii - zawie-
rajacej w sobie z istotny element zbawczy - traktowac¢ jako pochodnej ludzkiej natury.

Na potwierdzenie powyzszego stwierdzenia mozna przytoczy¢ dalsze dane, po-
chodzace z samego objawienia przekazanego w Biblii.

Powszechno$¢ zbawienia, ktéra obejmuje wszystkich ludzi, wszystkie narody,
ukazuje tekst: ,Stanie sie na koticu czaséw, ze géra Swiatyni Jahwe stanie mocno na
wierzchu gor i wystrzeli ponad pagérki. Wszystkie narody do niej poplyna, wrogie
ludy pé6jda i rzekna: ChodZcie, wstapmy na Gére Jahwe do §wiatyni Boga Jakuba!
Niech nas nauczy drég swoich, by§my kroczyli Jego éciezkami” (Iz 2,2-3)

Uniwersalne znaczenie zbawienia ukazuje réwniez opis przyjécia Mesjasza (1z 11,6-
9; 65,25), a takze opis stworzenia nowych niebios i nowej ziemi (Iz 65,17 nn)®.

2 K. Woijtyta, U podstaw odnowy, Krakéw 1972, s. 39-57, cyt. za L. Madej, Rozumienie
zbawienia w dokumentach Vaticanum II, w: Teologiczne rozumienie zbawienia, C. Bart-
nik (red), Lublin 1979, s. 145. Por. P. Socha, Historiozbawcza koncepcja objawienia,
~Ateneum Kaplariskie” 79 (1972), z. 1-2, 5. 84.

3 L. Madej, Rozumienie zbawienia w dokumentach Vaticanum 11, art. cyt., s. 149.

4 K. Romaniuk, Zbawcza inicjatywa Boga, w: Drogi zbawienia, (red) B. Przybylski, Po-
znan 1970, s. 8.

5 K. Miiller, Koscidt a religie niechrzescijariskie, w: Koéciél na drodze spotkania z Trzecim
Swiatem, Warszawa 1971, s. 185.

¢ A. Skowronek, Uniwersalizm zbawienia — jednos¢ wszystkich w Chrystusie, ,,Ateneum
Kaplanskie” 73 (1981), z. 2, s. 201.

7 Tamze, s. 201.

8 M. Golebiowski, Idea zbawienia w Pismie Swigtym, , Ateneum Kaplariskie” 73 (1981),
z.1,s.57-58.
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Powszechnoéé zbawienia obejmujacego wszystkich ludzi i wszystkie narody
ukazuje opis chwaly odnowionej Jerozolimy (Iz 60,1-10), a takze tekst zapowiadaja-
¢y, iz wszystkie narody ujrza chwale Boga (Iz 66,18-20).

W Psalmach, ktére sa takze skierowane przeciw balwochwalstwu i bezboznosci
Znajdujg sie wypowiedzi podkreslajace, ze Jahwe ,0kazal swoje zbawienie, a w
oczach pogan objawil swa sprawiedliwo$é” ( Ps 98,2-3).°

Ksiega Jonasza ukazuje zyczliwosé Boga dla wszystkich ludzi: ,,czyz Ja nie po-
winienem mie¢ litosci nad Niniwa, wielkim miastem, gdzie znajduje si¢ wiecej niz
Zto dwadzie4cia tysiecy ludzi, ktérzy nie odrézniaja swej prawej reki od lewej? (Jon

/11)710,

Powyzsze teksty Pisma Swietego z ksiegi Izajasza (2,2-3; 11,6-9; 65,25; 60,1-10;
66,18-20) a takze Ps 98,2-3; Jon 4,11 ukazuja, ze zbawienie czlowieka pochodzi od
Boga. Bég objawia swoje zbawienie wszystkim ludziom. Oredzie o zbawieniu jest
skierowane nie tylko do narodu wybranego, ale takze do pogan. Bég objawiajac
wole zbawienia wszystkich ludzi nawiazuje z nimi zbawczy dialog, wzywajac do
Nawrdcenia. Skoro inicjatywa zbawcza nalezy do Boga, nie mozna elementu obja-
Wieniowego i zbawczego widzie¢ w czlowieku.

Stwierdzenie to ma istotne znaczenie dla rozstrzygniecia kwestii homo religiosus
W genezie religii. Gdyby opowiedzie¢ sig za homo religiosus w genezie religii, trzeba
by inicjatywe zbawcza przypisac czlowiekowi, a nie Bogu. Trzeba by element obja-
Wwieniowy i zbawczy — tkwiacy w autentycznych religiach —~ widzieé w ludzkiej na-
turze, jako jej pochodne, co nie jest zgodne z danymi wynikajacymi z tekstéw Pisma

Wietego, a takze z natury i specyfiki religii.

By potwierdzié powyzsze uwagi mozna przytoczy¢ dalsze dane pochodzace z
Samego objawienia przekazanego w Biblii. Na istnienie powszechnej woli zbaw-
czej Boga wskazuje w szczegdlny sposéb Przymierze z Noe (Rdz 8,20-9,19). Sam

Oe jest uznawany za , wierzacego poganina”", ktéry przez wiare ,stal si¢ dzie-
dzicem sprawiedliwoéci” (Hbr 11,7)"2. B6g pragnie zatem nawiaza¢ zbawczy dia-
log z kazdym czlowiekiem. Postawa Noego jest przykladem pozytywnej odpo-
wiedzi na Boza propozydje. Nalezy doda¢, ze omawiane Przymierze stanowi w
Pewnym sensie odnowienie Przymierza z Adamem w raju. Jest ono powszechne,
obejmuje wszystko, w tym tez i zwierzeta (por.: Rdz 9,9). Posiada réwniez charak-
ter nieodwolalny: odtad bowiem ,nigdy juz nie zostanie zgladzona zadna istota
2ywa wodami potopu i juz nigdy nie bedzie potopu niszczacego ziemie”
(Rdz 9,11). Przymierze to zatem odnosi sie do wszystkich ludzi i wszystkich cza-

* A. Skowronek, Uniwersalizm zbawienia — jednos¢ wszystkich w Chrystusie, dz. cyt.,
s. 201.

' Por.: L. Rubio Moran, Chrystus w historii zbawienia, Warszawa 1982, s. 41.

"' G. Thils, Problemy teologii religii niechrzescijatiskich, Warszawa 1975, s. 76. Zob.
J. Kudasiewicz, Historia czy ekonomia zbawienia?, Lublin 1992, s. 94-95.

"2 L. Rubio Moran, Chrystus w historii zbawienia, dz. cyt., s. 67.
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s6w'. Starotestamentalne wypowiedzi §wiadcza, ze B6g pragnie zbawienia wszyst-
kich ludzi. Sa one tez wzmocnione przez podanie szeregu konkretnych postaci , $wie-
tych pogan” Starego Testamentu. Wymieni¢ mozna tu postacie zyjace przed zawar-
ciem Przymierza z Abrahamem: Abel (por. Rdz 4,2-4), Henoch (por. Rdz 5,24; Syr
44,16) czy wspomniany Noe (Rdz 9,1-17)". Kolejna grupe stanowia: Melchizedek
(por. Rdz 14,18 nn; Hbr 7,1-10), Hiob, Lot czy krélowa Saby (por. 1Krl 10,1-13)%.
Roéwniez szereg tekstéw Starego Testamentu bardzo pozytywnie wyraza si¢ o wlad-
cach pogarnskich narodéw (por. Dn 3,95-100; Iz 44, 28), uznajac ich, a takze ich naro-
dy, za stugi Boga Jahwe i narzedzia kary w Jego reku.

Bog przez objawienie pragnie by¢ poznany przez kazdego czlowieka. Wymienio-
ne postacie Starego Testamentu stanowia wzér dla ludzi odpowiadajacych pozytyw-
nie na wezwanie Boze, przyjmujacych Boze objawienie. Nalezy zauwazy¢, ze zaist-
nienie objawienia Bozego, przyjecie go przez czlowieka, stanowi o genezie religii.

Omawiajac dalej zagadnienie istnienia zbawczej woli Boga nalezy stwierdzié,
ze Nowe Przymierze w pelni ukazalo powszechnos¢ zbawienia'® W osobach Me-
drcéw, cala ludzkosé ztozyla hold Stowu Bozemu, ktdre stalo sie Cialem. Starzec
Symeon w momencie ofiarowania méwit o Jezusie jako o ,,Swiattosci na oswiece-
nie pogan”, a takze o zbawieniu przygotowanym dla wszystkich narodéw (por.
Ek 2,30nn).

Powyzszy tekst (Lk 2,30nn) wyraznie podkreéla powszechno$¢ zbawienia, ale
takze fakt, ze pochodzi ono od Boga, co ma wazne, decydujace znaczenie dla roz-
strzygniecia kwestii homo religiosus w genezie religii.

w. Pawel podkresla ciaglos¢ i powszechnosé woli zbawczej, wykazujac manife-
stujaca sie przez wieki inicjatywe zbawcza Boga w dziejach ré6znych pokoleni: ,,Wie-
lokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdys Bég do ojcéw przez prorokéw, a
w tych ostatecznych dniach przeméwil do nas przez Syna” (Hbr 1,1).

13 Jestbardzo znamienne, ze znacznie wczesSniej, niz rozpocznie sig w dwunastym
rozdziale Genesis opowie$é o objawieniu specjalnym, jakiego Bég udzielit Izra-
elowi przez wybér Abrahama i zawarcie przymierza z nim (...), zostalo ustano-
wione wieczne przymierze miedzy Bogiem a wszelkim Zywym stworzeniem jako
niewzruszony fakt, ktéry rzadzi¢ bedzie przeznaczeniem ludzi” — H. Kraemer,
La Foi chrietienne et les Religions non chrietiennes, Nenchatel 1956, s. 108-109. Cyt. za:
G. Tchils, Problemy teologii religii niechrzescijariskich, dz. cyt. s. 74. Zob. takze: ,W
przymierzu z Noem powstaje szczelina w zespoleniu grzechu i kary, przez nia
bedzie si¢ mogto przecisnaé zbawienie.I w ten sposéb przymierze jest okazaniem
si¢ milosci. Objawia nam ona co§ nowego o Bogu. Jest bowiem pierwszym okaza-
niem si¢ milosci zbawczej, podczas gdy ekonomia wczesniejsza objawiala jedynie
milo§¢ stwéreza. Ukazalo sie cierpliwe milosierdzie, z jakim Bég znosi grzech,
aby zbawié grzesznika”. —J. Danielou, Les saints paiens de | Ancien Testament, Paris
1955, s. 105. Cyt. za: G. Thils, Problemy teologii religii niechrzescijariskich, dz. cyt.,
5. 78.

" R. Lukaszyk, Objawienie kosmiczne jako pierwszy etap objawienia si¢ Boga, ,,Roczniki
Teologiczno — Kanoniczne” 1977, z. 4, s. 147. Por. ]. Kudasiewicz, Historia czy eko-
nomia zbawienia?, dz. cyt., s. 100.

15 Tamze, s. 147.

16 K. Miiller, Kosciél a religie niechrzescijariskie, dz. cyt., s. 187.
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Sam Jezus méwiac o zbawieniu nie stawial granic, ktére miatyby zrédlo w przy-
naleznosci narodowej czy w pochodzeniu, czy wyksztalceniu (por. Mt 25,31-46).
Ukazywal On powszechna wole zbawcza w stowach: ,, wielu przyjdzie ze Wschodu
1Zachodu, i zasiada do stolu z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem” (Mt 8,11). Ukazy-
wal ponadto, ze poganskim miastom lzej bedzie w dziefi sadu, anizeli miastom zy-
dowskim. Domem modlitwy dla wszystkich narodéw ma by¢ §wiatynia jerozolim-
ska (por. Mt 11,17). W swoich przypowiesciach Jezus nie ogranicza mozliwosci zba-
wienia jedynie do narodu wybranego, ale przyznaje je wszystkim ludziom. Zapro-
Szenie na uczte jest skierowane do wszystkich (por. Mt 22,1-10) i pararelne. Jezus z
a'(CZliwos’ciq i szacunkiem odnosil si¢ do pogan. Podkreslal wielko$¢ ich wiary (por.

7,1-10).

Z przedstawionych powyzej tekstéw (Lk 2,30nn; Mt 25,31-46; 8,11; 11,17; 22,1-
10; Ek 7,1-10) wynika, ze zbawienie, ktére daje czlowiekowi Bég, dotyczy wszyst-
kich ludéw i narodéw. Bég objawiajac ludziom samego siebie, dat sie im poznaé
jako Ten, od ktérego pochodzi zbawienie. W Jezusie Chrystusie Bég objawit w petni
Plan zbawczy. Inicjatywa zbawcza nalezy zatem do Boga, nie do czlowieka. Ma to
Istotne znaczenie dla rozstrzygniecia kwestii homo religiosus w genezie religii.

Powszechno$é zbawienia ujawnila si¢ w pelni w mece i §mierci Jezusa. On sam
moéwil o sobie: ,Gdy zostane nad ziemia wywyzszony przyciagne wszystkich do
siebie” (J 12,32)"7 Tym samym Jezus ukazal, Ze umrze za wszystkich ludzi, bez wy-
jatku, podkreslajac e On jest jedynym Zbawicielem §wiata.

Pierwotny Kosciél widzial swa zbawcza misje wéréd pogan jako otrzymane od
Chrystusa postannictwo (por. Dz 2,39; 22,21). Stad Apostolowie glosza zbawienie,
ktére obejmuje nie tylko Izraelitéw, ale takze pogan. Ukazuja oni zatem powszech-
no$¢ zbawienia, przedstawiajac je jako dzielo Boga.

SWiety Piotr oswiadczyl: , Przekonuje sig, Ze B6g naprawde nie ma wzgledu na
0soby. Ale w kazdym narodzie mily jest Mu ten, kto si¢ Go boi i postepuje sprawie-
dliwie” (Dz 10,34-45).

Z kolei §w. Pawel, zwracajac sie do pogan, stwierdzil: ,,Ale teraz w Chrystusie Jezu-
sie wy, ktérzy niegdys byliécie daleko, staliscie sie bliscy przez krew Chrystusa” (Dz
2,13). Ta wypowiedz §w. Pawla wskazuije, ze ,zbawienie Boga postane jest do pogan”
(Dz 28,28). Wszyscy ludzie maja zdolnos¢ szukania, a nawet dojécia i odnalezienia
Boga, ,bow rzeczywistosci jest On niedaleko od kazdego z nas” (Dz 17,27).

Nie przynaleznoéé narodowa zatem, ale wewnetrzne usposobienie decyduje o
Stosunku cziowieka do Boga. Bog daje si¢ poznaé kazdemu czlowiekowi. Wszyscy
ludzie maja jednocze$nie mozliwosé szukania i poznania objawiajacego sie Boga.
Zbawienie Boga jest postane do wszystkich, takze do pogan™®.

Klasycznym tekstem méwiacym bezposrednio o wszechogarniajacej zbawczej
woli Boga jest fragment Listu do Tymoteusza. W tym miejscu $w. Pawel pisze o

0gu, ,ktéry pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania praw-
dy” (1Tm 2,4). B6g chce zbawienia wszystkich, poniewaz ,jeden jest Bég, jeden tez
Posrednik miedzy Bogiem a ludZmi, czlowiek, Jezus Chrystus, ktéry wydal samego
Siebie na okup za wszystkich” (1Tym 2,5n).

—

7 W. Granat, Konstytucja Dogmatyczna: ,Lumen Gentium” Soboru Waltykariskiego II,
CT36(1966),t.1-4,5.59.
"K. Romaniuk, Dzieje Apostolskie (PNT V), Poznan 1965, s. 312, 469.
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Z zaprezentowanych tekstéw wynika, Ze wola i decyzja Boga jest zbawienie
wszystkich ludzi® On jest inicjatorem zbawienia cztowieka. Czlowiek nie jest i nie
moze by¢ autozbawca. Moze jednak rozpozna¢ Boga jako Tego, ktdry jest autorem
zbawczego planu wobec ludzkosci, bo oredzie o zbawieniu jest skierowane do
wszystkich ludzi. Jezeli tak jest, to w genezie religii trzeba na pierwszym miejscu
widzie¢ inicjatywe zbawcza Boga. Istniejace w $wiecie autentyczne religie sqa wyra-
zem przyjecia przez czlowieka inicjatywy zbawczej Boga. Zbawcze dzialanie Boga
stoi bowiem u podstaw zaistnienia wszystkich autentycznych religii.

Stwierdzenia te sa wazne dla rozstrzygniecia kwestii homo religiosus w genezie
religii. Gdyby przyjac homo religiosus w genezie religii, trzeba by w genezie religii
widzieé inicjatywe cztowieka i jemu przypisaé¢ mozliwosci zbawcze, co nie jest zgod-
ne z danymi wynikajacymi z analizy tekstéw Pisma Swigtego, a takze z natura,
sensem i specyfika religii.

Jezus Chrystus umierajac za wszystkich, wszystkim umozliwil osiagniecie szcze-
§liwosci wiecznej®. Stad Jezus pozostanie na zawsze udzielajaca sie mitodcia, w kto-
rej daje sig sam B6g. Teksty Nowego Testamentu doskonale prawde te ukazuja: ,,Je-
zus umarl za nasze grzechy” (1Kor 15,3); ,nie przyszed}, aby Mu stuzono, lecz aby
sluzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mt 20,28)”'; ,, wydal samego siebie za
nasze grzechy, aby wyrwac¢ nas z obecnego zla §wiata” (Gal 1,4); ,z laski Bozej za
wszystkich zaznal $mierci” (Hbr 2,9)%. Zycie, $mieré, wywyzszenie Jezusa ukazuje
i uosabia miloéé do ludzi (Rz 5,8. 39; Kol 1,27; 2,2; Tt 2,11) Z.

W Chrystusie B6g najpelniej objawia si¢ ludziom i do nich przybliza. Z drugiej
strony czlowiek zdobywa pelna §wiadomos¢ swojej godnoéci 1 wartosci. W Chry-
stusie dokonuje si¢ najpelniejszy dialog Boga z czlowiekiem. W dialogu tym wyraz-
nie widaé charakter zbawczej inicjatywy Boga. Czlowiek dostrzega, ze Bég sam
rozpoczyna dzielo zbawcze nawiazujac z nim osobowy kontakt. Stad, jezeli sens
autentycznej religii widzie¢ nalezy w zbawieniu czlowieka, a zbawienie jest dzie-
lem Boga, to trzeba w genezie religii widzie¢ objawieniowa i zbawcza inicjatywe
Boga. Gdyby przyjac homo religiosus w genezie religii, to trzeba by mozliwos¢ inicja-
tywy zbawczej przyznad czlowiekowi, widzac element zbawczy — obecny we wszyst-
kich autentycznych religiach — w jego naturze.

Zaprezentowane dotychczas w artykule teksty Pisma Swietego, ukazujace po-
wszechna wole zbawcza Boga, nie wyczerpuja calosci biblijnej nauki, wyrazaja jed-
nak wprost te idee. Wynika z nich, ze B6g wszystkim uzycza task wystarczajacych
do zbawienia. Stad stwierdzamy, iz Bég chce, by wszyscy byli zbawieni. Bég chce,
by wszyscy mieli do dyspozycji wszelkie §rodki konieczne do osiagniecia zbawie-
nia wiecznego oraz mogli z nich rzeczywiscie skorzystaé. Stad powszechna wole
zbawcza Boga nalezy widzie¢ jako fundament historii zbawienia.

19 J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie (PNT IX), Poznahh — Warszawa 1979,
s. 333, 334.

2 E. Lipinski, Trudnosci biblijne, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 11 (1958), nr 2, s. 137-138.
Por.: W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, Warszawa 1990, s. 71-78.

2 A. Skowronek, Uniwersalizm zbawienia — jednos¢ wszystkich w Chrystusie, dz. cyt.,
s. 206.

2 Tamze, s. 207

B K. Romaniuk, Soteriologia $w. Pawla, Warszawa 1983, s. 117.
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Wiekszosé wspblczesnych egzegetow i teologéw pojmuje historie zbawienia sze-
Izej, widzac w niej zbiér do§wiadczen zbawczych calej ludzkosci, nie tylko Ludu
Bozego Starego i Nowego Testamentu. Rozumiana w ten sposéb historia zbawienia
Ogarnia caloksztalt wydarzefi historycznych, majacych pozytywny wplyw i realny
zwigzek ze zbawieniem czlowieka. Stad tak rozumiana historie zbawienia dzieli sie
na ogolna lub powszechna, i szczegblowa lub specjalna?.

Pierwsza z wymienionych oznacza wszystkie wydarzenia w historii ludzkosci,
ktére ,,dotyczyly zbawienia lub potepienia”?. Zdaniem Thilsa, ,méwiac historia
Powszechna zbawienia zakladamy, ze Bég realizuje takze pewien plan wspélny i
Powszechny, ktéry obejmuje wszystkie ludy, a wiec nie tylko lud Starego i Nowego
Testamentu”.

Przemawiaja za tym: historyczne do§wiadczenie zbiorowe w réznych religiach
pozabiblijnych, a takze powszechna wola zbawcza rozciagajaca si¢ na wszystkich
ludzi /Ef 2,11-13/7

Z kolei szczegolowa historia zbawienia obejmuje wydarzenia zbawcze zwigza-
ne z historia ludu Bozego Starego i Nowego Testamentu.

Wydarzenia w historii ludzkosci, tworzace ogélna jak i szczeg6towa historie zba-
wienia, ukazuja realizacje powszechnej woli zbawczej Boga. Przedstawiaja one zbaw-
cze dzialanie Boga, kt6ry chce zbawié kazdego czlowieka.

Z dotychczasowych rozwazan przedstawionych w artykule mozna wyprowa-
dzi¢ nastepujace wnioski:

nie do przyjecia jest rozstrzygniecie kwestii genezy religii przez odwolanie
si¢ do homo religiosus w genezie religii. Gdyby przyjaé homo religiosus w genezie
religii, to trzeba by odrzucié¢ powszechna wol¢ zbawcza Boga, przypisujac mozli-
wosci zbawcze czlowiekowi czyniac go jednoczesnie autozbawca. W takim przy-
Padku trzeba by element objawieniowy i zbawczy, tkwiacy w religiach, przypisa¢
ludzkiej naturze, co nie jest zgodne z danymi wynikajacymi z analizy Pisma Swiete-
80, a takze z natura, sensem i specyfika religii;

jezeli zbawienie pochodzi od Boga, to elementy — objawieniowy i zbawczy -
znajdujace sig¢ w religiach, musza pochodzié¢ od Boga. Elementy te stanowia o isto-
cie religii. Stad w genezie religii trzeba widzie¢ powszechna wole zbawcza Boga,
ktéry chce zbawi¢ kazdego czlowieka.

2. Sposoby objawienia si¢ Boga

B6g nawiazuje dialog zbawczy z kazdym czlowiekiem. Dzieje si¢ to przez obja-
Wwienie. Stad zasadnym jest oméwienie sposobéw objawienia si¢ Boga.

Pierwszym z nich jest Jego ujawnienie si¢ w stworzeniu swiata (Rdz 2,4.25). Pi-
smo Swiete podaje, ze wystarczy stowo Boga jako wyraz Jego woli, a obdarza On
bytem wszystko, co powotuje do istnienia (Iz 48,13; Ps 33,6. 9; Ps 148,5).

Do faktu objawienia przez stworzenie nawiazuje Ksiega Hioba, opisujac barw-
nie kosmiczna manifestacje Boga w zjawiskach atmosferycznych, a takze w prawi-

#7]. Kudasiewicz, Historia czy ekonomia zbawienia?, dz. cyt., s. 94.

» Tamze, s. 94.

% G. Thils, Problemy teologii religii niechrzescijariskich, dz. cyt. s. 94.

¥ Tamze, s. 94. Por: ]. Kudasiewicz, Historia czy ekonomia zbawienia?, dz. cyt., s. 94.
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dlowosciach cykli kosmicznych, ,biegu” przyrody sugeruje, ze w nich wlasnie ob-
jawial sie Hiobowi Bég prawdziwy?*.

Do faktu objawienia przez stworzenie, ktére trwa nadal, nawiazuja psalmy. , Nie-
biosa opowiadaja chwale Boga (...)” nie jest to stowo (...) i mowy, ktérych by dzwie-
ku nie uslyszano, na calg ziemig ich glos sie rozchodzi i az po krarice §wiata ich
mowy” (Ps 18,2-5). Natomiast w psalmie 135 manifestacje Boga w przyrodzie laczy
sie z manifestacja w dziejach Izraela?.

Z kolei teksty: Ps 74,13, Ps 104,6 ukazuja moc Boga ujawniajaca sie przez stwo-
rzenie swiata. Inne z nich: Ps 8; 19, 2-7; 24; 29 uzupelniajaco wypowiadaja w hym-
nach pochwate stworzenia.

Druga Ksigega Machabejska (7,28) ukazuje wszechmoc Boga, ktéry stworzyl swiat
z niczego. Ksiega Przystéw natomiast méwi o Bogu, ktéry wszystko madrze uczynit
/Prz 8,22-31/ Boska madrosé, ktéra stworzyla §wiat z bezladnej materii, podkresla
Ksigga Madroéci (11,17)*. O mozliwosci poznania Boga przez obcowanie z dobrami
widzialnymi obok Ksiggi Madrosci (13,1-9) méwi takze Syrach (17,3-10)'. Swiat jest
zawsze BoZzym stwarzaniem: ,Jahwe to Bég wieczny, Stwérca kranicéw ziemi. On
si¢ nie meczy ani nie nuzy, Jego madros¢ jest niezglebiona” (Iz 40,28). Jest Tym,
~ktory stworzyt i rozpial niebo” i ,,dal ludziom na niej dech ozywczy i tchnienie
tym, co po niej chodza” (Iz 42,5 a takze Iz 51,9)2. Stwérca zawsze tworzy §wiat
rzadzac i utrzymujac go (Hi 9,5-8).

Nowy Testament potwierdza, ze fakt objawienia przez stworzenie byl podstawa
wiary w Boga. W Liécie do Rzymian (1,19) $w. Pawel podaje, ze stworzenie nosi
§lad Boga i mozna z niego pozna¢ objawiajacego si¢ Stwdrce®: , Tobowiem, co moz-
na z niego poznac¢ o Bogu, jawne jest wéréd nich, gdyz Bég im to ujawnil. Albowiem
od stworzenia Swiata niewidzialne Jego przymioty - wiekuista Jego potega oraz
Béstwo — staja sie widzialne dla umystu przez Jego dziela, tak ze nie moga sie wy-
méwié od winy” (Rz 1,19).

Bég jest zawsze pelen tajemnic i nigdy nie mozna Go w pelni poznaé. Jest niewi-
dzialny, ale oczyma rozumu mozna dostrzec Jego wieczna moc i Béstwo na podsta-
wie dziela stworzenia. Przez dzielo stworzenia Bég objawia sie cztowiekowi dajac
mu sie poznaé. Poznanie to jest mozliwe dzieki pelnemu laski otwarciu si¢ na Boga.
Czesto czlowiek nie urzeczywistnia tej mozliwosci, cho¢ jest ona do tego stopnia
rzeczywista, Ze brak jej realizacji jest zawiniony*.

W Dziejach Apostolskich §w. Pawel ukazuje, Ze ludzie mogli poznaé Boga obja-
wiajacego sie przez stworzenie, obserwujac rytmiczna regularno$é natury (Dz 14,15-
18). Stanawszy na Areopagu, wskazywal, iz Bég, ktéry stworzyl swiat i wszystko

¥ R. bukaszyk, Objawienie kosmiczne jako pierwszy etap objawienia si¢ Boga, ,Roczniki
Teologiczno — Kanoniczne” 1977, z. 4, s. 147.

¥ Tamze, s. 147

% K. Romaniuk, Ksigga Mgdrosci (PST VIII /3), Poznari - Warszawa 1969, s. 189.

3 R. Laurentin, Rozwdj a zbawienie, Warszawa 1972, s. 86.

32 K. Romaniuk, Stworzenie czlowieka jako przejaw odwiecznej dobroci Boga, ,,Zeszyty
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego” 13 (1970), z. 4 s. 35.

¥ L. Madej, Rozumienie historii zbawienia w dokumentach Soboru Watykariskiego II, Lu-
blin 1981, 5. 77.

# K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu. Stworzenie, Tiibingen 1968, s. 49.
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na nim (...), okreslil czasy i granice zamieszkania ludzi, aby szukali Boga. Czyz wiec
nie znajda Go niejako po omacku, bo w rzeczywistosci jest On niedaleko od kazde-
80 z nas. ,,.Bo w Nim zZyjemy, poruszamy si¢ i jeste§my” (Dz 17,23-29). Sw. Pawel
potwierdza tym samym fakt istnienia objawienia przez stworzenie, by w innym
miejscu dodaé: ,,albowiem z Niego i przez Niego, i dla Niego (jest) wszystko” (Rz
11,36). Méwi tez o prawie moralnym wypisanym przez Boga w ludzkich sercach
(Rz 2,14-15), wlasciwym ludzkiej naturze, ktéra stanowi jedno$¢ z kosmosem:.

Pismo Swiete wskazuje zatem wyraznie, iz stworzenie §wiata jest trwala mani-
festacja objawiajacego sie Boga i Jego doskonaloéci. Z kolei Sobér Watykariski I uczy:
~Naturalnym §wiatlem rozumu ludzkiego mozna z rzeczy stworzonych na pewno
Poznaé Boga, poczatek i koniec wszechrzeczy”

Czlowiek przezywa i odbiera §$wiat dwojako, na sposéb hierofanijny i kratofanij-
ny*, W przypadku pierwszym, do§wiadcza w jego calosci, czy w jego zjawiskach
lub fenomenach, objawienia si¢ Bytu i kogo$ §wietego, dobrego, ale r6znego od
Swiata®. W jezyku religioznawczym, Istote Najwyzsza okreéla sie tez jako Sacrum.
W przypadku drugim chodzi o dowiadczenie mocy i sily w zjawiskach $wiata,
ktore przerastaja czlowieka, budzac w nim przerazenie, ale tez szacunek.

Przedstawione do§wiadczenia §wiata ukazuja czlowiekowi tajemnice, ktéra prze-
nikajac §wiat fascynuje go i budzi groze. M. Eliade, G. van der Leeuw i R. Otto
Wykazujq, Ze sa to najbardziej elementarne doswiadczenia $wiata przez czlowie-
ka”. Dostrzegajac otaczajacy §wiat, poznajac go, czlowiek stawia sobie pytania: czym
onjest, w jaki spos6b istnieje, jakie sq Zrodla jego istnienia, dlaczego istnieje? Szuka-
Jac odpowiedzi na te pytania, moze na drodze rozumowej — przez analogie — doj§¢
do poznania Pierwszej Przyczyny, Bytu Koniecznego, stanowiacego przyczyne, ra-
dje i cel wszelkiego istnienia. Stad cztowiek moze doj$é do wniosku, ze owa Pierw-
Sza Przyczyna jest Bytem Osobowym. Tylko osoba jest bowiem zdolna do dzialar
rozumnych i celowych®. Nalezy jednak zaznaczy<, Ze poznanie w sensie biblijnym
Nie oznacza jedynie poznania intelektualnego stuzacego celom teoretycznym i two-
rzeniu wiedzy abstrakcyjnej, ale oznacza ono - i to przede wszystkim — do§wiad-
Czenie czego$ lub kogo$, a jednoczesnie wejscie z nim w osobowy kontakt. Stad
Poprzez poznanie Boga w dziele stworzenia, zostaje z Nim nawigzana wieZ egzy-
Stencjalna®. Bog zatem, stwarzajac §wiat, ujawnil siebie samego, a takze w tajemni-
€zy spos6b wyrazil sie w nim.

Nalezy dodaé, ze objawienie Boga poprzez akt stwérczy posiada tez wymiar
Chrystusowy stad moze byé w jakims stopniu uwazane za objawienie chrzescijani-
skie. Jezus Chrystus, jako Syn Bozy, uczestniczyl -~ podobnie jak Bég Ojciec i Duch

wiety — w dziele stworzenia §wiata®.

% M. Rusecki, Istota i geneza religii, Warszawa 1989, s. 194.

* Tamze, s. 194.

¥ Tamze, s. 194.

% Tamze, s. 187, 189, 192, 193, 194, 199. Por. M. Rusecki, Chrzescijatiska interpretacja
genezy religii, ,Ateneum Kaplaniskie” 79 (1987), z. 2, s. 235-237.

¥ Tamgze, 5. 196. Por. R. bukaszyk, Religie niechrzescijariskie w ocenie teologii wspdtcze-
snej, ,Ateneum Kaplariskie” 61 (1969), z. 2, s. 255-256.

* M. Rusecki, Istota i geneza religii, dz. cyt., s. 196.
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W prologu Ewangelii §w. Jan méwi, iz wszystko sie stalo przez Stowo, bedace u
Boga i Bogiem, a bez Niego nic sie¢ nie stalo, co sie stalo (1,1-3)' Natomiast §w.
Pawel wskazuje: ,,On jest obrazem Boga niewidzialnego, Pierworodnym wobec kaz-
dego stworzenia, i to, co na ziemi, byty widzialne i niewidzialne, czy Trony, czy
Panowania, czy Zwierzchnosci, czy Wtadze. Wszystko przez Niego i dla Niego zo-
stalo stworzone. On jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie” (Kol
1,15-17)%, a takze: ,,...dla nas istnieje tylko jeden Bég, Ojciec, od ktérego wszystko
pochodzi i dla ktérego my istniejemy, oraz jeden Pan, Jezus Chrystus, przez ktérego
wszystko sig stalo i dzigki ktéremu takze i my jestesmy” (1Kor 8,6). A zatem, kto
poznaje Boga w Swiecie i poprzez §wiat, wchodzi w tajemnicza wieZ z Chrystusem,
cho¢by w sposéb posredni.

Omawiany chrystologiczny wymiar objawienia Bozego w §wiecie widaéjeszcze
bardziej wyraznie we wcieleniu Syna Bozego. Przebéstwiona w pewnym stopniu
materia stala si¢ zdolna do ukazania objawienia Bozego. Swiat stworzony jest za-
tem epifanem Boga. Objawienie si¢ Boga w §wiecie i poprzez §wiat moze by¢ uwa-
Zane za podstawe uniwersalnej historii zbawienia®.

Drugim sposobem ujawnienia si¢ Boga przez stworzenie jest objawienie si¢ Boga
w czlowieku i poprzez czlowieka. Czlowiek stworzony na obraz i podobiefistwo
Boze zaistnial jako osoba (Rdz 1,26; 1,27)*. Bedac istota $wiadoma moze dostrzec,
ze mimo uzaleznienia od §wiata, transcenduje go pod kazdym wzgledem.

Poznajac i rozwazajac swe osobowe istnienie, czlowiek odkrywa w sobie pra-
gnienia, dazenia do zycia nie$miertelnego, ciaglego istnienia, milosci, szczescia,
prawdy, dobra. Doswiadczenie to wskazuje, iz jego byt nie jest jeszcze pelny. Jest to
jednak mozliwe w innej rzeczywistosci. Istniejacy w czlowieku czynnik duchowy
kieruje go poprzez wewnetrzny kontakt ku pelni Bytu, ktéra stanowi dlan podsta-
we i cel istnienia. Wnikajac zatem w siebie, swoje istnienie, czlowiek moze odkry¢
Boga. On zawarl w samym czlowieku swoje wezwanie do poznania Go*

Wedlug Biblii B6g powolal czlowieka do istnienia Swoim stowem. Stowo Boze
stalo sig czlowiekiem. Pelnym slowem Bozym jest Syn Bozy. Slowo Boze zatem wy-
razilo si¢ w czlowieku i w nim sie zawiera*. Ze wzgledu na udzial Syna Bozego,
Odwiecznego Slowa, w stworzeniu czlowieka mozna przyjaé, ze czlowiek ma wy-
miar chrystologiczny. Chrystus jest tez racja zaistnienia cztowieka, jego wzorem.
Przyjmujac postaé cztowieka, Syn Bozy byt réwnoczeénie obrazem Boga niewidzial-
nego. Stad jest najdoskonalszym objawieniem Boga, Jego epifanig*

1 L. Madej, Rozumienie historii zbawienia w dokumentach Soboru Watykaiskiego II,
dz. cyt.,s. 77.

2 K. Romaniuk, Soteriologia sw. Pawla, dz. cyt., s. 114.

M. Rusecki, Istota i geneza religii, dz. cyt., s. 197. Por. G. Thils, Problemy teologii religii
niechrzescijariskich, s. 133.

# R. Laurentin, Rozwdj a zbawienie, dz. cyt., s. 88-91.

M. Rusecki, Istota i geneza religii, s. 210. Por. W. Dudek, Zagadnienie religii niechrze-
Scijariskich w plaszczyZnie przewodnich idei Vaticanum II, ,Collectanea Theologica”
38 (1968), z. 4, s. 35-53.

4 Tamze, s. 201.

47 Tamze, s. 202.
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_ Na epifanijny charakter czlowieka wskazuje takze jezyk i ludzka mowa. Wyréz-
Niaja one czlowieka sposréd innych bytéw, od §wiata zwierzat. Dzigki jezykowi,
mowie, stowu, cztowiek komunikuje sig z innymi, uczestniczy w zyciu spolecznym,
moze komunikowac¢ sie z Bogiem. Dialog taki posiada charakter personalizujacy.
Poprzez stowo wyraza sie i objawia Bég, podobnie poprzez stowo wypowiada sie
czlowiek. Tym samym, czlowiek upodabnia si¢ do Boga. Stad stowo cztowieka, je-
zyk, mowa, wskazuja na Boga i do Niego prowadza®.

Réwniez glos sumienia jest czesto interpretowany jako glos Boga w czlowieku.
Dotyczy ludzkiego postgpowania, oceny planowanych i dokonywanych czynéw.
Sprzeciwia sie lamaniu prawa moralnego. Jako staly i niezmienny, gtos ten wyste-
Puje u kazdego, zdrowego, normalnego psychicznie czlowieka. Sumienie stanowi
Zatemn szczeg6iny zmyst moralny czlowieka. Jest ono miejscem dzialania Boga w
czlowieku. Tym samym, czlowiek moze poprzez sumienie rozpoznaé Boga i nawia-
za¢ z Nim wewnetrzna lacznoéé. Czlowiek moze takze rozpoznaé Boga poprzez
FlOéWiadczenie milosci ludzkiej. Pytajac o zrédlo takiej milosci, moze chocby intu-
Icyjnie rozpoznaé Tego, ktéry jest Miloscia.

Omawiajac kwestie objawienia przez stworzenie, przez czlowieka i w czlowie-
ku, nalezy stwierdzi¢, ze jest ono powszechne, dostgpne wszystkim ludziom. Po-
Wyzsze stwierdzenie znajduje swe uzasadnienie w Biblii. Potwierdzaja je cytowane
Juz wczesniej wypowiedzi §w. Pawla: Rz 1,19; Dz 14,15-18; Dz 17,23-29. Apostol
mowi wprost o mozliwoéci poznania Stwércy, Jego potegi i Béstwa poprzez stwo-
IZenie i czlowieka. Sw. Pawet wskazuje takze na mozliwoé¢ poznania — przez natu-
Te - BoZego Prawa, prawa Stwércy. Jego treé¢ jest bowiem wpisana w ludzkie su-
Mmienie (Rz 2,14-15).

Nalezy stwierdzié, ze to objawienie przez stworzenie, przez czlowieka i w czlo-
wiekuy, lezy u podstaw genezy religii, w szczeg6lnosci pozachrzescijafiskich, a takze i
chrzescijariskiej. Stwérca §wiata manifestowal bowiem caly czas swoja obecnosé
Wszystkim ludziom poprzez prawa natury, o czym méwi §w. Pawel zwracajac sie do
Pogan: , Pozwolil On w dawnych czasach, ze kazdy naréd chodzit wlasnymi droga-
mj, ale nie przestawal dawa¢ o sobie §wiadectwa czyniac dobrze. Zsylal wam deszcz
Z nieba i urodzajne lata, karmil was i radoécia napelnial wasze serca” (Dz 14,16-17).

Nalezy takze doda¢, iz wkroczenia Boga w histori¢ poza narodem wybranym
Potwierdzaja, ze Bég dziala tez na rzecz religii pozachrzescijafiskich. Powyzsze
Stwierdzenie znajduje swe uzasadnienie migdzy innymi w tekscie ksiegi proroka
Amosa: ,Czyz Izraela nie wyprowadzilem z ziemi egipskiej jak Filistynéw z Kaftor,
2z Kir — Aramejczykéw?” (Am 9,7).

Przez swe wkroczenia w histori¢ innych narodéw Bég czyni z nich tez §wiad-
kéw sadu nad Izraelem, dopuszczajac je tym samym do uczestnictwa w swoich
dzielach (Iz 10, 5-6; Jer 25,9; 43,10; 27,6). Wkroczenia w historie stanowia kolejny
$poséb objawienia si¢ Boga. Dokonaly sie one w konkretnym miejscu i czasie. Nie
Posiadaly jednak tak uniwersalnego zasiegu jak objawienie si¢ Boga przez stworze-
Nie, choé maja uniwersalne przeznaczenie. Wkroczenia Boga w historig mialy rézne
formy, jak objawienia Boze, w ktdrych rozréznia sie trzy podstawowe ,.elementy”:
slowo, czyn, teofanie. Elementy te stanowia jednoczesnie dostrzegalne znaki, ktére

* Tamze, s. 201. Tenze: Teologiczna interpretacja religii niechrzescijariskich w nauczaniu
katechetycznym, ,Homo Dei” 55 (1986), nr 3 (201), s. 196-197
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naprowadzaja czlowieka na niewidzialng obecnosé Boga, zawarta w tych znakach,
ujawniajaca sie¢ w §wiecie ¥

W ludzkich stosunkach stowo stanowi najlepsza forme wypowiadania si¢ i nawia-
zywania kontaktu z druga osoba. Bég postuzy! sie nia, by objawié¢ czlowiekowi swa
wole nawiazania z nim kontaktu i wyrazenia tajemnic Zycia Bozego, ktére sa przedmio-
tem objawienia, lecz aktualnie nie mogly by¢ inaczej objawione. Stowo Boze jest moca,
energia, dynamizmem. Ma moc twércza, gdyz powoduje skutki: stworzenie Swiata i
czlowieka, cuda. Stowo wypowiedziane przez Boga staje si¢ czynem i rzeczywistoscia.
W znaczeniu najszerszym, stowo Boze oznacza objawiciela Boga — Jezusa Chrystusa.
Syn Bozy objawil Boga. Przemawial do ludzi jako réwny swemu Ojcu®.

Nalezy wspomnie¢ tez o ustnych przekazach w religiach pierwotnych stwier-
dzajacych, ze Istota Najwyzsza objawila si¢ protoplastom rodéw, dzieki czemu ist-
nieje znajomo$¢ Jej i Jej woli. Nie da sie jednak tego udowodnic.

Podobnie trudno jest udowodnic teze ukazywana przez wiele tradycji, iz Bég na-
wiazal kontakt z pierwszymi ludZmi, ktérych stworzy!'. Trudno bowiem ustali¢ z
jakiego czasu owe tradycje, zwlaszcza niespisane, pochodza. Tym bardziej, gdy cho-
dzi o pierwszych mieszkaricéw ziemi. Bo trudno jest stwierdzi¢ dokladnie, gdzie zyli
i odkad zaczeli zamieszkiwac¢ glob ziemski. Mozna jednak przyjaé zgodnie z przeko-
naniami i tradycja ludzi religijnych, Ze Bég przemawial w historii rodzaju ludzkiego i
byl styszany przez ludzi®?. Dokonywalo sie to prawdopodobnie w rézny sposéb. Przez
werbalna przemowe do konkretnych ludzi, albo tez przez natchnienie trescia, ktéra
Bég chcial im przekazaé, a przez nich wszystkim innym. Jednak ci ludzie musieli
wylegitymowac sig, Ze przemawiaja w imieniu Boga, przekazujac Jego zbawcze ore-
dzie. Stowo Boze, ktdre docieralo do ludzi bylo wezwaniem do zbawczego dialogu®.

Kolejng forme historycznego objawienia Bozego stanowia dziela — czyny Boga
dokonane w historii. B6g sprawuje opatrznosciowe rzady nad $wiatem. Dotycza
one dziejéw narodéw i poszczegdlnych ludzi. Historia jest zatem miejscem spotka-
nia Boga z czlowiekiem®.

Dzialanie Boga w §wiecie jest dla czlowieka dostrzegalne w skutkach. Jesli czto-
wiek obserwuje zdarzenia, ktére nie mieszcza si¢ w ramach naturalnego ttumacze-
nia, winien odwola¢ si¢ do przyczyny transempirycznej, czyli Boga. Jest wiele zda-
rzen, ktére dzieja sie w religiach. Chodzi o wydarzenia z zycia indywidualnego, jak
i spolecznego, ktére ogélnie mozna by nazwaé religijnymi®.

# M. Rusecki, Istota i geneza religii, dz. cyt., s. 211. Por. E. Kope¢, Pojecie i przekazywa-
nie objawienia w nauce Soboru Watykariskiego II, Lublin 1967, s. 25.

% M. Rusecki, Istota i geneza religii, dz. cyt., s. 201,202,206. Por. E. Kope¢, Pojecie i
przekazywanie objawienia w nauce Soboru Watykariskiego 11, dz. cyt., s. 19.

5! F. Rosinski, Problem wierzeti i kultu w pradziejach ludzkosci, ,Studia Philosophiae
Christianae”, ATK 11 (1975), z. 1, 5. 115-135. M. Rusecki, Chrzest postulatem ludzkiej
natury, ,Homo meditans”, Lublin 1992, s. 195.

2M Rusecki, Istota i geneza religii, dz. cyt., s. 212.

5 Tamze, s. 212.

% M. Rusecki, Chrzescijariska interpretacja genezy religii, dz. cyt., s. 250.

5 Chodzi migdzy innymi o uzdrowienia. Ludzie zanoszac modlitwy, skladajac ofiary, zo-
stajg wystuchani. Wystuchana osoba moze wtedy latwo zinterpretowac 6w fakt, ze zda-
rzy! sig on obok praw przyrody dzialajacych w $wiecie. A zatem bylo to dzialanie Boga.
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~ Dzialanie Boga w §wiecie, podobnie jak wszystkie Jego czyny i formy objawie-
Nia mozna sprowadzi¢ do znaku. Znak ze swej natury posiada elementy: zewnetrz-
Ny i wewnetrzny, widzialny i niewidzialny. Element widzialny naprowadza na inna
Fzeczywisto$é zwiazana z nim, lecz niewidoczna®. Czlowiek moze owe znaki Boze-
80 dzialania odnie§é do wlasnego bytu i istnienia. Wtedy moga one staé sie dla
Niego znakami wezwania. Samo jednak ich przyjecie przez czlowieka zalezy od
elementéw podmiotowych.

Kolejna z form historycznego objawienia sa teofanie, stanowigce dostrzegalne
Ujawnienie si¢ Boga w historii. Bég objawia si¢ w znakach teofanijnych. W nich
Manifestuje si¢ Boza obecnosé i dzialanie. Czlowiek zatem, w znaku teofani, do-
Swiadcza bezposrednio obecnosci Boga objawiajacego sie i ujawniajacego swa zbaw-
€23 wole. Objawienie Boga jest Jego taskawym ujawnieniem sie¢ cztowiekowi. Od-
Czytanie Go, rozpoznanie przez czlowieka, prowadzi do odpowiedzi na laske wia-
Ty, ktéra otrzymuje kazdy czlowiek. Dzialanie laski nie ogranicza wolnosci czlowie-
ka- Easka Boza nie tylko nie jest sprzeczna z autonomia czlowieka, ale ja umozliwia
1 gwarantuje™

Jednak pozytywna odpowiedz na Boze objawienie, z ktérym jest zwiazana taska
Wwiary dokonuje sie w religii i poprzez religie. Wiara przezywana przez czlowieka
jako odpowiedZ na osobowe ujawnienie si¢ Boga, realizuje sie przez przyjecie prawd
ObjaWionych, realizowanie okreslonego kodeksu etycznego, modlitwe, sktadanie
O.ﬁar, sprawowanie kultu. Czlowiek, ktéry odpowiada pozytywnie na objawienie
si¢ Boga, staje sig religijny.

Z rozwazafh przeprowadzonych w powyzszym punkcie mozna wyprowadzié
nastepujace wnioski:

w genezie autentycznej religii nalezy widzie¢ objawienie Boze. Jezeli sens
_religii zawiera si¢ w zbawieniu czlowieka, to wlasnie w objawieniu Bég komuniku-
Je czlowiekowi podstawowe prawdy dotyczace zbawienia rodzaju ludzkiego, uka-
Zujac siebie jako Tego, od ktérego zbawienie pochodzi, nawiazujac jednoczesnie z
czlowiekiem osobowy, zbawczy dialog;

w przypadku przyjecia homo religiosus w genezie religii, trzeba by przypisaé
dzialanie zbawcze samemu czlowiekowi, czyniac go autozbawca. W takim przy-
Padkuy, elementy objawieniowy i zbawczy, znajdujace si¢ w genezie kazdej religii,
trzeba by przypisaé cztowiekowi — traktujac je (a takze religie) jako pochodne ludz-
kiej natury;

nie mozna zatem wlasciwie rozstrzygnac kwestii genezy religii w przypad-
ky, gdyby przyja¢ homo religiosus w genezie religii.

3. Odpowiedz czlowieka na objawienie Boze
B6g objawil samego siebie, by nawiazaé zbawczy, osobowy kontakt z cztowie-

kiem. Sposobami objawienia Boga sa znaki, poprzez ktére Bég wzywa czlowieka
do zjednoczenia ze soba. Gdy dochodzi do niego, to ma ono charakter zbawczy. Jest

:6 M. Rusecki, Istota i geneza religii, dz. cyt., s. 213.

"W. Granat, Bdg i Jego laska wobec autonomii czlowieka, ,,Zeszyty Naukowe Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego” 2 (1959), z. 4, s. 19-21. Por. L. Bakker, Rola czlo-
wieka w objawieniu, ,,Concylium” 2 (1966), z. 67, s. 9-19.
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spotkaniem Boga z czlowiekiem. Czlowiek odczytujac objawienie Boga, odpowia-
dajac pozytywnie na Jego wezwanie, wchodzi z Nim w kontakt. Ma to zasadniczy
wplyw na sposéb rozumienia przez czlowieka §wiata i jego egzystengji. Niesie jed-
noczesnie konsekwencje praktyczne, dotyczace zasad postgpowania, ksztalttujacych
odniesienia do Boga, ludzi i §wiata. Kontakt ten angazuje zatem wszystkie sfery
bytu ludzkiego, nadajac jednoczeénie czlowiekowi zasadnicza orientacje zyciowa
ukierunkowana ku zbawieniu.

M. Rusecki przedstawia kwestig rozpoznawania objawienia Bozego stosownie
do jego rodzajéw, sposobéw objawienia si¢ Boga. Omawiajac objawienie sie Boga w
stworzeniu §wiata, autor stwierdza, Ze czlowiek obserwujac materialny kosmos, a
takze §wiat bytéw ozywionych rozmyéla nad swoim bytem i istnieniem. Cztowiek
zastanawia sie kim jest, w jaki sposéb istnieje, dlaczego istnieje, jakie sg Zrédla jego
istnienia? Nastepnie Rusecki stwierdza, ze czlowiek szukajac odpowiedzi na po-
wyzsze pytania, moze przy pomocy rozumu doj$¢ do poznania Bytu Koniecznego,
bedacego jednoczesnie przyczyna, racja i celem wszelkiego istnienia.

Nastepnie autor pisze, ze czlowiek poprzez analize racji, a takze celowego urza-
dzenia i funkcjonowania §wiata doszedl do wniosku, ze wspomniana Pierwsza
Przyczyna jest Bytem Osobowym. Stalo sie tak ze wzgledu na to, ze do dzialaii
rozumnych i celowych jest zdolna tylko osoba®®. Stad kosmos, ziemia, przyroda,
budzac w czlowieku zachwyt a takze i pewny lek, kierowaly go ku ich Stwoércy,
ktéremu czlowiek wyrazal swoje uznanie, stawiac Jego wielkoé¢ i madrosé. Tak
tez czlowiek dostrzegl obecnoéé¢ Boga (Stwércy) w Swiecie, co stanowi o Bozym
objawieniu. Punktem wyjscia moglo by¢ w tym przypadku poznanie racjonalne,
ktére doprowadzilo czlowieka do zajecia postawy egzystencjalnej wobec Stwércy
$wiata®

Z kolei, w przypadku objawienia si¢ czlowiekowi poprzez czlowieka i w czto-
wieku, punktem wyjScia moglo by¢ tez poznanie racjonalne. Cztowiek poznajac
otaczajacy go §wiat, pomimo stwierdzenia swej materialnej zaleznosci od niego,
widzial tez, ze go transcenduje. Czlowiek przygladajac si¢ sobie, swemu wnetrzu,
poznal swe istnienie osobowe. Poznat tez, ze teskni za nieSmiertelnoscia, szcze-
éciem, prawda i dobrem. Stad byt czlowieka okazal sie niepelny i niemozliwy do
ostatecznego zrealizowania w ziemskiej rzeczywistosci, co wynikalo z egzysten-
cjalnego do$wiadczenia. Stad czlowiek kierowal sie ku pelni Bytu. Tym samym
czlowiek poznajac siebie, odkrywal Boga, ktéry w nim zamieécil swe tajemnicze
wezwanie®.

Nastepnie Rusecki charakteryzuje spos6b rozpoznania objawienia Bozego, kt6-
re dokonalo si¢ poprzez wkroczenia Boga w historie. Autor przedstawia formy ob-
jawienia tego typu, o ktérych wspomniano w artykule wczeéniej: stowo, czyn, teo-
fanie. Autor stwierdza, ze Bég w historii przemawiat do konkretnych ludzi, ktérzy
po wylegitymowaniu sig, Zze otrzymali od Boga misje zwiastowania Bozego stowa,
przekazywali innym zbawcza wole. Do tych ludzi nalezeli prorocy, charyzmatycy,
kaplani, wodzowie, krélowie®'. Bg przemawial zatem w historii rodzaju ludzkie-

% M. Rusecki, Istota i geneza religii, dz. cyt., s. 227
% Tamze, s. 227.
% Tamze, s. 228.
61 Tamze, s. 229.
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80, a glos Jego by! slyszany przez ludzi najczesciej wybranych. Dokonywalo sig to
Przez werbalng przemowe Boga lub przez wewnetrzne natchnienie treécia, ktéra z
woli Boga miala by¢é przekazana innym.

Najbardziej konkretnie i jasno mozna to stwierdzi¢ w religii chrzescijariskiej, w
ktérej weielony Syn Bozy stal si¢ Objawicielem Boga, i jako réwny swemu Ojcu,
Przemawiat do ludzis2.

Patrzac natomiast na religie pozachrzescijariskie, trzeba w nich przyjaé objawie-
nie stowa Bozego — choé nie tak samo i nie w tym samym stopniu, co w religii chrze-
?“:Ci]'ar’lskiej - gdyz w nich nie bylo wyraZnego objawienia Chrystusowego. Mozna
jednak przyjaé, ze stowo Boze, choé¢ w minimalnym stopniu, docierato do wszyst-
kich. Swiadczy o tym prze$wiadczenie wyznawcéw innych religii, znajdujace sie w
nich tradycje i §wigte ksiegi, a takze chrzescijaniskie ksiggi biblijne®.

Ukazujac druga forme historycznego objawienia Bozego — czyny Boga — Rusecki
Stwierdza, ze , dzialanie Boga w §wiecie, podobnie jak i wszystkie Jego czyny i for-
my Objawienia, mozna sprowadzié do znaku. Kazdy znak z natury swojej zawiera
element zewnetrzny i wewnetrzny, widzialny i niewidzialny. Element widzialny
naprowadza na inng rzeczywisto$¢, ktéra jest z nim zwigzana, lecz niewidoczna”#.

Oile zatem czlowiek - kontynuuje autor — obserwujacy funkcjonowanie §wiata,
dostrzeze ~nadwyzke znaczeniowa”® pochodzaca z faktu niewytlumaczalnosci
Swiata, czy tez réznych odbywajacych sie w nim proceséw, a takze z faktu stworze-
Nia i Bozej opatrznoéci, to mozna by przyjaé, ze jest to znak Bozego dzialania w
ramach historycznego $wiata, czyli objawienie sie Boga w historii*. Rusecki stwier-
dza dalej, ze to objawienie wyraza sig: ,w konkretnych czynach i dzielach, czyli
Znakach”¢

Omawiajac kolejna forme historycznego objawienia — teofanie — Rusecki stwier-
dza, ze w znakach teofanijnych manifestuje si¢ Boza obecnos¢ i dzialanie. Zatem
czlowiek, jako adresat tych znakéw, do§wiadcza obecnosci Boga, ktéry sie objawia,
a takZe poznaje Jego zbawcza wole.

Jednak pozytywna odpowiedz czlowieka na wezwanie Boze, zwiazana jest z
aktem wiary. Sama wiara jest aktem czlowieka, pozostajacym pod wplywem laski
Bozej. Nalezy zatem przyjac, ze laske wiary otrzymuje kazdy czlowiek.

Wazna role w powstawaniu pozytywnej odpowiedzi czlowieka na wezwanie
Boze - w tym na dar laski wiary — beda odgrywaty czynniki poznawcze i wolityw-
ne, ktére stanowia uwarunkowania aktu wiary. Wskazujac na pierwsze — poznaw-
Cze — trzeba zwréci¢ uwage, ze fakt objawienia Bozego nie narzuca sie kazdemu
czlowiekowi z oczywistoscia. Rozpoznajac Boze objawienie mozna osiagna¢ jedy-
nie mniejszy lub wigkszy stopiefi wiarygodnosci. Stad wiara nie moze stanowi¢ lo-
gicznego, koniecznosciowego wniosku, wynikajacego z faktu objawienia, bylaby
bowiem wiedza. Moze by¢jednak uwiarygodniona przez wlasciwe odczytanie, roz-
Poznanie swego bytu, egzystengji, kondycji bytowej oraz liczne argumenty przema-

—

2 Tamze, s. 230.
® Tamze, s. 230.
% Tamze, s. 231.
% Tamze, s. 231.
% Tamze, s. 231.
 Tamze, s. 232.
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wiajace za racjonalna decyzja wiary. Wiaze si¢ ona z postawa otwarcia czlowieka na
cala rzeczywisto$¢, na prawde o nim samym, o sensie i celu jego istnienia, czy tez
sensie i celu historii. W takim przypadku czlowiek moze zaakceptowaé istnienie
$wiata nadprzyrodzonego, ktéry zasadniczo rozstrzyga o sensie jego istnienia i
wszystkiego co istnieje®.

Wskazujac na postawe otwarcia zwraca si¢ uwage na czynniki wolitywne. Czto-
wiek otwarty, nieuprzedzony, gdy spotka si¢ z autentyczna prawda, dobrem, piek-
nem, miloscia, wartosciami, ktére go uzupelniaja i ubogacaja, a takze wynosza na
wyzsza plaszczyzne bytowania, moze sig zrealizowac i finalnie spelni¢. Wartosci te
w pelni realizuja sie i skupiaja w Bycie Transcendentnym, czyli w Bogu. Jezeli czlo-
wiek podejmuje decyzje o akceptagji tych wartosci, to ukierunkowuje swoje zycie
ku Bogu, wiazac sie z Nim egzystencjalnie. Czlowiek nie jest jednak niczym zdeter-
minowany do takiego dzialania, jednakze wspomagany prze laske wiary®

Bo6g nie dziala wbrew woli czlowieka. Nie chce zbawiaé go mechanicznie. A
zatem pozytywna odpowiedZ czlowieka dana Bogu, zalezy przde wszystkim od
jego otwartoéci na wartosci zbawcze.

Biorac pod uwage zaréwno czynniki poznawcze, jak i wolitywne nalezy stwier-
dzié, ze poprzez swe wolne, pozytywne ustosunkowanie sie¢ do Boga i nawiazanie
z Nim kontaktu wyrazajacego si¢ w egzystencjalnym zwiazku z Nim, czlowiek
staje sig religijny. Mozna zatem powiedzie¢, ze religie s3 wynikiem pozytywnej
decyzji czlowieka wobec wezwania Bozego zawartego w objawieniu”™. W nich bo-
wiem i poprzez nie czlowiek manifestuje i przezywa swa wiare w Boga. Sa one
~miejscem”, gdzie dzigki objawieniu Bozemu dokonuje si¢ zbawienie. Nalezy wy-
raznie podkresli¢, ze nie sa one tworem czlowieka. Wskazuje na to dobitnie wspo-
mniana, zbawcza inicjatywa Boga. Dzigki niej religie mogly zaistnieé, a takze urze-
czywistni¢ zbawczy plan Boga. Tym samym - sta¢ si¢ Swiadectwem dokonujace-
go sie zbawienia. Geneze autentycznej religii nalezy zatem wiaza¢ z objawienio-
wa i Zbawcza inicjatywa Boga, a nie z autozbawcza dzialalnoscia czlowieka, bo ta
nie jest mozliwa”'.

Podobna my$l — odnoszaca sie do kwestii genezy religii wyraza G. Thils. Autor
ten stawiajac pod znakiem zapytania istnienie instynktu religijnego w czlowieku,
wskazuje na obecno$é¢ inicjatywy zbawczej Boga w genezie religii. Omawiajac za-
gadnienie genezy religii niechrze$cijafiskich, uwaza za stuszne zwrécenie uwagi na
obecno$é¢ objawienia Bozego, ktére thumaczyloby poczatek tych religii”.

Na zbawcza inicjatywe Boga w genezie religii kieruje uwage W. Kasper. Méwiac
o genezie religii niechrzescijariskich, pisze: ,Nie mozna tez charakteryzowa¢ chrze-
Scijaristwa jako objawienia Boga ,z géry”, natomiast religii niechrzescijafiskich jako
wilasnych usitowan czlowieka ,,z dotu”, aby uzyskaé wladze nad Bogiem”. Po czym
autor ten wskazuje wyraZnie na inicjatywe zbawcza Boga w genezie religii, stwier-
dzajac: ,,Skrajny supernaturalizm przejmuje pojecie religii od naturalistycznej kry-

®Tamze, s. 216, 217. Por. A. Nossol, Religia a wiara, ,, Ateneum Kaplaniskie” 79 (1987),
t. 108, z. 2, s. 255.

% M. Rusecki, Istota i geneza religii, dz. cyt.. s. 218.

0 Tamze, s. 221.

' Tamze, s. 216-221.

2 G. Thils, Problemy teologii religii niechrzeécijariskich, dz. cyt., s. 101.
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tyki religii L. Feuerbacha i, podobnie jak ona, prébuje pojac religie wylacznie jako
WYytwor czlowieka. Czy istotnie da sie w ogoéle zrozumieé ludzkie wznoszenie sie
ku transcendengji ,,z dolu”, co mozna znalez¢ w religiach niechrzescijaniskich roz-
Siane z tak bogata réznorodnoscia, jesli czlowiek nie zostanie najpierw wezwany
1 powolany ,,z géry”? Czyz nie jest tak, ze znajduje si¢ — by¢ moze anonimowa -
odpowiedz wiary na przepojone laska wezwanie Boga?”7. Mozna zatem stwier-
dzi¢, ze W. Kasper podkresla w genezie religii inicjatywe zbawcza Boga zawarta
Wlobjawieniu. Zdecydowanie sprzciwia si¢ naturalistycznym koncepcjom genezy
religii.

J. Dupuis, odnoszac sie do kwestii genezy religii, stwierdza: ,Jeéli nie ma kon-
kfemego zycia religijnego, ktére byloby czysto naturalne, Zadna religia historyczna
Tue jest po prostu ludzka””. Autor wskazuje tym samym na nature i geneze religii.
Tak w genezie, jak i samej naturze religii, widzi element nie tylko ludzki, sprzeci-
Wiajac sie jednocze$nie naturalistycznej koncepdji genezy religii.

Geneza religii jawi sie zatem jako spotkanie czlowieka ukierunkowanego ku
'Iiranscendencji i odpowiadajacego na wezwanie Boga, ktéry wychodzi mu naprze-
aw w réznego rodzaju znakach. W znakach tych manifestuje sie zbawcza inicjaty-
wa Boga wobec czlowieka. Wspomnianym znakom towarzyszy laska Boga, ktéra
umozliwia cztowiekowi nawiazanie osobowego kontaktu z Bogiem.

W Dziejach Apostolskich (14,15-18; 17,22-29), a takze w Konstytugji ,Dei Ver-
bum” wyraznie zostala sprecyzowana mysl o tym, ze Bég nie zostawil ludzkosci
Samej sobie, 1 bez $wiadectwa o sobie, ale zawsze z nia wspoldzialal w historii.
Rozwazania te upowazniaja zatem do stwierdzenia o podmiotowo—przedmioto-
wych zrédlach religii”®. Kieruja one zatem uwage na charakter bytowy czlowieka,
ktc’)ry otwarty jest ku Transcendencji, ale przede wszystkim na inicjatywe¢ zbawcza
Boga, zawarta w objawieniu.

Nalezy zaznaczy¢, ze w czlowieku zakodowane jest dazenie do zycia trwalego,
nieutracalnego, milosci, pelni szcze$cia. Religia stwarza czlowiekowi szanse pelne-
go istnienia, zycia wiecznego i osiagniecia najwyzszych wartosci. Zbawienie ofero-
wane w religii, ktora jest droga do Boga, nie polega jednak tylko na wyzwoleniu z
brakéw, niedostatkéw i ograniczen bytowo—egzystencjalnych. Polega natomiast na
Przemianie jego bytu przebéstwieniu go, partycypacji w wiekuistym zyciu Boga.
Religia zatem istnieje dla dobra czlowieka, dla jego zbawienia.

Kazda religia posiada strone wierzeniowa i praktyczno—zyciowa 7. Strona wie-
TZeniowa zawiera treSci wynikajace z odczytania objawienia Bozego. Czlowiek
poprzez wiare przyjmuje je za najwazniejsze w jego zyciu. Strona praktyczno-
Zyciowa obejmuje to wszystko, co wynika z przezywania wiary, a zatem akty reli-
gijne (takie jak modlitwa, ofiary), postepowanie moralno—ascetyczne, uczestnic-
two w kulcie.

W . Kasper, Czy religie niechrzeicijariskie sq zbawcze?, w: Ewangelizacja, dialog i rozwoj,
Warszawa 1980, s. 187-200.

7*]. Dupuis, Zbawcza wartos¢ religii niechrzescijariskich, w: Ewangelizacja, dialog i roz-
wdj, dz. cyt., s. 218.

7 M. Rusecki, Chrzeécijatiska interpretacja genezy religii, art. cyt., s. 252.

7 M. Rusecki, Istota i geneza religii, dz. cyt., s. 87-88.
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Poprzez wymienione przejawy zycia religijnego, czlowiek wchodzi w kontakt,
w zywa lacznoéé¢ z Bogiem. Doznaje zatem dzialania Boga. Ono przemienia jego
byt. Dzigki niemu dokonuje sig proces zbawienia, ktéry kieruje czlowieka ku escha-
tycznej pelni. To osiagniecie Eschatonu jest celem kazdej religii. Stanowi jednocze-
snie spelnienie bytu ludzkiego™

Rozwazania przeprowadzone w artykule mialy ukazaé przede wszystkim zbaw-
cz3 inicjatywe Boga wobec czlowieka. To Bég bogaty w laske, wychodzil i wycho-
dzi naprzciw czlowiekowi w réznoraki spos6b. Wida¢ to miedzy innymi w formach
Jego objawienia sie ludzkosci. Czlowiek otwarty i ukierunkowany bytowo oraz
egzystencjalnie ku Bogu, mdégl i moze rozpoznaé to objawienie. Dzigki temu na-.
stapito spotkanie czlowieka z Bogiem. Jednak inicjatywa tego spotkania nalezala
do Boga. On pierwszy zaprosil czlowieka do zbawczego dialogu. Stad, kiedy czlo-
wiek wlasciwie rozpoznal siebie, swa kondycje bytowo-egzystencjalna, méglt przy-
ja¢ Boza oferte zbawienia. Jest ona bowiem jedyna szansa pelnego i ostatecznego
spelnienia sie.

Z rozwazan przeprowadzonych w artykule wynika réwniez, Ze nauka kompe-
tentna do rozstrzygniecia kwestii genezy religii jest teologia religii. Dzieje si¢ tak ze
wzgledu na fakt, iz o istcie religii, jej sensie i genezie stanowi przede wszystkim —
tkwiacy w religiach — element zbawczy i objawieniowy, ktéry to we wiaéciwy spo-
s6b rozpozna¢ i uchwyci¢ moze teologia religii.

Z przeprowadzonych w artykule analiz mozna wyprowadzi¢ nastgpujace
wnioski:

- w genezie kazdej autentycznej religii nalezy wdzie¢ objawieniowgq i zbawcza
wole Boga, poniewaz sensem religii jest zbawienie czlowieka. Czlowiek nie moze
zbawié sie sam, nie jest autozbawca. Zbawienie nie pochodzi od czlowieka, ale od
Boga. Wynika to z analizy tekstéw Pisma Swigtego, ktére jasno ukazuja powszech-
na wole zbawcza Boga. Gdyby natomiast przyjac homo religiosus w genezie religii, to
trzeba by inicjatywe zbawcza, mozliwosé zbawienia, przypisaé cztowiekowi, co nie
jest zgodne z danymi biblijnymi i natura religii;

- w genezie kazdej autentycznej religii nalezy widzie¢ Boze objawienie. Jezeli
sens religii zawiera si¢ w zbawieniu czlowieka, to wlasnie w objawieniu B6g komu-
nikuje czlowiekowi podstawowe prawdy dotyczace zbawienia rodzaju ludzkiego,
nawiazujac z czlowiekiem osobowy zbawczy dialog. Gdyby natomiast przyjac homo
religiosus w genezie religii, to trzeba by tym samym pomina¢ objawienie znajdujace
sie w genezie religii — traktujac jednocze$nie element zbawczy tkwiacy w religiach -
jako wymyst czlowieka, czyniac cztowieka autozbawca;

- rozstrzygajac kwestie genezy religii trzeba widzie¢ podmiotowo—przedmioto-
we Zrédla religii. Podmiotowe stanowia: do§wiadczenie przez czlowieka kontyn-
gengji, potencjalnosci, transcendencji wobec §wiata. Natomiast przedmiotowe sta-
nowia: powszechna wola zbawcza Boga, objawienie Boze.

77 Tamze, s. 87-88.



