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RELACJA CHRYSTOLOGIH I ANTROPOLOGI!
JAKO MODEL INTERPRETACYJNY
TEOLOGII KARLA RAHNERA

Tresc: Wstep: 1. Antropologia nakierowana na zwiazek z chrystologia: 2. Chrystologia
poczatkiem antropologii: 3. Chrystologia wypelnicniem antropologii; 4. Mozliwosci.
granice 1 mmaczenie wzajemnc) relacji pomi¢dzy chrystologig a antropologia.

WSTEP

Teologiczna tworczos¢ Karla Rahnera nie przestaje fascynowac
odwagg myslenia, stawiania pytan, konstruowania proby odpowie-
dzi. Od kilku dziesi¢cioleci ukazujg si¢ regularnie prace analizujace
dzieto tego bodaj najwybitniejszego teologa naszych czasow. Poru-
szono juz prawie wszystkie tematy zawarte w ksigzkach 1 artykulach
Rahnera. Pojawia si¢ pytanie, czy istnieje jakisS motyw przewodni
teologii tego niemieckiego jezuity. Dotychczasowe propozycje w tym
wzgledzie dotycza pojecia samoudzielenia Boga w Jezusie Chrystusie
lub nadprzyrodzonego egzystencjalu jako powolania czlowicka do
zycia Bozego. Wielu autorow pozostawia tez powyzszg kwestig
otwarta. Stanowisko takie wydaje si¢c mie¢ swoje rzeczowe uzasad-
nienie. Karl Rahner nie nosit si¢ bowiem nigdy z zamiarem stworze-
nia podrecznika teologii, jakiejs sumy podajacej istote wspolczesne;j
refleksji teologicznej. Jego glebokie umilowanie Kosciola znalazlo
swdj wyraz w zaangazowaniu w dyskusje i problemy aktualne,
wyrastajace z tu i teraz zycia wiary. Rahner znajdowal zawsze czas na
wyglaszanie odczytow i wykladow, przyjmowal zaproszenia na
spotkania z najrézniejszymi grupami. Zadany lub obrany osobiscie
temat potrafil uksztaltowa¢ w sposob nowy i odkrywczy. Takie
pojmowanie teologii jako stuzby pelnionej w stosunku do biezacych
notrzeb wspolnoty wierzacych zaowocowalo niezwyklym bogact-
wem podejmowanych tematow. Nie ma wlasciwie takiego problemu,
o ktorym Rahner by nie moéwil czy nie pisal: od filozoficznie
brzmiacych tez na temat czlowieka jako bytu nakierowanego w spo-
s6b konieczny na Boga poprzez relacj¢ natury i laski. Kosciol,
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sakramenty, urzagd w Kosciele, chrystologie transcendentalng, ma-
riologi¢, refleksje metateologiczna az do pytan o miejsce kobiety
w Kosciele czy rolg poezji w teologii. To jedynie przykiadowo
wybrane tematy. List¢ t¢ mozna rozwija¢ wrecz w nieskonczonosé.
Ta nieogarniona wielowatkowos¢ wydaje si¢ jednak posiada¢ pewna
strukture organizujaca. Jest nia relacja chrystologii i antropologii.
Rahner podkreslal bardzo czesto, ze jednym z najtrudniejszych
problemow aktualnej sytuacji zycia KoSciota nie sa watpliwosci
w kwestii wiary w prawdziwe Bostwo Jezusa Chrystusa, lecz
faktyczna utrata Zyciowej wi¢z czlowieka z Bogiem. Mowit o tym
Rahner w kontekscie narastajacej obojetnosci religijnej i masowego
wrecz wyslgpowania z Kosciola. Najczgsciej okresla si¢ Rahnera
mianem dogmatyka, cho¢ dokladniejsza analiza jego tworczosci
prowadzi do wniosku, ze wlasciwym trzonem jego tworczosci jest
podejmowanie wsp(')!czes'.nie rozumianej problematyki teologii fun-
damentalne). Interesuje ja glownie kwestia trudnosci, na jakie
napotyka czlowiek w akcie §wiadome)j wiary w Jezusa jako Chrys-
tusa. Mozna postawic tez¢, ze glownym nurtem tworczosci Karla
Rahnera jest egzystencjalnie pojmowany zwiazek czlowieka z Bo-
giem. Na plaszczyznie refleksjt teologicznej nalezy mowic tu o relacji
pomiedzy chrystologia a antropologia. Niniejszy artykul stanowi
probe ukazania, w jaki sposob Karl Rahner stara si¢ pomoc
czlowiekowi wierzacemu naszych czasow w swiadomym poglebieniu
prawdy o koniecznosci odniesienia czlowieka do Boga w Jezusie
Chrystusie. Jest to jednoczesnie wspolczesny przyklad realizacji
apologii ad intra, ktéra ma wykazaé rozumnosc i zasadnosé ludzkiego
aktu wiary w Boga. Wzajemne odniesienie chrystologii i antropologii
ujal Rahner w formie twierdzenia: ,,Chrystologia jest koncem i zara-
zem poczqtkiem antropologii. Tak rozumiana antropologia jest irwajy-
cq wiecznie teo-logig” (S I 205)". Ta wypowiedz dotyczy Wcielenia
Stowa Bozego. W pozniejszych pracach Rahner ustala nastgpujaca
kolejno$c: chrystologia jest poczatkiem i koncem chrystologii. Ten
schemat postuzy do poglebienia i uscislenia relacji pomigdzy chrys-
tologia a antropologia, bedac jednoczesnie modelem interpretacji
mysli teologicznej Karla Rahnera.

! W tekicie giéwnym zostaja podane najistotniejsze wypowiedzi Rahnera w tej
kwestii. Cytaty pochodza z , Schriften zur Theologie”=S5; cyfra rzymska oznacza
numer lomu, za$s cyfry arabskie — stron¢ w cytowanym tomie, a lakze z podrecznika
Mysterium Salutis = MySal. Zasady co do cyfr sg identyczne jak powyzej.

Dla ulatwicnia lektury nie podawano zbyt wielu danych bibliograficznych. Mozna je
znale7é w: 1. B o k w a, Christologie als Anfang und Ende der Anthropologie. Uber das
gegen.wmfe Verhdltnis zwischen Christologie und Anthropologie bei Karl Rahner, Peter
Lang Verlag, Frankfurt am Main (u.a.) 1990.
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1 ANTROPOLOGIA NAKIEROWANA NA ZWIAZEK Z CHRYSTOLOGIA

Utrzymujaca si¢ ponad dwadziescia lat tradycja interpretacyjna
traktowala dwa dziela Rahnera z poczatkow jego tworczosci, ,,Geist
in Welt” i ,,Horer des Wortes™ jako prace filozoficzne. Wiazalo si¢ to
sci§le z pogladem, iz o ksztalcie jego teologii decyduje spotkanie
z filozofia Heideggera. O. Muck analizowal transcendentalng meto-
de mysli Rahnera. H. Urs von Balthasar wskazywal na filozoficzne
inspiracje, a C. Fabbro poddal druzgocacej krytyce prébe interp-
retacji filozofii sw. Tomasza z Akwinu w duchu neotomizmu
lowanskiego, reprezentowanego przez J. Maréchala. Dopiero bada-
nia K. P. Fischera i K. H. Neufelda ukazaly z cala wyrazistoscia
korzenie teologii Karla Rahnera. Sg nimi inspiracje ignacjanskie,
w sensie doswiadczenia Boga (Fischer) oraz refleksja patrystyczna,
eklezjologicZna, chrystologiczna i spirytualna (Neufeld). Filozoficz-
na forma dwoch powazniejszych dziet Rahnera okazuje si¢ byé
jedynie probg wyrazenia pewnego zamyslu scisle teologicznego przy
pomocy filozoficznej retoryki, zrozumialej dla Owczesnych elit
intelektualnych. Pod szatg filozoficzng kryje si¢ wigc Rahnerowskie
widzenie czlowieka, czyli antropologia.

Pojeciami l\luczowyml orgamzujacyml wizj¢ czlowieka, sa poje-
cia: ,.duch w swiecie” i ,,stuchacz stowa”. Przyznac nalezy, ze Rahner
przez caly czas pozostal wierny koncepcji czlowieka, jaka na-
szkicowal w >’ Geist in Welt” 1 w ,,Hérer des Wortes”, cho¢
nieustannie ja rozwijat i udoskonalat, chocby w zwiazku z glosami
krytycznymi pod jej adresem.

Zadaniem, ktore Rahner stawia tworzonej przez siebie antropologii,
jest wykazanie, ze czlowiek moca swej konstrukcji bytowej na-
kierowany jest w sposob konieczny na absoluiny byt Boga jako
umozliwiajacej jego istnienie niezglebionej Tajemnicy. Po to, aby
cztowiek mogt w ogole byc czlowiekiem i osiggnaé wlasng tozsamosc
bytowg, musi wejs¢ w relacje z Bogiem. W punkcie wyjscia wyklucza
w ten sposob Rahner mozliwosé jakiegokolwiek humanizmu ateistycz-
nego. Dla uwiarygodnienia swoje) tezy posluguje si¢ on forma wywodu
filozoficznego. W ,,Geist in Welt” Raﬁner odwotuje si¢ do doswiad-
czenia dostgpnego kazdemu myslacemu cziowiekowi. Jest to doswiad-
czenie poznania, w ktorym czlowiek odkrywa siebie jako istniejgcego
w Swiecie ducha. Fenomen procesu poznawania odkrywa czlowiekowi
jego struktury bytowe, z ktorych najbardziej istotna wydaje si¢ byé
zdolnos¢ transcendowania zastanego swiata ku wszystko umozliwiaja-
cej podstawie i zasadzie bytu, jaka jest Bog. Fakt posiadania przez
czlowieka zmystow interpretowany jest jako zdolnosc odkrycia czegos
i kogos, co i kto jest poza nim. Duchowosé bytu ludzkiego oznacza
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w konkrecie istotowe. w sposob konieczny nalezace do cztowieczenst-
wa otwarcie na drugiego. Wyjscie ku drugiemu oznacza bylowe
ubogacenie przez poznanie. Podstawa takiego twierdzenia jest zalo-
Zenie, Ze istnienie to poznanie. Otwarcie na drugiego jest dla Rahnera
sposobem urzeczywistnienia ludzkie) wolnosci, ktorg za sw. Toma-
szem z Akwinu pojmuje jako duchowa energi¢ czlowicka. kierujaca
go ku dobru, a tym samym ku Dobru Najwyzszemu.

Filozoficzna analiza fragmentu ,,Sumy teologicznej” §w. Tomasza
z Akwinu o conversio ad phantasmata. odstaniajaca nieskonczong
otwartosc i dynamizm ducha ludzkiego, zostaje poglebiona i teologi-
cznie skonkretyzowana w ,,Horer des Wortes”. Otwartos¢ czlowieka
jako ducha bytujycego w Swiecie nie jest otwartoscia jako taka, lecz
otwartoscig na przyjecie Stowa Boga, ktore przechodzi w historii. To
Stowo moze stac¢ si¢ wypelnieniem ludzkich nadziei i oczekiwan,
absolutna odpowiedzia Boga na pytanie, ktorym jest czlowiek.
Rahner przeprowadza egzystencjalno-ontologiczna analiz¢ bytu lu-
dzkiego, aby wykazac bezzasadnosc¢ wszelkiego ateizmu. Odwoluje
sie do pojeciowania filozoficznego, lecz jego celem nie jest bynajmniej
uprawianie czystej, abstrakcyjnej metafizyki. Oparcie na codziennym
doswiadczeniu czlowieka jest zabiegiem dokladnie przemyslanym.
Chodzi tu o rzeczywistos¢ powszechnie dostepng. ktora moze
stanowi¢ punkt wyjscia dla glebszei refleksji antropologicznej. Mie
sama konkretna filozofia jest tu istotna, ale liczy si¢ przede wszystkim
tudzkie doswiadczenie siebie samego. choéby to bylo doswiadczenie
przednaukowe. Stosujac Kantowskie kategorie gnozeologiczne Rah-
ner celowo je rozszerza o wymiar ontologiczny: ,.warunki mozliwo-
sci’”” (Bedingungen der Maoglichkeit) odnosza si¢ nie tylko do ludz-
kiego poznania, ale oznaczajj tez konkretne uzdolnienia czlowieka
do przyjecia Bozego Objawienia w Jezusie Chrystusie. Teologiczne
kategorie Wocielenia, laski jako nadprzyrodzonego egzystencjatu
czlowieka ukazuja sie w tym kontekscie jako zasadne, sensowne.

2. CHRYSTOLOGIA POCZATKIEM ANTROPOLOGII

Zistoty rzeczy chrystologia jest poczgtkiem antropologii. W swojej
argumentacji Rahner odwoluje si¢ do pogladéw franciszkanskiego
teologa sredniowiecznego, Jana Dunsa Szkota. W odroéznieniu od
sw. Tomasza z Akwinu twierdzil on, ze Slowo Boze staloby si¢
czlowiekiem rowniez bez grzechu ludzkiego, dla zamanifestowania
czlowiekowi, kim jest Bog i ile czlowiek dla Niego znaczy. W tej
optyce stworzenie nalezy pojmowac w funkcji Wcielenia. Czlowie-
czenstwo jest gramatykg Bozego Objawienia przez Wcielenie. W tym
znaczeniu chrystologia uzasadnia antropologi¢.
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Ta prawda musi zosta¢ jednak, zdaniem Rahnera, przelozona na
jezyk ludzkiej egzystencji. Dla wspélczesnego cztowieka postaé
Jezusa z Nazaretu zdaje sie mie¢ bowiem coraz mniejsze znaczenie
zyciowe. Nalezy wiec poszukiwac¢ takich sposobow mowienia o Nim,
aby oczom wspolczesnego czlowieka ukaza¢ Go jako spetnienie
najgl¢bszych ludzkich pragnien i tgsknot. Historyczna postac Jezusa
Chrystusa powinna stac si¢ propozycja dla czlowieka poszukujacego
nadziei zbawienia.

Dla spelnienia tego zadania teologicznego Rahner konstruuje
..chrystologi¢ transcendentalna™ Jego nazwisko kojarzy si¢ z ta
nazw3a, ktora stala si¢ przyczyna niemalych nieporozumien i ostre)
krytyki. Zarzucano Rahnerowi, ze w oparciu o ludzka nadziej¢
wydedukowal posta¢ Jezusa Chrystusa, zas cala ta chrystologia ma
charakter aprioryczny (np. J. Galot). Rzeczywiste znaczenie i zadanie
,.chrystologii transcendentalnej” daja si¢ zrozumie¢ jedynie w kon-
tekscie Rahnerowskiego pytania o transcendentalne struktury
w czlowieku. to znaczy.takie, ktore uzdalniaja go do przyjecia Bozego
oredzia zbawienia. Abstrakcyjno-formalna ,,chrystologia transcen-
dentalna™ bazuje na faktycznym doswiadczeniu cziowieka z Jezusem
Chrystusem historycznym. Tej postaci nie sposob bowiem wydedu-
kowa¢. Chrystologia ta pragnie u$wiadomi¢ czlowiekowi, ze jego
decyzja za Jezusem Chrystusem nie jest aktem sSlepego posluszenstwa
lecz wyborem w pelni ludzkim, nieskonczenie nobilitujacym jego
kondyc_lc stworzenia. Rahner proponuje wigc .,chrystologi¢ oddol-
na”’ to znaczy taka, ktora nie odwolu_|e si¢ w punkcie wyjscia do
dogmatu ,,Bog stal si¢ czlowiekiem™, lecz ktorej poczatkiem jest
ludzkie doswiadczenie z historycznym czlowiekiem Jezusem. Pojawia
si¢ tu pytanie, jak nalezaloby uzasadnic, ze pewna postac historyczna
moze mie¢ znaczenie absolutne dla ludzklej egzystencji, pragnacej
swego ostalecznego spelnienia.

Oddolna chrystologia Rahnera pragnie udowodni¢, ze czlowiek
jest bytem nakierowanym w sposob konieczny na Jezusa Chrystusa.
Teologiczna antropologia powinna wi¢c mie¢ wymiar chrystologicz-
ny. Powolanie czlowieka do wspdlnoty z Bogiem (nadprzyrodzony
egzystencjal — dbernaturliches Existential) interpretuje Rahner jako
wielkos¢ chrystologiczng, jako owoc odkupienia. Wielkos¢ ta spra-
wia, ze czlowiek jest niejako zakorzeniony na zewnatrz siebie samego.
Nalezy rozumiec go jako ,,poszukujaca chrystologi¢™. Znaczy to, ze
czlowiek jest w sposob konieczny nakierowany na ,,Zbawce absolut-
nego”, ze swej natury jest on ,,pamigcia Chrystusa™ (memoria
Christi).

Rahner nie ogranicza si¢ jedynie do rozwazan natury teoretyczne;j,
lecz stara si¢ da¢ wspolczesnemu czlowiekowi pomoc w postaci
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ukazania konkretnych drég przystgpu do tajemnicy Jezusa Chrys-
tusa. Maja one charakter antropologicznego doswiadczenia egzys-
tencjalnego. Sa nimi: doswiadczenie absolutnej milosci blizniego,
gotowosci do przyjecia $mierci oraz nadziei odnoszacej si¢ do
przysztosci. We wszystkich tych doswiadczeniach czlowiek potwier-
dza swoim istnieniem nakierowanic na Jezusa Chrystusa.

Jednym z wazniejszych elementow chrystologn Rahnera jest
odwolanie si¢ do patrystycznej tradycji rozumienia wydarzen z zycia
Jezusa jako tajemnic zbawienia. Nie chodzi tu jedynie o odkupienie
przez krzyz, lecz o calos¢ ziemskiego zycia Jezusa. Wspolne z nim
doswiadczenie czlowieczenstwa moze sta¢ sie zdaniem Rahnera
istotnym czynnikiem zblizenia cztowieka do Jezusa, ktorego Bostwo
o wiele fatwiej wyznac przecigtnemu chrzescijaninowi niz Jego pelne
i prawdziwe czlowieczenstwo.

Caly ten wysilek Rahnera, by znalez¢ droge przysi¢gpu do twier-
dzen klasycznej chrystologii, wychodzac od ludzkicj samoswiadomo-
sci, ma shuzy¢ nie tylko czysto intelektualnemu poglebieniu pro-
blematyki. Jego teologia nosi wyrazny rys mistagogiczny. Relacja
chrystologii i antropologii jest w gruncie rzeczy dopiero wiedy
dopetniona, gdy czlowiek w sposOb $wiadomy opowiada si¢ za
Jezusem Chrystusem jako swoim Zbawicielem. Zaznaczajq si¢ tu
zwiazki chrystologii Rahnera z indywidualistycznym nurtem teologii
Marcina Lutra i jego ,,Christus pro me”

3. CHRYSTOLOGIA WYPELNIENIEM ANTROPOLOGI!

Jest jednym z zasadniczych stwierdzen kazdej chrystologii, ze
Wcielenie Slowa Bozego stanowi przebostwienie i nieskonczone
wyaniesienie natury ludzkiej. Nie mozna wigc nawet przypuszczaé,
aby ten temat nie znalazt si¢ w zasncﬁu chrystologiczne;j refleksji Karla
Rahnera. Wydarzenie Wcielenia jako samoudzielenia Boga w Jezusie
Chrystusie stanowi jeden z kluczowych momentow jego chrystologii.
Jesh cztowiek moze byé rozumiany jako potentia oboedientialis, czyli
gotowos¢ do przyjecia daru laski, to we Wocieleniu ten ludzki
dynamizm skierowany na Boga w sposdb konieczny, doznaje swego
spelnienia, osiaga swéj cel. Unia hipostatyczna Bostwa i czlowieczen-
stwa jest spotkaniem dwoéch ruchéw, wzajemnie na siebie na-
kierowanych. Rahner mowi o ,,gwalcne Bozej milosci”, ktora nie
I)otraﬁ trwa¢ statycznie, zamknig¢ta w szczgsliwosci, lecz chee daé si¢

dziom. Czlowiek nie oczekuje tego wydarzenia biernie, bo struk-
tury bytu pozwalaja na oczekiwanie aktywne. Mozna zauwazy¢, ze
Rahnerowska analiza transcendentalnej otwartosci natury ludzkiej
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ma jako wzorzec postuszng dynamike oczekiwania i przyjecia, jaka
w nieprzewyzszalny sposdb realizuje si¢ w czlowieku Jezusie z Naza-
retu.

Jedna z wielu zastug Karla Rahnera dla wspolczesnej mysli
teologicznej jest niewatpliwie reinterpretacja dogmatu o Wcieleniu.
Idea przewodnia staje si¢ tu ukazanie wewngtrznego, istotowego
powiazania pomig¢dzy czlowiekiem a Bogiem w Jezusie Chrystusie.
Przykladem moze tu shuzy¢ chocby nauka o stworzeniu. Nawigzujac
do mysli Jana Dunsa Szkota i P. Teilharda de Chardin tworzy
Rahner przekonujacg wizjg antropologii, ktora jest ,,warunkiem
mozliwosci” dla Wcielema Slowa Bozego. Ewolucja stworzenia
prowadz wrecz nieuchronnie do inkarnacji Stowa. Wydarzenie to nie
zadnym dodatkiem do ..naturalnego™ rozwoju $wiata, lecz jego
szczytem i spelnieniem. Stworzenic istnieje zresztg po to, by staé si¢
sposobem wypowiedzi dla samego Boga. Rahner chctme odwoluje
si¢ do jezyka emfatycznego. tworzy niezwykly nastroj emocjonalny,
gdy przychodzi mu mowi¢ o czlowiehu jako capax infiniti, jako
potentia obocdientiulis w slosunku do udsielajgcego sig w spanb
ostateczny i nicodwolalny Boga. Czlowick jawi si¢ juko .,skrot’, jako
“ szytt™” Boga ..mozliwy brat Chrystusa™ (MySal 11 4]6). Swoja
doktryn¢ o symbolu urzeczywistniajacym oprze Rahner na wydarze-
niu Wcielenia, podkreslajgc wielokrotnie, ze cztowieczenstwo Chrys-
tusa nie jest rodzajem ,liberii” ktorg przywdziewa Bog, aby méc
ukazac si¢ czlowiekowi: ludzka natura Jezusa Chrystusa jest wyra-
zem rzeczywistosci samego Boga. Bostwo 1 czlowieczenstwo pozos-
taja we wzajemnym. dynamicznym zwigzku. Wyraza to Rahner
odwotujyc si¢ do forinuly: ipsa assumptione creatur. Juz w swoim
programowym artykule dotyczgcym chrystologii (1954 r.) postulo-
wal on zastagpienie statycznej formuly: dwie natury — jedna osoba.
jakas inng, nowg, ktora bylaby w stanie wyrazic cale bogactwo tresci,
kryjace si¢ w dokumentach chrystologicznych Soboréw: Nicejskiego
i Efeskiego. Rahner twierdzi, ze istota tych wypowiedzi tkwi
w dowartosciowaniu czlowieczenstwa w unii hipostatycznej. Wciele-
nie jest wydarzeniem szczytowym antropologii, gdyz ukazuje czlo-
wiekowi zawrotne perspeklywy i mozliwosci jego natury. Nie mozna
o nich wnioskowa¢ w oparciu o codzienne doswiadczenie bycia
czlowiekiem, lecz do tego uprawnia jedynie dopiero wydarzenie
Wcielenia: ,,W Bogu-czlowieku Jezusie Chrystusie znajdujemy pod-
stawg i norme tego, kim jest czlowiek™ (MySal 11 416). Ta refleksja
uprawnia Rahnera do stwierdzenia, ze oczekiwanym przez ludzkosé
Zbawca jest Jezus Chrystus. Czlowiek Jezus z Nazaretu jest pierw-
szym czlowiekiem odkupionym, a wigc tym, ktory w postawie
calkowitego posluszenstwa, czyli najwyzsze) wolnosci, przyjat dar
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Boga z siebie samego. Stad Jezus Chrystus moze by¢ pojmowany jako
Posrednik zbawienia. Tajemnice Jego Zycia maja wymiar zbawczy.
Rahner podkresla tez, ze Wcielenie urzeczywistnia si¢ w konkretnym
zyciu chrzescijanina poprzez nasladowante Chrystusa. Rozwiniecie
tej tezy nastgpuje w nauce o lasce, o Kosciele i sakramentach.

4. MOZLIWOSCI, ZNACZENIE I GRANICE WZAJEMNEJ RELACIJI
POMIEDZY CHRYSTOLOGIA 1 ANTROPOLOGIA

Podstawowa formulg wyrazajaca istotne tresci relacji pomiedzy
chrystologig i antropologig w wizji Karla Rahnera jest jego stwier-
dzenie: chrystologia jest transcendujacym wlasna rzeczywistosc,
najbardziej radykalnym i wszystko przewyzszaj)acym powtorzeniem
antropologii; ta zas jest niedoskonala realizacja chrystologii (MySal
I1 417). Daje si¢ tu zauwazy¢ niemozno$¢ mowienia o ktorejkolwiek
stronie tej relacji w oderwaniu od drugiej. Chrystologia musi by¢
wprawdzie kryterium i miarg antropologii, gdyz historia ma swoj
nieprzewyzszalny szczyt w Jezusie Chrystusie. Jednakze ten szczyt
sto1 wewnatrz historii, w ktorej dowiadujemy si¢ o czlowieku, gdy
spotykamy w niej Chrystusa i dlatego mozemy zrozumieg, ze jest On
czlowiekiem.

Wklad Rahnera w uzasadnienie zwiazku pomigdzy czlowiekiem
a Jezusem Chrystusem jest niewatpliwy. Nawet tak skrotowa prezen-
tacja jego pogladéw w tym wzgledzie prowadzi do przekonania, 7e
mamy tu do czynienia z teologiem niezwykle odwaznym, samodziel-
nym, poszukujacym nowych interpretacji objawione;j rzeczywistosci.
Jest to dzielo tym bardziej imponujace i cenne, ze Rahner potrafit
opusci¢ pozycje neotomizmu, w ktorym zostal uformowany jako
teolog. Nie obawia si¢ konfrontacji ze wspolczesna mysla filozoficz-
na, ktorej daje teologiczne uzasadnienie i pogiebienie. Jego in-
strumentarium poje¢ciowe moze by¢ dzisiaj juz hermetyczne, nielatwe
do zrozumienia. Sama jednak idea zblizenia chrystologii do ant-
ropologii jest aktualnym zadaniem teologii. Mysl Rahnera stanowi
wklad w analiz¢ relacji chrystologii i antropologii, prowadzac do
kontynuac;ji tej refleks;ji.

Chrzescijanska antropologia jest nauka o czlowieku w swietle
samoudzielenia si¢ Boga we Wocieleniu. Rozwija si¢ ona w polu
napi¢cia pomiedzy idealnie urzeczywistnionym w Jezusie Chrystusie
czlowieczenstwem a doswiadczeniem konkretnego ludzkiego byto-
wania. Napigcie to ma swoje znaczenie pozytywne, stajac si¢ sila
napgdowa antropologii teologicznej. Jednym z jej zadan jest odkrycie
i wytlumaczenie ludzkiej faktycznej swiadomosci siebie samego. Ta
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antropologia powinna zbadac, w jakim stopniu owa samoswiado-
mos$¢ nakierowana jest na Zbawienie w Jezusie Chrystusie. To
zadanie moze by¢ spelnione w dwojaki sposob: albo pozostawia sig
analize ludzkiego poznania przednaukowego antropologiom pery-
ferycznym (czastkowym) wraz z wlasciwymi im metodami, albo tez
sam czlowiek reflektuje nad aktami wewnetrsnymi, dostgpnymi
kazdemu z nas na drodze bezposredniego doswiadczenia. Pierwsza
mozliwos¢ oznacza, ¢ wypowiedzi antropologii ,,$wieckich” moga
stac si¢ elementem refleksji teologiczne). Zachcwujg one wprawdzie
swoja relatywng niezaleznos¢ w stosunku do antropologii teologicz-
nej, ale nie mogg by¢ nigdy od niej odizolowane. Fakt, Ze teologiczna
wypowiedz o czlowieku jest najbardziej istotna i rozstrzygajaca, nie
wykiucza mozliwoéci wkiladu antropologii peryferycznych do po-
glebienia wiedzy o czlowieku. Przy slusznosci same) zasady rodzg si¢
Jednak watpliwosci co do sposobu i mozliwosci korzystania z osiag-
nig¢ tych antropologii w ramach antropologii teologiczne;j.
Zadaniem antropologii chrzescijariskiej jest dochodzenie do coraz
pelniejszego poznania czlowieka. Kazda nauka jest usystematyzowa-
nyin zbiorem zdan poznawuozych. Stanowia one zawsze pcwne
posrednictwo w stosunku do samej rzeczywistosci, na temat kiorej si¢
wypowiadajg. Jednakze dotarcie do samej rzeczywistosci jest za-
grozone przez takie posrednictwo. Jesli mamy do dyspozycji przystep
poprzez poznanie naukowe lub na drodze bezposredniego doswiad-
czenia, musimy si¢ zdecydowaé na sposob obcigzony mniejszymi
znieksztalceniami. W dialogu teologicznej antropologii z antropolo-
giami peryferycznymi nie mamy nigdy do czynienia z jedng psycho-
logia, socjologia czy biologia, lecz z systemem szkol, kierunkow,
czesto nawzajem sprzecznych. I to budzi powazne zastrzezenia
i opory. Poza tym dyscypliny te podlegaja niezwykle dynamicznemu
rozwojowi, co utrudnia dialog. Rozwigzaniem byloby stworzenie
syntetycznych wynikow badan tych dyscyplin, co praktycznie jest
niemozliwe ze wzgledow, o ktorych byla mowa powyzej. Te ar-
gumenty potwierdzaja jedynie stusznos¢ intuicji Rahnera, ktory
dajac pierwszenstwo przednaukowemu poznaniu ludzkiemu, propo-
nuje rozwigzanie stuszne i majace szanse powodzenia. W swoich
artykulach, zwlaszcza z lat siedemdziesigtych 1 osiemdziesiatych,
odwoluje si¢ on do ,,doswiadczenia’ To oparcie na tym, co dzieje si¢
w czlowieku, jakie musi znalez¢ w sobie konieczne zalozenia dla ich
wykonania, stanowi trwaly punkt wyjscia dla refleksji nad ludzkim
otwarciem na ostateczne spelnienie w zbawieniu Boga. Rozwigzanie
to, jak i poprzednie, nie jest wcale wolne od brakow. Pierwszym z nich
jest chocby trwajaca nadal dyskusja, czym w ogdle jest samo
»doswiadczenie”. Nalezy jednak z podziwem odniesc si¢ do auten-
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tycznego instynktu teologicznego Rahnera, ktory doskonale przewi-
dzial, ze wspolczesny czlowiek nie odnosi si¢ do wynikow badan
naukowych z naiwnym zaufaniem, lecz jest w stosunku do nich coraz
bardziej krytyczny. Problemem pozostaje jednak sprawa jezyka, za
pomoca ktorego mozna by obiektywizowac wewnetrzne doswiad-
czenie.

Na tym przykladzie zostal ukazany jeden z problemow, ktéry musi
doczekaé sie poglebienia, a moze i rozwiazania.

W oparciu o mysl Rahnera mozna stwierdzi¢, ze przyszlos¢
refleksji chrystologiczno-antropologicznej nalezy raczej do rozwaze-
nia relacji obustronnej niz do chrystologicznego uzasadniania ant-
ropologii czy antropologicznej strukturyzacji chrystologii.

Problemem otwartym pozostaje sama antropologia teologiczna,
ktora jako nauka znajduje si¢ zaledwie na poczatku swej drogi.

Dalsze poglgbienie relacji moze byc osiagnigte przez refleksje¢ nad
poj¢ciami: natura, osoba, ofiara, zadoscuczynienie, ofiara zastgpcza.
Taka hermeneutyka musi by¢ jednak swiadoma, ze poj¢cia stanowia
wynik wielu faktorow, ktore musza by¢ dokladnie zbadane.

Teoretyczna refleksja, stuzaca pogl¢bieniu wzajemnej relacji chrys-

tologii 1 antropologii, nie moze si¢ rozwija¢ w sposob prawidlowy,
jesli nie uwzgledni nastepujgcych zasad: czlowiek jest punktem
wyjscia i dojscia chrystologii; czlowiek jest czgscia skladowa samej
chrystologii; antropologia jest skutkiem i zarazem koniecznym
zalozeniem chrystologii.
Teologia Karla Rahnera stanowi niemala pomoc dla wierzacego
i poszukujacego czlowieka. To zadanie staje przed teologia, ktora jest
refleksja nad chrzescijanstwem, czyli przezywanym zwiazkiem po-
migdzy Bogiem a czlowiekiem.

Das gegenseitige Verhdltnis zwischen Chris-
tologie und Anthropologie als Interpreta-
tionsmodell der Theologie Karl Rahners

Zusammenfassung

Das theologische Werk Karl Rahners bildet eine vielschichtige und [Gr einen
Anfanger komplizierte Wirklichkeit. Einen Einblick k6nnte ein Leitmotiv verscha(fen.
Die bisherigen Losungen weisten auf die Selbstmitteilung Gottes oder iibernaturliches
Existential hin. Das Werk Rahners aber, von den spirituellen Griinden her entworfen,
ist von einemn unverkennbaren fundamentaltheologischen Zug gepragt. Eine genauere
Analyse versucht zu zeigen, dass das gchnseilige Verhilinis von Christologie und
Anthropologie das Verstandnishorizont lur die Rahnersche Theologie bildet. Dieses
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Verhailtnis ldsst sich aul zwei Grundfprmeln reduzicren: Christologic st Anfang und
Ende der Anthropologie; Christologie ist eine sich selbst transzendiercnde Anth-
ropologie, und Anthropologie ist eine defiziente Christologie. Die Menschwerdung
Gottes ist von entscheidender Bedcutung fiir die Bestimmung des Verhiltnisses. Die
von Rahner entwickelten Gedankengiinge bilden cinen Ausgangspunkt fiir dic weitere
Reflexion iiber die christologisch-anthropologische Bezichung. vor allem beziiglich
der Frage, welche Rolle dic menschliche Allitagserfahrung fir die theologische
Anthropologie spiclen soll.

Ignacy Bokwa



