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NACJONALIZM JAKO SKRAJNOSC NARODOWA
W NAUCZANIU SPOLECZNYM KOSCIOLA

Wprowadzenie

Caloksztalt nauczania spotecznego Kosciota wyznacza narodom, a takze narodowym
warto$ciom, wysoka range w rodzinie ludzkich wspolnot?. W tej pozytywnej perspek-
tywie dostrzegane sa takze koncepcje, ktoére w praktyce Zycia spolecznego sprzyjaja
Czy wrecz niosa niebezpieczenstwo pojawienia si¢ skrajnosci narodowych. Wyrazenie
,»skrajno$¢ narodowa” nie pojawia si¢ expresis verbis w enuncjacjach nauczania spotecz-
nego Kos$ciota, jednak ujecie problematyki zagrozen zycia narodowego przez pryzmat
pewnej krancowosci jest w nich obecne, przede wszystkim w wystgpieniach Piusa XII
oraz Jana Pawla II. Ponadto wydaje si¢, ze do takiej interpretacji wiedzie nauczanie
Kosciota na temat narodu, ktore jest dokonywane w duchu chrze$cijanskiego personali-
zmu. Widziane w tej perspektywie skrajno$ci narodowe przyjmuja negatywna konotacje.
Nie mieszczg si¢ w ramach personalistycznej koncepcji spoteczenstwa.

W literaturze po§wieconej zyciu narodowemu podkresla sig, ze zarowno w teorii, jak
i w praktyce wystepuja dwa sprzeczne ze sobg nurty myslowe, ktére przybierajg takze
formy kierunkéw etyczno-spotecznych. Sa to: nacjonalizm i kosmopolityzm?. Zda-
niem Wiladystawa Piwowarskiego nardd uksztattowany i §wiadomy swych interesow,
a tym bardziej budzacy si¢ do samodzielnego zycia, moze tatwo popas¢ w te skrajnosci.
Wedtug tego badacza niebezpieczenstwo polega badz to na przecenianiu swych wia-
snych wartosci narodowych na niekorzys¢ innych narodéw badz tez na niedocenianiu
warto$ci wiasnego narodu i na podporzadkowaniu si¢ ideom ogolnoludzkim*. Z kolei
Alfred Klose zauwaza, ze konieczne jest pewne zrownanie, kompromis pomi¢dzy rézno-
rodnymi interesami, korzy$ciami narodowych wspdlnot. Z jednej strony chodzi o prze-
zwyciezenie nacjonalistycznych postaw i stanowisk, z drugiej za$ autor zwraca uwage
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na potrzebe akcentowania i ochrony narodowych praw i dziedzictwa kultury’. Wedtug
Jana Piwowarczyka natomiast kosmopolityzm i nacjonalizm sa bt¢dnymi zasadami zycia
narodowego®. W konteks$cie tych stanowisk zasadne wydaje si¢ postawienie pytania, jak
z punktu widzenia nauczania spotecznego Kosciota jest widziana i oceniana skrajnos¢
nacjonalizmu? Aby podja¢ proébe odpowiedzi, trzeba sprecyzowaé pojecie nacjonalizmu,
ktore nie ma $cisle ustalonej tresci.

1. Rozumienie nacjonalizmu w naukach spolecznych

Zjawisko nacjonalizmu bywa w naukach spotecznych réznie rozumiane i definiowane. To
oczywiscie rzutuje na ostateczng ocen¢ zjawiska. Fenomen nacjonalizmu stat si¢ przed-
miotem analizy historykow, socjologéw i politologdw juz w latach migdzywojennych
minionego wieku’. Badacze doszli do uog6lnionego wniosku, ze doktryna nacjonali-
zmu jest wytworem procesow narodowotworczych XI1X wieku, ktora osiagneta apogeum
w wieku XX. Niektorzy historycy podkreslaja, ze nacjonalizm byt bardziej znamienny
dla XX wieku niz ideologia walki klas, stanowigc najwigkszg site politycznag tego okresu®.
Jednakze do$wiadczenia kofica minionego stulecia wskazujg na to, ze nawet w Europie
nie wyczerpata ona jeszcze swoich mozliwo$ci’. Badacze sg na ogdt zgodni co do tego,
ze tworzywem spotecznym, z ktérego wyrost nacjonalizm, jest instytucja narodu'*. Aby
uniknaé¢ referowania wielu proponowanych w literaturze definicji nacjonalizmu, warto
w tym miejscu przytoczy¢ do$¢ wyczerpujaca jego charakterystyke opracowang przez
Marka Waldenberga, sumujaca wynik wielu analiz. Wedtug tej doktryny ,,miedzy naro-
dami toczy si¢ walka, stanowigca niezmienng wlasciwos$¢ stosunkow migdzy nimi; kazdy
nardd winien kierowaé si¢ wylacznie wlasnym interesem, uprawniony i niezbedny jest
egoizm narodowy, dobro narodu jest najwyzsza warto$cig; stosunki migdzy narodami
opieraja si¢ nie na stusznosci, lecz na sile; nie mogg si¢ do nich odnosi¢ zasady etyczne,
uznawane migdzy jednostkami, interes narodu winien by¢ realizowany za pomocg wszel-
kich niezbednych $rodkéw; ekspansja terytorialna, dazenie do zabordéw stanowi zjawisko
normalne i nie powinno by¢ ono przedmiotem dezaprobaty; istnieje hierarchia narodow,
a wlasny nardd znajduje si¢ na jej szczycie badz ma dane, by tam si¢ znalez¢ i ma obo-
wigzek uczynié¢ to; kazdy naréd ma okreslong strukture psychiczng, odrebny charak-

5 Nation, w: Katholisches Soziallexikon, red. A. Klose, W. Mantl, V. Zsifkovits, Graz-Wien-KoIn 19802, kol. 1854-
1855.
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mus, Miinchen 1994.

J. Orzechowska-Wactawska, Stare i nowe oblicze nacjonalizmu. Wnioski z badan nad baskijskim ruchem nacjo-
nalistycznym, ,,Acta Universitatis Lodzensis. Folia Socjologica” (2013), nr 47, s. 73-86; U. Sobek, Nacjonalizm —
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ter; wlasny nar6d ma cechy szczegdlnie wartosciowe, szczegdlnie cenne sa jego formy
zycia i jego kultura™. Dla tak rozumianej ideologii nacjonalistycznej znamienne jest ide-
alizowanie przesztosci wlasnego narodu oraz przeciwstawianie ,,rodzimego” temu, co
uchodzi za ,,obce”, przypisujac ,,obcemu” cechy ,,odwiecznego wroga”. Takie podejscie
skutkuje ostatecznie aprobatg podwdjnej moralnosci, gdyz dekalog zachowan obowigzu-
jacych w stosunkach miedzy jednostka a zbiorowos$cig pozostaje w sprzecznosci z wzor-
cem zachowan zalecanych narodowi wobec innych narodéw. Rozumiany w ten sposob
nacjonalizm jest oceniany najczeSciej negatywnie'?. Wigze si¢ go z etnocentryzmem,
ksenofobig, szowinizmem, kryptototalitaryzmem, rasizmem czy antysemityzmem itd.
Mozna powiedzie¢, ze jest to uogolnione rozumienie nacjonalizmu jako postawy spo-
teczno-politycznej lub ideologii w jego skrajnych postaciach. Rowniez katolicka nauka
spoleczna obraca si¢ przeciw tak pojmowanemu nacjonalizmowi, postrzegajac go jako
spoteczng utopie, ktora ostatecznie w istotny sposob narusza godnos¢ i rownos¢ wszyst-
kich ludzi; ktéra jest nie do pogodzenia z zasadami braterstwa majacymi swe zrodto
w fakcie, ze Jezus byl i jest rzeczywiScie bratem kazdego cztowieka, wszyscy ludzie sg
wigc sobie wzajemnie bra¢mi.

W tym miejscu nasuwa si¢ pytanie, czy jest to jedyne i wlasciwe rozumienie nacjo-
nalizmu? Stanistaw Kowalczyk, powotujac si¢ na zbiorowa pracg z okresu mi¢dzywo-
jennego, ktora ukazata si¢ we Francji, wyrdznia dwie formy nacjonalizmu: pozytywna
1 negatywna'. Nacjonalizm pozytywny w tym ujeciu jest umiarkowany i etycznie nie-
kwestionowany. Oznacza, mi¢dzy innymi, dume¢ ze swego narodowego pochodzenia,
mito$¢ ojczyzny, szacunek dla wilasnej historii, rozw6j narodowej kultury. Nacjona-
lizm w tej formie tatwo moze taczy¢ si¢ z chrzescijanska ideg mitoSci blizniego, z ideg
milosci spolecznej. Moze stawac si¢, co podkres$laja inni autorzy, waznym zroédltem
integracji politycznej spotecznosci, stuzac budzeniu ludzkiej godnosci i zaspokajajac
potrzebe wspolnoty i przynaleznosci, ktorej nie jest w stanie nasyci¢ wzrost gospodar-
czy czy osiagniecia techniczne nowoczesnego spoteczenstwa'*. Niewatpliwie istnieje
réwniez nacjonalizm skrajny, ktéry w imi¢ praw czy dobra wilasnego narodu dazy do
podporzadkowania innych narodéw. Taki antyhumanitarny nacjonalizm jest agresywny,
zamkniety, nieetyczny, podwaza prawa mniejszosci narodowych na terenie wiasnego
panstwa, a niejednokrotnie nie cofa si¢ przed pokusa wyniszczenia innych narodow'.
W tym kontekscie w literaturze przedmiotu zwraca si¢ uwagg na wystgpowanie nacjona-
lizmu w dwoch sprzecznych rolach: jako ideologii emancypacji lub narzedzia zwalcza-
nia dgzen emancypacyjnych. Podkresla sie, ze nacjonalizm u wiadzy jest zupetnie inny

11 M. Waldenberg, Kwestie narodowe w Europie Srodkowo-Wschodniej, Warszawa 1992, s. 21-22.

12 J. Gajda, Racjonalny patriotyzm jako antidotum skrajnego nacjonalizmu, w: Patriotyzm i nacjonalizm. Ku jakiej

tozsamosci kulturowej?, red. J. Nikitorowicz, Krakow 2013, s. 50-63. Historyk idei Jerzy Jedlicki dowodzi, ze po-
jecie nacjonalizmu ukuto pod koniec XIX wieku, aby nazwaé nowe wowczas zjawisko, mianowicie bezwzgledna
etyke ,,egoizmu narodowego” i oparta na niej polityke mobilizacji mas (Tenze, Nacjonalizm, patriotyzm i inicjacja
kulturowa, ,,Znak” (1997), nr 3, s. 54).

S. Kowalczyk, Wolnos¢ naturg i prawem czlowieka. Indywidualny i spoteczny wymiar wolnosci, Sandomierz 2000,
s. 192-194. Autor powotuje si¢ na nastgpujaca prace: M. Vaussard, Enquete sur le nationalisme, Paris 1924.
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4 J. Szacki, O narodzie i nacjonalizmie, ,,Znak” (1997), nr 3, s. 23-28; E. Gellner, Narody i nacjonalizm, Warszawa

1991, s. 48-56.
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anizeli narodowy opor przeciwko obcemu panowaniu. Bedac u wiadzy, niejednokrot-
nie bywa ideologia represyjna, ktéra domaga si¢ rygorystycznego podporzadkowania
autorytetowi oficjalnych rzecznikéw narodowej tradycji — inaczej anizeli nacjonalizm
w opozycji, ktory przejawia si¢ na ogot jako bodziec tworczosci kulturalnej i rozwoju'®.
Takie ujecie ktadzie nacisk na uwarunkowania spoteczno-polityczne realizacji, urzeczy-
wistniania si¢ idei narodowej w przypadku konkretnej spotecznosci. Zauwaza si¢ przy
tym, ze ideologia nacjonalizmu nie jest sama z siebie ani ,,dobra”, ani ,,zta”. W skrajnych
formach z pewnoscia zawiera powazne btedy natury antropologicznej i aksjologicznej,
ktore w przypadku prob wcielania ich w zycie spoteczne przynosza tragiczne nastgpstwa.
Stad wyptywa postulat, ze ideologi¢ nacjonalizmu trzeba ,,raczej oswajac i cywilizowac,
niz ignorowac lub totalnie zwalczacé™".

2. Ksztaltowanie si¢ stanowiska Kosciola wobec nacjonalizmu

Rozroznienie skrajnego i umiarkowanego nacjonalizmu jest rowniez obecne w naucza-
niu spotecznym Kos$ciota. Uwidacznia si¢ ono w warstwie jezykowej przede wszyst-
kim poprzez wyakcentowanie negatywnych badz pozytywnych cech nacjonalizmu. Juz
Pius XI w encyklice Caritate Christi compulsi méwi o ,,uczuciu usprawiedliwionego
nacjonalizmu”, ktory nie sprzeciwia si¢ prawej milosci do swojego kraju's. Podobnie
dokument Synodu Biskupow z 1971 r. De iustitia in mundo uznaje istnienie ,,odpowie-
dzialnego nacjonalizmu” pozwalajgcego narodom rozwijajacym si¢ na zdobycie wlasnej
identyczno$ci kulturowej i obrone przeciwko ekonomiczno-spotecznej niesprawiedliwo-
$ci'®. Réwnoczesnie jednak w enuncjacjach nauczania spotecznego Kos$ciota przewaza
uzycie terminu ,,nacjonalizm” wraz z negatywnie zabarwionymi przymiotnikami: zty,
ciasny, agresywny?’. Niemniej, rowniez pejoratywne wyrazenia implicite sugerujg ist-
nienie uprawnionych form czy przejawow nacjonalizmu. Uogdlniajac, nalezy stwierdzic,
ze ko$cielne Magisterium w oczywisty sposob juz na pltaszczyznie semantycznej konse-
kwentnie rozréznia wielorakie przejawy nacjonalizmu, doceniajac jego funkcje mobili-
zujace 1 integrujace z jednej strony oraz ostrzegajac i pietnujac ptynace stad zagrozenia
z drugiej strony. Na tym poziomie analizy mozna wiec mowi¢ o pewnej ambiwalencji
w ocenie zjawiska. Znamienne jest rowniez wskazanie ogoélnego kierunku rozwazania
fenomenu nacjonalizmu przez uwypuklenie jego skrajnych przejawow, przerostow, ktore
sg pigtnowane i odrzucane.

C. Calhoun, Nacjonalizm i spoleczenistwo obywatelskie: demokracja, zréznicowanie i samookreslenie, w: Ani
ksigze, ani kupiec: obywatel. Idea spoleczenstwa obywatelskiego w mysli wspolczesnej, Krakow 1997, s. 254;
M. Spiecker, Narod a wyznanie, ,,Kolekcja Communio” nr 9, (Nar6d. Wolno$¢ — Liberalizm), Poznan 1994, s. 89.
J. Szacki, O narodzie i nacjonalizmie. .., s. 28.

18 Nr4, http://www.kathpedia.com/index.php?title=Caritate_christi_compulsi_%28Wortlaut%29 (dostep 2.05.2015).
19 I Synod Biskupow, De iustita in mundo, 30 V 1971, nr 17.

20 Ppor. odpowiednio: Pius XII, Weihnachtsbotschaft, Rzym 24 XII 1955, nr 6372; Pawet VI, Przemowienie do Kor-
pusu Dyplomatycznego, Watykan 15 1 1977, s. 15; Jan Pawet 1l, Encyklika Centesimus annus, Rzym 1 V 1991,
nr 17. W innych enuncjacjach pojawiaja si¢ nastgpujace okreslenia nacjonalizmu: niezdrowy, chorobliwy, nad-
mierny i szkodliwy, wybujaly, ciasny, szkodliwy, przeakcentowany, fanatyczny, agresywny, szalenczy, skrajny.
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Pelniejszy obraz stanowiska wobec nacjonalistycznych niebezpieczenstw uwyraznia
si¢ dopiero poprzez analiz¢ tre$ci nauczania spotecznego Kosciota, uwzgledniajac ewo-
lucje omawianej problematyki wraz ze zmiang uwarunkowan spoteczno-politycznych
w skali §wiatowej. Na wstepie nalezy zauwazy¢, ze jak dotad nie ma jeszcze dokumentu,
ktory by w sposob w miar¢ catosciowy omawiat problematyke nacjonalizmu z punktu
widzenia nauczania Kosciota?. W wielu wypowiedziach roéznej rangi byty i nadal sg
podejmowane roznorakie aspekty nacjonalizmu. Szczegdlnie w obliczu dwoch wojen
swiatowych koscielne Magisterium zmuszone byto do dania odporu jaskrawym wynatu-
rzeniom nacjonalistycznych ideologii??. Nacjonalizm wynikajacy z dazef do zachowania
jednosci wspolnoty narodowej, szczeg6lnie w przypadku miodej panstwowosci, czy tez
z obrony dziedzictwa kulturowego narodéw o wielowiekowych tradycjach jest zrozu-
miaty dla Kosciota, ktory bynajmniej nie potgpia uczuc¢ narodowych. Wysoka waloryza-
cja narodu, kultury narodowej, docenianie wi¢zi z wlasnym narodem zyskuja petna jego
aprobate i poparcie®. ,,Zycie narodu — prawa i honor narodu moze i musi by¢ strzezone” —
stwierdza Pius XII?%. Jest ono bowiem samo w sobie suma tych wszystkich warto$ci kul-
turowych charakterystycznych dla pewnej grupy, jakie stanowig podstawe jej duchowej
jednosci 1 tozsamosci. Tak rozumiane zycie narodu, dodaje Jan Pawet I, pozostaje ,,trwa-
tym elementem ludzkiego do$wiadczenia i humanistycznych perspektyw cztowieka™?.
Dzicki bytowaniu we wspolnocie konkretnego narodu pelniejsze staje si¢ zrozumienie
cztowieka, ktory w nim zdobywa swa glebsza tozsamos$¢ ludzka. Nie jest oczywiscie
nardd jedyng spotecznos$cig, ktéra w istotny sposéb pomaga jednostce w dochodzeniu
do pelniejszego czlowieczenstwa, lecz niewatpliwie, obok rodziny, odgrywa decydujaca
rolg. Z tego punktu widzenia nie moze by¢ mowy o jakimkolwiek pomniejszaniu czy
deprecjonowaniu znaczenia wspolnoty narodowej. Takie stanowisko zostato juz wyraz-
nie zaznaczone w encyklice Mit brennender Sorge potgpiajacej nacjonalizm hitlerowski.
Pius XI stwierdzal: ,,Nikt nie mysli o tym, by stawia¢ mtodziezy niemieckiej przeszkody
na drodze majacej jg prowadzi¢ do stworzenia prawdziwej jednosci narodowej, do pie-
legnowania szlachetnego umitowania wolnos$ci, do nieztomnej wiernosci wobec ojczy-
zny 2%, Rowniez w stosunkach miedzy narodami, szczegdlnie w zwigzku z trwajagcym do
dzi$ procesem emancypacji postkolonialnej mtodych panstw w Trzecim Swiecie, mozna
méwié o ostroznym uznaniu pozytywnych bodzcow rozwojowych zawartych w pew-
nego rodzaju nacjonalizmach?”.

21 Kard. Stefan Wyszynski, dostrzegajac zaangazowanie Piusa XII w obrone praw narodéw w czasie Il wojny $wia-
towej, wyrazal nadziej¢ na powstanie odrgbnej encykliki na temat nacjonalizmu (zob. Tenze, Pius XII a Polska,
~Ateneum Kaptanskie” (1946), t. 45, s. 16-17).

22 Y.-M Hilaire, Papieze XX wieku wobec nacjonalizméw i wojen, ,Kolekcja Communio” nr 9, (Narod. Wolnos¢ —
Liberalizm), Poznan 1994, s. 104-121.

Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus..., nr 50.

24 Weihnachtsbotschaft, Rzym 24 XII 1954, nr 6326.

25 Przeméwienie wygloszone w siedzibie UNESCO, Paryz 2 VI 1980, nr 14.
26 Encyklika Mit bernnender Sorge, Watykan 14 111 1937, nr 48.

Por. Pawet VI, Encyklika Populorum progressio, Rzym 26 1II 1967, nr 62; II Synod Biskupow, De iustita in
mundo...,nr 17.
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Niemniej w XIX, a zwlaszcza w XX w. §wiat do§wiadczy? bolesnie, Ze przerost nacjo-
nalizmu prowadzi do wojny, do praktycznego zakwestionowania praw ludzi i narodow.
Koscielne Magisterium w obliczu tych konfliktéw $wiatowych konsekwentnie w swych
enuncjacjach opierato si¢ na przestankach wyptywajacych z prawa naturalnego oraz
Objawienia. Juz Benedykt XV w obliczu krwawej konfrontacji pomigdzy narodami euro-
pejskimi ostro krytykowat skrajnosci nacjonalizmoéow. W encyklice inaugurujacej ponty-
fikat papiez zapytywat retorycznie — ,,Gdy si¢ widzi jak jedni w drugich zajadle godza,
czyz mozna wierzy¢, ze sg bliznimi, ze do tego samego nalezg rodzaju, ze sg czlonkami
jednej spotecznosci ludzkiej?”?8. Nieuwzglednienie wymogdéw wyplywajacych z prawdy
o powszechnym braterstwie ludzi i narodéw oraz z uczestnictwa w tej samej ludzkiej
naturze w tragiczny sposob ujawnito si¢ w przypadku doktryny narodowego socjali-
zmu w hitlerowskich Niemczech. W mysl tej nacjonalistycznej ideologii naréd uczy-
niono warto$cia nadrz¢dna, wyzsza od innych wartoéci, czyniac jedynym prawem to,
co przynosi pozytek wlasnemu tylko narodowi. Ponadto absolutyzujac kategori¢ narodu,
przeciwstawiono wychowanie narodowe wychowaniu religijnemu. Ideologia oparta na
tych zatozeniach zostata zdecydowanie odrzucona przez Piusa XI?. Papiez ten pigtno-
wat jej poganskie podstawy prowadzace wrgcz do ubostwienia narodu oraz utylitary-
styczng etyke, ktore nie daja si¢ usprawiedliwi¢ w Swietle zasad moralnych i Ewangelii.
Stwierdzal, ze ten ,.kto wynosi ponad skale wartosci ziemskich rasg albo naréd, (...) albo
inne podstawowe warto$ci ludzkiej spotecznosci, ktore w porzadku doczesnym zajmuja
istotne i czcigodne miejsce, i czyni z nich najwyzsza norm¢ wszelkich wartoéci, takze
religijnych, i oddaje im cze$¢ balwochwalcza, ten przewraca i falszuje porzadek rzeczy
stworzony i ustanowiony przez Boga™’. Deifikacja narodu, zastgpienie wiary religijnej
wiarg w jego $wietlang przyszto§¢ doprowadzito do zakwestionowania obiektywnych
podstaw prawa moralnego, skutkujac w efekcie sytuacja, w ktorej prawem stat si¢ interes
silniejszych. Skala barbarzynstwa i zniszczen spowodowanych wojna, rozpetang w imie
»Swietych praw narodu niemieckiego” do wladania §wiatem, az nadto wyraznie ilustruje
tragizm btedu ideologii narodowego socjalizmu.

Papiez Pius XII w powojennych warunkach, gdy rozpoczynano budowe nowej archi-
tektury stosunkéw migdzynarodowych w oparciu o ide¢ zjednoczonej Europy, przestrze-
gal przed powieleniem starych nacjonalistycznych bledéw. Jego zdaniem narody Europy
nie powinny wraca¢ do modelu panstwa, ktore jest zamknigte w sobie. Wskazywat przy
tym, ze takze we wspotczesnych okoliczno$ciach dynamika panstwa nacjonalistycznego
stanowi¢ moze realne zagrozenie dla pozostatych narodéw, stajac si¢ zarzewiem wielo-
rakiego zta. Wedtug Piusa XII ,,istota pomyiki polega na pomieszaniu zycia narodu we
wlasciwym sensie z polityka nacjonalistyczng™'. W mysl tej polityki, zauwaza papiez,

28 Benedykt XV, List okélny, Rzym 1 X1 1914, Warszawa 1915, s. 5.

2% Wobec nasilania si¢ niebezpieczenstw nacjonalizmu i totalitaryzmu Pius XI ostro potepit te ideologie. Dla przykta-

du, juz w 1926 r. papiez zdecydowanie potgpit dziennik Ch. Maurasa L ‘Action francaise jako organ integralnego
nacjonalizmu propagujacego poganskie koncepcje panstwa. Podobnie w 1931 r. w encyklice Non abiamo bisogno
napig¢tnowat ,,statolatri¢” w wydaniu Mussoliniego. Szerzej na ten temat: Y.-M. Hilaire. Papieze XX wieku wobec
nacjonalizmow i wojen..., s. 116-120.

30" pius X1, Encyklika Mit bernnender Sorge..., nr 12.
3l Weihnachtsbotschaft, Rzym 24 XII 1954, nr 6326; M. Spiecker, Nardod a wyznanie..., s. 96-97.
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zycie narodowe stato si¢ zasada rozpadu wspolnoty narodéw, gdy zaczgto je wykorzysty-
wac jako pretekst dla celow politycznych, to znaczy, gdy centralnie sterowane panstwo
uczynilo aspekt narodowosci podstawg swej ekspansji®2. Przed pokusa instrumentalnego
wykorzystania nacjonalizmu dla realizacji okreslonych celow politycznych ostrzega
takze nauczanie Soboru Watykanskiego I oraz enuncjacje papiezy Jana XXIII i Pawta
V1. Koscielne Magisterium zwracato w tym okresie uwagg, ze dokonujacy si¢ zywiotowo
proces dekolonizacji w krajach Trzeciego Swiata niesie zagrozenie inkluzywnego widze-
nia przede wszystkim narodowego dobra wspolnego kolonialnych poteg, gdy tymczasem
obecna sytuacja wymaga od ludzi, ,,aby umystem i duchem siggn¢li poza granice wia-
snego narodu, aby pozbyli si¢ egoizmu narodowego oraz ambicji panowania nad innymi
narodami™3. Tylko takie dziatania bowiem moga prowadzi¢ wspolnot¢ narodéow do
autentycznego rozwoju, gdyz ,,wywyzszanie swego narodu rozdziela narody i przeciw-
stawia si¢ ich prawdziwym korzys$ciom™*. Podkresla si¢ przy tym, ze przeakcentowujac
walory zycia narodowego, w sensie jakich$ form zbiorowego egoizmu oraz antagoni-
stycznej wyltacznos$ci, sprawia sie, iz w $wiadomos$ci zbiorowe]j zaczynajg kietkowad
niebezpieczne i grozne dla pokoju nasiona rywalizacji i wysoce prawdopodobnej konku-
rencji®*. Ponadto wypada zauwazac si¢, ze tak opisany fenomen skrajnosci nacjonalizmu
posiada, niestety, tendencje ofensywne we wspolczesnym Swiecie, stajac na przeszko-
dzie w dochodzeniu do dobra wspoélnego calej rodziny ludzkiej. Jaskrawym przyktadem
realizacji tych niebezpiecznych dazno$ci sg konflikty lub wrecz otwarte (hybrydowe)
wojny na rubiezach Europy: wschodniej (Ukraina) i potudniowej (Afryka Potnocna).

W konteks$cie analizowanego zagadnienia na szczegdlng uwage zastuguje nauczanie
Jana XXIII. Jakkolwiek papiez ten nie podejmowat wprost problematyki nacjonalizmu,
to jednak w sposob istotny, zwlaszcza w encyklice Pacem in terris, jego nauczanie
prowadzi do pewnego uporzadkowania podstaw krytyki nacjonalistycznych zagrozen
z punktu widzenia zasad spolecznych*. Bazujac na nauczaniu poprzednikow, Jan XXIII
z naciskiem stwierdza, ze to samo prawo moralne zapisane w naturze ludzkiej, ktore
rzadzi zasadami wspolzycia poszczegolnych jednostek, powinno rowniez kierowaé wza-
jemnymi stosunkami pomigdzy panstwami i narodami. ,,Narody maja wobec siebie wza-
jemne prawa i obowigzki” — uczy papiez®’. W ewidentny sposob tarcia migdzy ludzmi
i narodami, ktorych podlozem sa dazenia do podboju i podporzadkowania innych naro-
dow, sa sprzeczne z porzadkiem moralnym. Wedlug Jana XXIII istotne znaczenie dla
zbudowania wlasciwych stosunkéw pomigdzy narodami posiadajg zasady: prawdy, spra-
wiedliwosci, solidarno$ci, wolno$ci i mitosci. W $§wietle tych zasad wszystkie narody sg
réwne co do swej godno$ci oraz suwerenne, dlatego tez winny wzajemnie uznawac swoje

32 Tamze, nr 6327.

33 Sobér Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspélczesnym ,, Gaudium et spes”, Rzym 7
XII 1965, nr 82.
34 Pawelt VI, Encyklika Populorum progressio..., nr 62.

35 Pawel VI, Prawdziwy orez pokoju— Oredzie na IX Swiatowy Dzier Pokoju 1976, Watykan 18 X 1975, w: Pawet VI,
Jan Pawel II. Oredzia papieskie na Swiatowy Dzier Pokoju, red. K. Cywinska, T. Konopka, M. Radwan, Rzym-
-Lublin 1987, s. 80.

36 J-Y. Calvez, Narody w mysli Kosciola, ,,Spoteczenstwo” (1996), nr 4, s. 635.
37 Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris..., nr 80.
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prawa i wypetnia¢ obowiazki. Oczywiste dysproporcje potencjalow pomigdzy narodami
zadng miarg nie mogg by¢ podstawg do podporzadkowania stabszych, do powiekszenia
swego stanu posiadania na drodze podbojow, wyzyskiwania czy ucisku innych narodéw.
Natomiast powstajace spory, wzajemne uprzedzenia czy wrecz wrogo$¢ migdzy naro-
dami nalezy rozwigzywac nie zbrojnie, lecz na drodze dialogu, porozumien i uktadow?®.

Wymogi wspotczesnego §wiata domagajg si¢ wigkszej solidarnosci i wspotdziatania
dla zapewnienia rozwoju dobra wspdlnego wszystkich narodéw. Jednostkowe wysitki,
nawet najzasobniejszych pafistw, nie sa w stanie sprosta¢ obecnym wyzwaniom w dzie-
dzinie rozwoju gospodarczego czy zapewnienia bezpieczenstwa i pokoju na $wiecie.
Z tego powodu Jan XXIII, rozpatrujac to zagadnienie w wymiarze §wiatowym, wzy-
wat do ustanowienia jakiej$ powszechnej wladzy publicznej, ktérej dziatania nie bytyby
ograniczone tylko do horyzontu granic danego kraju®*. Owszem, jest rzecza stuszng
przestrzeganie przede wszystkim narodowego dobra wspolnego, ale ono nie moze by¢
oddzielone od dobra wspodlnego catej wspolnoty ludzkiej. Nie do przyjecia jest takie prze-
cenianie wspolnego dobra konkretnego narodu, jak gdyby ,,dobro catej rodziny ludzkiej
miato stuzy¢ dobru ich narodowo$ci” — stwierdza Jan XXIII*. Konieczne jest wigc takie
wspotdziatanie, aby to, co jest uzyteczne dla jednej wspdlnoty politycznej, nie szkodzito
innym, lecz réwniez dla nich miato pozytywne skutki. Postulat ten domaga si¢ pew-
nej powsciagliwosci w ocenie wlasnych narodowych wartosci i niestawiania ich wyzej
niz wartoéci powszechne, wspolne wszystkim ludziom. Jest bowiem bigdem ciasnego
nacjonalizmu postawienie dobra wlasnego narodu ponad dobro catej rodziny ludzkie;j.
Faktyczna realizacja powyzszych zasad w stosunkach migdzynarodowych niewatpliwie
pozbawia prawomocnos$ci zatozenia wszelkiej polityki nacjonalistycznej, ktora niesie
wielkie zagrozenia dla pokoju w $wiecie. Godne podkreSlenia jest postrzeganie przez
Jana XXIII problematyki nacjonalistycznych niebezpieczenstw w kontek$cie praw i obo-
wigzkow narodow*. W tym $wietle skrajne doktryny nacjonalistyczne i oparte na nich
dziatania rysujg si¢ jako rzeczywiste przeszkody w procesie budowania porzadku mig-
dzynarodowego na gruncie prawa moralnego. Dla zachowania pokoju oraz stworzenia
warunkow prawdziwego rozwoju ludzko$ci konieczne jest zatem zachowanie wlasciwej
hierarchii wartos$ci.

3. Personalistyczne poglebienie nauczania Kosciola w kwestii nacjonalizmu

Wraz z pontyfikatem Jana Pawta II mozna méwi¢ o probie rekapitulacji stanowiska
Kosciota wobec nacjonalizmu oraz poglebieniu nauczania w tym zakresie. Papiez wie-
lokrotnie podejmowat problematyke zagrozen nacjonalistycznych, tak w wymiarze
uniwersalnym, zlecajac Papieskiej Komisji ,,Iustitia et Pax” opracowanie dokumentu

38 Tamze, nr 86-90, 91-93, 125-126; Jan XXIII, Encyklika Mater et magistra, Rzym 15 V 1965, nr 171, 173.

39 Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris..., nr 136-137.

40" Tamgze, nr 97.

41 Juz Pius XII, w warunkach trwajacej wojny, apelowat, aby nie odrywa¢ praw narodéw od prawa Bozego. Domagat

si¢ stworzenia powojennego fadu w $wiecie w oparciu o niezmienne zasady prawa moralnego (Encyklika Summi
Pontificatus, Castel Gandolfo 20 X 1939, nr 59-61).
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zatytutowanego Kosciol wobec rasizmu (03.11.1988), jak rowniez w wymiarze konkret-
nych wydarzen na arenie mi¢dzynarodowej, wywolanych przez naduzycia nacjonali-
zmu®, W tym miejscu analizy nalezy zauwazy¢ pewne nowe akcenty terminologiczne
w stosunku do nauczania poprzednikow. Jan Pawet I1, owszem, uzywat terminu ,,nacjona-
lizm” z negatywnymi przymiotnikami, lecz dla uniknigcia niejasnosci wprowadzat cze-
sto termin ,,szowinizm” na oznaczenie zjawisk jednoznacznie pejoratywnych®. Papiez
z calg mocg od poczatku pontyfikatu potepiat wszelkie formy agresywnego i fanatycz-
nego nacjonalizmu, widzac w nich jedna z przyczyn wojen w minionym stuleciu oraz
nieustannie trwajace zarzewie nowych konfliktow*.

Jan Pawet 11, nawigzujac do nauczania swoich poprzednikéw, w szczegolnosci do
encykliki Mit brennender Sorge (nr 12) Piusa XI, istot¢ zagrozenia widziatl w deifikacji
narodu. Zasadniczg cechg nacjonalizmu jest — wedtug papieza — totalna natura tej ide-
ologii oraz dazenie do stania si¢ religiag®. Jego zdaniem podtozem zaistnienia w mysli
europejskiej ideologii totalitarnych byto ujawnione juz wczesniej dazenie do usunigcia
Boga z pola widzenia cztowieka oraz odrzucenie transcendentnego prawa moralnego.
Skrajno$¢ ta zaowocowala ostatecznie uprzedmiotowieniem osoby ludzkiej oraz tragedia
wojen*®, Z tego powodu, podkreslat z naciskiem Jan Pawet 11, nalezy wreszcie ,,odrzucic¢
koncepcje i1 praktyki, (...) ktore traktujg nardd i panstwo jako rzeczywisto$¢ samoistng
1 stawiaja je ponad wszelkimi innymi warto$ciami™’. ,,Nienawi$¢ i niesprawiedliwo$¢ —
uczy Jan Pawet II — opanowujg cale narody i popychaja je do dzialania wowczas, gdy sa
uwierzytelnione i organizowane przez ideologie, ktdre opieraja si¢ na nich, zamiast na
prawdzie o cztowieku™®. Zasadnicze zrodlo groznych konsekwencji ztowrogich nacjo-
nalizméw dostrzegal papiez w blednej koncepcji osoby ludzkiej oraz zwigzanej z nig
fatszywej koncepcji ludzkiej wolno$ci. To zapomnienie prawdy o wysokiej godnosci kaz-
dego cztowieka, stojacego w centrum zycia spotecznego, zapomnienie o prymacie osoby
ludzkiej nad spoteczenstwem utorowato droge ideologiom, ktore glosity ,,nizszo$¢” nie-
ktorych narodow i kultur, prowadzac w efekcie do wojny, do pogwatcenia praw narodow.
»lotalitaryzm — uczy Jan Pawet II — rodzi si¢ z negacji obiektywnej prawdy, (...) wyrasta

42 Por. Z. Stachowski, Koscict katolicki wobec nacjonalizmu, w: Nacjonalizm. Konflikty narodowosciowe w Europie
Srodkowej i Wschodniej, red. s. Helnarski, Torun 1994, s. 125-126.

Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis, Rzym 4 111 1979, nr 16; Tenze, Przemowienie do Korpusu Dyploma-
tycznego przy Stolicy Apostolskiej, Rzym 10 1 2000, ,,Spoteczenstwo” (2000), nr 1, s. 204.

Jan Pawetl 11, List Apostolski Tertio millenio adveniente, Watykan 10 XI 1994, nr 27.

43

44

4 List Apostolski Tu m'as mis au trefonds z okazji pigeédziesigtej rocznicy wybuchu II wojny $wiatowej, Watykan

27 VIII 1989, w: Wybor listow Ojca S‘wis;tego Jana Pawta II, t. 2, Krakow 1997, s. 470; M. Spiecker, Narod
a wyznanie. .., s. 88.

46 Tamze. Niektorzy badacze, poszukujgc glebszych korzeni nacjonalizmu, wskazujg wprost na materializm i natu-

ralizm, charakterystyczne dla mysli o$wieceniowej. Podkres$laja, ze po odrzuceniu Boga i $cigciu krola powstata
pustka ideowa, zabraklo wartos$ci, ktore bytyby w stanie zjednoczy¢ ludzkie emocje i uzasadni¢ legalno$¢ no-
wej wladzy. To doprowadzito do deifikacji narodu i powstania skrajno$ci nacjonalizmu jako ,,zbiorowej emocji”
(G. von Wissen, Parnstwo i nardd, ,,Kolekcja Communio” nr 9, (Narod. Wolnos¢ — Liberalizm), Poznan 1994,
s. 71-72).

4T Oredzie na XXXIII Swiatowy Dzier Pokoju 2000 roku, Watykan 8 XII 1999, , Spoteczenstwo” (2001), nr 1, s. 193;
Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis..., nr 16.

48 Encyklika Centesimus annus..., nr 17. Por. takze: Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele. ..,

nr 25, Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis..., nr 15.
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z negacji transcendentnej godnosci osoby ludzkiej, bedacej widzialnym obrazem Boga
niewidzialnego™. Tymczasem obiektywne spojrzenie na rzeczywisto$¢ spoteczng pro-
wadzi do konkluzji, ze istnieje pomiedzy ludzmi podstawowa wspolnota, ktora wyptywa
z faktu bycia czlowiekiem, z faktu istnienia wspolnej wszystkim ludzkiej natury.

Zjawisko ,,odmiennosci”, swoisto$¢ ,,innego”, wedtug Jana Pawta II, wtedy wiasnie
postrzegane jest jako zagrozenie, gdy falszuje si¢ prawde o cztowieku, o jego godnosci.
,Kto zamyka si¢ na odmienno$¢ albo — co gorsza — probuje t¢ odmienno$¢ zniszczyc,
odbiera sobie mozliwo$¢ zglebienia tajemnicy ludzkiego zycia. Prawda o czltowieku
to niezmienne kryterium, wedle ktorego zostaja osadzone wszystkie kultury” — uczy
Jan Pawet II°°. W $wietle tego kryterium zdezawuowany zostaje irracjonalny lek przed
,»odmiennoscig”. Strach, ktory bywa niejednokrotnie celowo podsycany w oparciu o resen-
tymenty natury historycznej, prowadzac do dramatu przemocy i terroru, zwlaszcza wow-
czas, gdy wyraza si¢ poprzez ciasny i zamknigty w sobie nacjonalizm, odmawiajacy
»Hinnemu” wszelkich praw’!. Paradoksalnie, wtasnie w bogactwie przejawow ,,odmienno-
$ci” kultur i narodow upatrywat Jan Pawet Il szanse zrozumienia tajemnicy ludzkiego
zycia, gdyz kazda kultura moze nas czego$ nauczy¢ o wybranym aspekcie tej ztozonej
prawdy, jaka jest cztowiek. Nikt nie ma prawa przymusem narzuca¢ innym swojej odpo-
wiedzi na pytanie o tajemnice cztowieka. ,,Przeklenstwo nacjonalizmu, ktore przesladuje
europejska przesztosé, ma swoje zréodto w podniesieniu narodowej tozsamosci do rangi
fatszywego absolutu. Falszywego, poniewaz jedynym absolutem jest nasze wspolne czto-
wieczenstwo’2. Natomiast istota warto$ci, zauwaza Franciszek Mazurek, jest adperso-
nalna i relacyjna®. Czyli, jak pisze Adam Rodzinski, ,,by¢ wartoscig to by¢ dla osoby, dla
jej wolnosci ku temu wszystkiemu, co z godnoscig jej jest do pogodzenia™+.

Nauczanie Jana Pawta 11 wskazuje rowniez na zwigzek zachodzacy pomigdzy prawda
o godnos$ci osoby ludzkiej a realizacjg autentycznej wolnosci, zarowno w zyciu jednost-
kowym, jak i zbiorowym. Zdaniem papieza bledna koncepcja wolnosci ludzkiej ode-
rwana od postuszenstwa prawdzie, a wiec réwniez od obowiazku poszanowania praw
innych ludzi, owocuje r6znymi formami totalitaryzmu, militaryzmem czy agresywnym
nacjonalizmem. Dzieje si¢ tak, gdyz nie istnieje wowczas zadna pewna zasada, ktora
gwarantowalaby sprawiedliwe stosunki pomigdzy ludzmi®. , TreScig wolnosci — przy-
pomina papiez — staje si¢ wowczas mito§¢ samego siebie posunicta az do wzgardzenia
Bogiem 1 bliznim, mito$¢, ktéra prowadzi do bezgranicznej afirmacji wlasnej korzysci
i nie daje si¢ ograniczy¢ zadnymi nakazami sprawiedliwosci™>¢. Oderwanie wolnosci od

4 Encyklika Centesimus annus. .., nr 44; Encyklika Veritatis splendor, Rzym 6 VIII 1993, nr 99.

30 0d praw czlowieka do praw narodéw — Przeméwienie do Zgromadzenia Ogélnego ONZ, Nowy Jork 5 X 1995,

nr 10.

S Tamze, nr 9; Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor..., nr 99.

2 B. Hume, Kosciél nie istnieje sam dla siebie. Refleksje o przysziosci Kosciola w Europie, ,,Wigz” (1994), nr 1,
s. 20-39.

F. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej jako wartos¢ absolutna, ,,Roczniki Nauk Spotecznych” (1993), nr 31, z. 1,
s. 261.

54 A. Rodzinski, Osoba i kultura, Warszawa 1985, s. 73.
55

53

Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus..., nr 20, 44.

56 Tamze, nr 17.
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prawdy o cztowieku skutkuje w zyciu indywidualnym samowola, a w Zyciu politycz-
nym wyradza si¢ w przemoc silniejszego nad stabszym w duchu utylitaryzmu. Wedtug
papieza to wtasnie doktryna utylitaryzmu w wymiarze politycznym ,,stanowi inspiracje
dla agresywnego nacjonalizmu, ktory pozwala ktamliwie twierdzi¢, ze na przyktad znie-
wolenie mniejszego lub stabszego narodu jest czyms dobrym, poniewaz stuzy interesom
narodowym™’. W takich przypadkach podstawa moralnosci zostaje btednie okreslona
przez odniesienie do tego, co uzyteczne dla cztowieka, z pomini¢ciem prawdy o godno-
$ci 1 nieocenionej warto$ci osoby ludzkiej. Z tego powodu odpowiedzialne korzystanie
z wolnosci nie oznacza czynienia wszystkiego, na co ma si¢ ochote, co przynosi korzys¢.
Wolno$¢ ma swoja wewnetrzng ,,logike”, ktora ja okresla i uszlachetnia: jest podpo-
rzadkowana prawdzie o cztowieku, urzeczywistnia si¢ w poszukiwaniu i w czynieniu
prawdy. ,, Trzeba tego cztowieka — uczy Jan Pawet 11 — afirmowac dla niego samego, a nie
dla jakichkolwiek innych racji czy wzgledow, (...) trzeba dla niego wymagac mitosci ze
wzgledu na szczegdlng godnosé, jaka posiada™s. Wartos¢ osoby ludzkiej — jej godnos$é —
jest wigc sama z siebie powinnos$ciorodna, i to w stopniu kategorycznym, bezwzglednym
i bezwarunkowym, gdyz wyklucza ona instrumentalne traktowanie osoéb czy poswigca-
nie cztowieka na rzecz innych wartos$ci®®. Wolnos$¢ zatem nie moze by¢ nigdy odrywana
od prawdy, ale to oznacza réwniez nieustannym wysitek zmierzajacy do odpowiedzial-
nego z niej korzystania.

W personalistycznym konteks$cie, uwypuklonym szczegdlnie przez nauczanie Jana
Pawta II, mozna dostrzec zasadniczg roznicg, jaka istnieje miedzy szalenczym nacjo-
nalizmem, gloszacym pogardg¢ dla innych narodéw i kultur, a patriotyzmem, ktory jest
godziwg mitosécig wlasnej ojczyzny, prawem ludzkiego serca, miarg ludzkiej szlachetno-
$ci. Prawdziwy patriota nie zabiega nigdy o dobro wlasnego narodu kosztem innych. Zdaje
sobie bowiem sprawe, ze to sprzeciwia si¢ ludzkiemu braterstwu i przynosi ostatecznie
szkody wszystkim, prowadzac do negatywnych konsekwencji zaréwno dla napastnika,
jak i dla ofiary. Zdaniem Jana Pawta II ,,nacjonalizm, zwtaszcza w swoich bardziej rady-
kalnych postaciach, stanowi antyteze prawdziwego patriotyzmu™°. Godziwa milosé
wilasnej ojczyzny, szacunek dla wiasnej tozsamos$ci winny wigc przejawiac si¢ postawag
akceptacji tozsamosci swoich sasiadow, przyjeciem drugiego cztowieka i jego odmienno-
$ci. W tym konteks$cie wychowanie do odpowiedzialnego patriotyzmu, a przez to niedo-
puszczenie do nowych form totalitarnych aberracji skrajnego nacjonalizmu, jawi si¢ jako
istotne zadanie tak dla poszczego6lnych jednostek, wspdlnot narodowych, jak i calej spo-
teczno$ci migdzynarodowej®'. Skrajno$ciom nacjonalistycznych ideologii winien prze-
ciwstawic si¢ nie tylko Kosciol, ale takze $wieckie organizacje miedzynarodowe, ktore
sg powotane do podtrzymywania $§wiadomosci jednosci pomig¢dzy narodami, rasami

Jan Pawet 11, Od praw czlowieka do praw narodow..., nr 13. Na ten aspekt wczesniej zwracat uwage Pius XI,
pietnujac btedy narodowego socjalizmu (Encyklika Mit bernnender Sorge..., nr 40).

Przemowienie wygloszone w siedzibie UNESCO..., nr 10.
39 F. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej. .., s. 267.
Od praw czlowieka do praw narodow..., nr 11.

J. Nikitorowicz, Tozsamos¢ — tworczy wysitek ku patriotyzmowi, w: Patriotyzm i nacjonalizm..., s. 39-41.
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i kulturami®?. To zadanie pozostaje oczywiscie w mocy, gdy bazg nacjonalistycznych
uczu¢ stajg si¢ selektywnie i utylitarystycznie wykorzystane tredci religijne, jak to sig,
niestety, dzieje w przypadku pewnych form tak zwanego ,,fundamentalizmu’.

Fanatyczny fundamentalizm, niezaleznie od tego, w imi¢ jakiej religii wystepuje — zda-
niem Jana Pawla 11 — ,,oznacza pogwalcenie godnosci cztowieka i ostatecznie zniewagg
Boga, ktorego jest on obrazem, (...) dlatego jest postawg catkowicie przeciwng wierze
w Boga”. ,,\W gruncie rzeczy — uczylt dalej papiez — terroryzm instrumentalizuje nie tylko
cztowieka, lecz takze Boga, czynigc z Niego bozka, ktéry stuzy do wlasnych celow’*.
To gleboko humanistyczne stanowisko przypomina i potwierdza papiez Benedykt XVI,
przestrzegajac na kontynencie afrykanskim przed budowaniem nowoczesnosci na zapo-
mnieniu o przeszto$ci. Zdaniem papieza ,.trzeba jej roztropnie towarzyszy¢ dla dobra
wszystkich, unikajac putapek, ktore istniejg w Afryce i gdzie indziej, takich jak bezwa-
runkowe podporzadkowanie si¢ prawom rynku lub finanséw, nacjonalizm lub wzmo-
zony i1 bezptodny trybalizm, ktére mogg stac si¢ zabojcze, skrajne upolitycznienie napieé
migdzy religiami, ze szkoda dla dobra wspdlnego, czy wreszcie erozja wartosci ludzkich,
kulturowych, etycznych i religijnych. Przej$cie do nowoczesnosci musi by¢ oparte na
pewnych kryteriach, opartych na uznanych cnotach, tych, ktéore wymienia wasze hasto
narodowe, ale takze tych, ktore sg zakorzenione w godnos$ci osoby, wielko$ci rodziny
i poszanowaniu dla zycia. Wszystkie te warto$ci maja na wzgledzie dobro wspdlne, ktore
jedynie powinno mie¢ pierwszenstwo i ktére jedynie powinno by¢ przedmiotem troski
wszystkich odpowiedzialnych™.

Zakonczenie

Podsumowujac przeprowadzone analizy, nalezy stwierdzi¢, ze skrajne koncepcje ipostawy
nacjonalistyczne sg zagrozeniem dla zycia narodowego. Utrudniaja poprawne okreslenie
donioste;j roli narodu tak w zyciu poszczeg6lnych jednostek, jak rowniez w odniesieniu do
catej wspolnoty migdzynarodowej. W nauczaniu spotecznym Kosciota zagadnienie nie-
bezpieczenstw zagrazajacych zyciu narodowemu ze strony skrajnych nacjonalizmow nie
zostato dotad ujete w ramy systematycznego wyktadu. Jednakze istnieje wiele wazkich
wypowiedzi koscielnego Magisterium poswigconych nacjonalizmowi. W enuncjacjach
rozroznia si¢ umiarkowane i skrajne formy tego zjawiska. Kwestia nacjonalistycznych
zagrozen pojawia si¢ w nauczaniu spoltecznym Kosciota w kontekscie troski o utrwale-
nie pokoju i uksztattowanie sprawiedliwego tadu w §wiecie wraz z podkreslaniem zna-
czenia narodu z punktu widzenia dobra czlowieka — osoby we wspdlnocie. Nacjonalizm,
szczegoblnie w szowinistycznej wersji, jest konsekwentnie przez Magisterium Kosciota
potepiany, gdyz prowadzi wprost do dramatu wojen. Istota btedu tkwi w wyniesieniu
narodu do rangi najwyzszej wartosci, az do wzgardzenia Bogiem i drugim cztowiekiem,

62 G. Przebinda, Wigksza Europa. Papiez wobec Rosji i Ukrainy, Krakéw 2001, s. 72.
63 Jan Pawel I1, Od praw czlowieka do praw narodéw...,nr 11.

4 Jan Pawet 11, Nie ma pokoju bez sprawiedliwosci, nie ma sprawiedliwosci bez przebaczenia — Oredzie Jana Pawla
1l na XXXV Swiatowy Dzieri Pokoju, Watykan 8 XII 2001, nr 6.

65 Benedykt X VI, Podréz apostolska do Beninu. Przeméwienie na lotnisku w Kotonu, 18 X1 2011.
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w uczynieniu z nacjonalistycznej ideologii swego rodzaju zastgpczej religii. Nauczanie
spoleczne Kosciola pietnuje postawy, koncepcje i ideologie, w ktorych przejawia si¢ tak
rozumiany nacjonalizm.

Krytyka nacjonalistycznych skrajnosci jest dokonywana w kontekscie integralnej
antropologii. Podkresla sie, ze falszywe zatozenia ontologiczne i etyczne stoja u podstaw
skrajnego nacjonalizmu. Przewarto$ciowanie narodu, jego charakterystycznych warto-
$ci, az do ich ubdstwienia oznacza prymat kolektywu przed osoba. W aspekcie ontolo-
gicznym niepoprawne okreslenie bytowej pozycji narodu jest nastgpstwem zapoznania
podmiotowosci ludzkiej osoby. W wymiarze etycznym skutkuje to zdefiniowaniem
egoizmu narodowego w kategoriach nadrzednego imperatywu moralnego. W tym kon-
tek$cie przyjecie integralnej prawdy o cztowieku oraz personalistyczna koncepcja spo-
tecznosci staje si¢ nicodzowne dla uniknigcia btedow. Nalezy podkresli¢, ze koScielne
Magisterium wyznacza narodom, narodowym warto$ciom wysoka range w ludzkiej
wspolnocie. Nie nalezy z nich jednak czyni¢ warto$ci najwyzszych. Patriotyzm, czyli
godziwa mitos¢ do wiasnej ojczyzny, jawi si¢ — w obliczu nacjonalistycznych aberracji —
jako prawdziwe antidotum. W §wietle napigtnowania w nauczaniu spotecznym Kos$ciota
skrajnych postaw i ideologii nacjonalistycznych uwyraznia si¢ doniosto$¢ poprawnego
opisania fenomenu narodu oraz jego pomocniczej roli wobec osoby ludzkiej, zaréwno
w aspekcie ontologicznym, jak i etycznym.
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Streszczenie

Magisterium Kosciota jak dotad nie wypowiedziato si¢ w sposdb systematyczny i cato§ciowy
na temat nacjonalizmu. Artykul przybliza we¢ztowe kwestie na ten temat i opisuje reakcje
papiezy na zagrozenia plynace z aberracji skrajnego nacjonalizmu, ktdre przejawiajg si¢ tak
w postawach, jak 1 w ideologiach, prowadzac do konfliktéw i wojen. W zasadzie analizie pod-
dano enuncjacje papieskie od Benedykta XV do papieza seniora Benedykta XVI. Osnowe
przeprowadzonych analiz stanowi szczegolnie wiedza z zakresu katolickiej nauki spoteczne;j,
filozofii spotecznej i politologii.

Nauczanie spoleczne Kosciola, czerpigc argumentacje z prawa naturalnego i Objawienia,
wyznacza narodom i narodowym wartosciom wysoka range we wspodlnocie ludzkiej. Row-
noczesnie jednak przestrzega przed czynieniem z nich warto$ci najwyzszych czy absolut-
nych. Ten podstawowy btad skrajnosci nacjonalizmu w istotny sposob narusza rownos¢ ludzi
i godzi w godno$¢ cztowieka, poswigcajac je brutalnie na ottarzu narodowych interesow.
Skrajny nacjonalizm postrzegany jako ideologia o charakterze totalnym, ktora dazy do sta-
nia si¢ wrecz religia lub jako nieludzki system spoteczno-polityczny, sg w nauczaniu spotecz-
nym Kosciota zdecydowanie potepiane.

Stowa kluczowe: nauczanie spoteczne Kos$ciota, nardd, nacjonalizm, skrajnosci narodowe,
etyka spoleczna, personalizm, antropologia

Summary

NATIONALISM AS EXTREME NATIONAL SOCIAL TEACHING
OF THE CHURCH

The Church’s Magisterium has not commented on nationalism in a systematic and comprehen-
sive way yet. The article brings the nodal points on this subject and describes Pope’s reactions
to the risks of extreme nationalism aberration that manifest themselves, both in attitudes and
ideologies, and lead to conflicts and wars. Actually, the papal pronouncements of Pope Bene-
dict XV and senior Benedict XVI have been put into analysis. The matrix of the analysis is
particularly the knowledge of Catholic social teaching, social philosophy and political science.

Social teaching of the Church, drawing arguments from natural law and Revelation, gives
the prominence in the human community to nations and national values. At the same time,
however, it warns against treating them as the absolute values. This basic error of extreme
nationalism substantially disturbs human equality and undermines the dignity of a man, sacri-
ficing him brutally on the altar of national interests. Extreme nationalism perceived as a total
ideology that tends to become almost a religion or inhuman socio-political system is strongly
condemned in the social teaching of the Church.

Keywords: social teaching of the Church, nation, nationalism, national extremes, social ethics,
personalism, anthropology



