FELIX WILFRED
Tiruchirappalli (Indie)

AZJA 1 ZACHODNIE CHRZESCIJANSTWO

Nieugiete poszukiwanie prawdy i gonitwa za wartosciami du-
chowymi charakteryzujg tysiacletnig historie Azji, ktérej duch
zawiera sie w dlugim szeregu jej jasnowidzdéw, swietych i medr-
cow 1. Zdumiewajace miliony tego kontynentu, nasycone réznymi
tradycjami religijnymi, czujg sie przez giebokie duchowe podo-
bienstwo zwigzane z urzekajgca osobg Jezusa i Jego postannic-
twem 2. A mimo to Azja jest kontynentem, gdzie chrzescijanie
stanowig tylko 5%, ogdtu ludnosci. Dla podkreslenia dlugich wie-
kéw misji chrzescijanskich, prowadzonych przez tak wielu gorli-
wych ludzi, wymienie tylko kilku wyjatkowych, jak Matteo Ricci
w Chinach, Robert de Nobili w Indiach czy tez apostol Azji — sw.
Franciszek Ksawery. Na ile natomiast my sami jesteSmy odpo-
wiedzialni za fakt, ze chrzescijanstwo i Azja pozostajg sobie obce?

Ewangelia przeniknela na teren Azji — poza nielicznymi wy-
jatkami — z Zachodu: w jego interpretacji, rozumieniu oraz w je-
go formach kulturowych. Kolonializm europejski, przewaga eko-
nomiczna i bariera jezykowa sg w duzym stopniu odpowiedzialne
za odmowe przyjecia wiary chrzescijanskiej w Azji3. W ramach
tego krétkiego artykulu moze okaza¢ sie niemozliwe poruszenie
wszystkich tych kwestii. Zamierzam natomiast skupi¢ uwage na
innych okolicznosciach, ktére wyjasniajg, dlaczego Azja miala
trudnosci ze zrozumieniem zachodniego chrzescijanstwa. Dotycza
one roznicy pomiedzy wschodnim i zachodnim sposobem podejscia
do rzeczywistosci, a takze orientacji mys$li oraz wizji Swiata.

Aby to, co powiedzialem, nie bylo odczytane jako uogoélnienie,
chcialbym na poczatku wyjasnié, ze cokolwiek méwi sie o jednej
tradycji, nie jest takze obce drugiej. Mowie o Wschodzie i Zacho-

1 W artykule tym terminy Azja i Wischdod oznaczajg niesemickie regio-
ny Azji.

2 H. Staffner, The Significance of Jesus Christ in Asia, Anand 1985.
Por. M. M. Thomas, The Acknowledged Christ of Indian Renaissance, Mad-
ras 1970; Swamy Ranganathananda, The Christ We Adore, Culcutta 1960;
M. K. Gandhi, What Jesus Means to Me, Ahamedbad 1959.

3 Por. K. M. Panikar, Asien und die Herrschaft des Westens, Ziirich
1955. Chociaz praca ta ma tendencje do uogdlnien, to dostarcza przeciez
wiele materialu do rozwazan. Patrz réwmniez: J. Gernet, China and the
Christian Impact. A Conflict of Cultures, Cambridge 1987; Christianity in
Iadia. A Critical Study, Kanyakumari 1978.
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dzie — ukazanych w ich dominujgcych kierunkach myslenia
i w ich charakterystycznych orientacjach.

Wizja holistyczna

Podstawowa cechg tradycji Azji jest jej wizja jednosci.
Wszystkie rzeczy i wydarzenia sg ujawnieniem jednej, podstawo-
wej 1 niezroézinicowanej rzeczywistoSci, roéznie nazywanej jako
Sarvam, Brahman, Sunyata, Tao. Zasadnicza jednos¢ rzeczywi-
stosSci jest réwniez zrodlem wspolnoty i harmonii posréd réznych
czesci rzeczywistosci, ktéra ma jako calo$é kosmiczne, ludzkie oraz
boskie wymiary 4. Calo$¢ rzeczywisto$Sci we wszystkich jej cze-
Sciach jest polgczona i wzajemnie od siebie zalezna. Czlowiek jako
taki jest czescig tej pajeczyny harmonijnych pokrewienstw, ktore
wigzg w jedno calkowita rzeczywistos¢. Swoje czlowieczenstwo
realizuje on nie tyle przez stawianie siebie ponad rzeczywistoscig,
co raczej przez odgrywanie swojej roli w tej uniwersalnej i kos-
micznej harmonii.

Owa wizja jednosci i harmonii ukazuje ludom Azji wewnetrzng
rzeczywistos¢ istoty ludzkiej i zewnetrzng rzeczywistos¢ kosmosu
jako splecionych ze soba. Swiat zewnetrzny jest odbiciem wnetrza,
a wewnetrzny — $wiata zewnetrznego. W rezultacie osiggniecie
pelni zjednoczenia przez czlowieka jest koniecznie polgczone z je-
go istnieniem w harmonii z naturg i calg rzeczywistosciag. W ten
sposob relacja pomiedzy naturg a istota ludzka tkwi wewnatrz
nich samych. Podobnie w samych istotach ludzkich nie mozna
dokladnie dokona¢ rozréznienia pomiedzy cialem a dusza. Przeni-
kaja sie one wzajemnie, wplywajac jedna na drugie. Jest to oczy-
wiscie dalekie od kartezjanskiej réznicy res cogitans i res extensa.
Dlatego w tradycji Azji tak wielkiego znaczenia nabraly yoga, zen
itp. Nie nadajg sie one jednak do fizycznego zastosowania — jak
sie je czesto falszywie przedstawia w dwudzielnym podziale na
swiat i éwiczenia. U ich podstaw lezy bowiem filozofia jednosci
pomiedzy duchem i materis.

Ten holistyczny punkt widzenia przenika i kieruje kazdym
aspektem zycia Azjatow. Ich system wartosci, relacje spoteczne,

4 Na temat sposobéw myélenia azjatyckiego por. H. Nakamura, Ways
of Thinking of Eastern Peoples, India-China-Tibet-Japan, Honolulu 1967;
Chinese Mind, Honolulu 1967; Pratima Bowes, Hindu Intelectual Tradition,
New Delhi 1978; Between Cultures, New Delhi 1986; J. L. Mehta, India and
the West. The problem of Understanding, California 1985; T. H. Fang, The
Ehz’nese View of Life. The philosophy of Comprehensive Harmony, Hong-
cong 1956.
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AZJA 1 ZACHODNIE CHRZESCITANSTWO

obyczaje oraz instytucje sg nim inspirowane. Co ciekawe, owa
wizja jednosci coraz bardziej umacnia sie dzieki wspoélczesnej fi-
zyce. Podczas gdy w fizyce Newtona rzeczywisto$¢ skladala sie
z réznych, samoistniejgcych czesci, wspoélczesna fizyka kwantowa
wyjasnia powigzanie ze sobg calego kosmosu i wykazuje wiele
pokrewienstw ze wschodnia, mistyczng wizjg rzeczywistosci 5.

Z powodu tej holistycznej orientacji, w swym zyciu i mysle-
niu Azjaci mieli problemy z zaakceptowaniem dwoch rzeczy w
chrzescijanstwie. Pierwszg z nich jest dualizm wraz ze wszystki-
mi swymi aspektami. Azjaci widzg go jako co$ wtopionego w roz-
ne filozofie, bezposrednio lub posrednio wykorzystane do inter-
pretacji chrzescijanstwa. W podobny sposéb wystepuje dualizm
u Platona, Arystotelesa, scholastykow Kartezjusza i Kanta. Dua-
lizm ciala i duszy, podmiotu i przedmiotu, istoty i istnienia, na-
tury i laski jest obcy porzadkowi azjatyckiemu. Cate duahs‘ryczne
myslenie, zamiast zjednoczenia, rozbija rzeczywistos¢ na frag-
menty.

Druga trudnos¢ dotyczy przesadnego antropocentryzmu za-
chodniego chrzescijanstwa. Biblia nie méwi o wywyzZszaniu czlo-
wieka jako obrazu Boga (Rdz 1, 26) i nie przyznaje mu odrebnego
miejsca w dziele stworzenia. Tym niemniej konkretny rozwdj hi-
storii w zachodnim chrzes$cijanstwie dokonal ekstrapolacji biblij-
nego mys$lenia 1 utorowat droge do wynurzenia si¢ egocentryzmu
i surowego indywidualizmu we wspdlczesnym Swiecie. Czlowiek
staje sie panem i zdobywcag przyrody oraz jej praw. Przyroda nie
znaczy nic wiecej niz rzeczy do uzycia; jest kierowana i wykorzy-
stywana przez zdobywajgcego wszystko czlowieka. Ta eksploatacja
przyrody i jej bogactw jest SciSle zwigzana z wyzyskiwaniem in-
nych istot ludzkich, narodéw i ras, co zostalo wystarczajgco po-
$wiadczone przez kolonialistyczna i neckolonialistyczng historie.

Rodzaj swieckiego, technicznego i naukowego $wiata spowo-
dowal, ze antropocentryzm zdradzit samego czlowieka. Chcial go
wywyzszy¢, a spowodowal, ze cala rodzina ludzka znalazla sie na
krawedzi katastrofy z powodu broni atomowej, wiszgcej nad
naszymi glowami jak miecz Damoklesa. Antropocentryzm, be-
dacy podstawg wspoédlczesnych, spoleczno-politycznych, gospodar-
czych i wojcskowych ustrojow, nie jest akceptowany przez Wschad,
ktorego myslenie i dzialanie jest ozywiane holistyczng wizig wza-

5 Por. F. Capra, The Tao of Physics. An Exploration of the Parallels
between Modern Fhysics and Eastern Mysticism, London 1976. Jakkolwiek
ktoé moze sie nie zgadza¢ z autorem we wszystkich Jego stwierdzeniach,
to nie moina pominaé dollmnanneJ przez niego préby powigzania wspoiczes-
nej fizyki ze wschodnig wizjg rzeczywistosai.
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jemnie od siebie uzaleznionej, calkowitej rzeczywistosci. Wschéd
nie jest przeciwny laicyzacji oraz ludzkiemu postepowi w nauce
1 technice. Wierzy on jednak, ze autentyczna racja humanistyczna
nie zawodzi tylko wtedy, gdy jesteSmy w stanie dostrzec niena-
ruszalne prawa w sercu $§wieckosci — moéwigc paradoksalnie.

Antropocentryczna wizja, inspirowana przez Biblie, oraz kos-
miczna czy holistyczna wizja Wschodu dopelniaja si¢ wzajemnie.
Z racji politycznej i gospodarczej wyzszosci Zachodu, nadgorli-
wosci w uzasadnianiu procesu sekularyzacji, a ostatecznie na sku-
tek przeciwstawienia biblijnego czlowieka-centrum, nastawionego
historycznie, wizji innych ludéw i narodéw, holistyczna i kos-
miczna wizja zostala zaémiona przez Zachod® W ten sposéb,
pomimo kontaktéw, nastgpilo zerwanie pomiedzy Wschodem i Za-
chodem. Dopoki kosmiczna i holistyczna perspektywa trwa i jest
Swiadomie akceptowana — co jest dzisiaj coraz bardziej uzasad-
nione przez Swiatowg sytuacje — tradycje azjatyckie nie zaakcep-
tuja chrzescijanstwa.

Intuicja, doSswiadczenie, madros¢

Zgodnie z holistyczng wizjg, takze prawdziwa wiedza jest ro-
zumiana jako proces integracji. Przede wszystkim nie dokonuje
sie w niej analizy i podzialu rzeczywistosci, ale poznaje sie ja
poprzez intuicje (sdksdtkdra) oraz doSwiadczenie (anubhava) pro-
wadzgce do madrosci i oswiecenia (prajna). Stowa ,,intuicja”
i ,,do$wiadczenie” wymagalyby kilku wyjasnien. W tradycjach
azjatyckich intuicja nie oznacza opuszczenia rozumowania, aby
dojs¢ do bezposredniego i natychmiastowego wniosku tak, jak
moéwi sie niekiedy o intuicji kobiety. Jest to postrzeganie albo
przelotne spojrzenie na rzeczywistos¢ w jej calosci. Stowo ,,do-
$wiadczenie” moze by¢é dwuznaczne i stracilo na znaczeniu na
skutek kojarzenia go z niebezpieczenstwem subiektywizmu. Przez
doswiadczenie (anubhava) rozumie sie tutaj zaangazowanie w rze-
czywistos¢ i wiedze o niej, zdobywang poprzez stwierdzanie za-
miast rozrozniania 7. Takie do$wiadczenie nalezy raczej do struk-
tury ontycznej niz do poznawczej.

6 Por. F. Wilfred, Der Dialog ringt nach Luft. Auf dem Weg zu neuen
Ufern des Interreligiosen Dialogs, w: Zeitschrift fiir Missionswissenschaft
und Religionswissenschaft 72 (1988) 97—117; Nature and Human Survival,
w: Jeevadhara (Koottayam, India) (1988) s. 55—T78.

7 Por. D. T. Suzuki, Reason and Intuition in Budhist Philosophy, w:
The Japanese Mind, dz. cyt., s. 67—109; T. Kochumatton, The Experiental
Contex of Budhism, w: Jeevadhara 9 (1979) 311—318; B. Griffiths, Mystical
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Azjatyckie tradycje dokonujg rozroznienia na vijnana, to jest
na wiedze rozumiang jako dzialalno$¢ rozumu w celu zaspokoje-
nia potrzeb codziennych na s$wiecie, oraz na prajna, czyli ma-
dros¢ 8. Jest ona wiedzg wyzwalajaca o tyle, ze uwalnia nas
ona od ziludzen réznorodnosci empirycznego i wzglednego po-
rzadku, pochodzgcych z nieznajomosci jednosci ostatecznej rze-
czywistosci. Jest to tylko madrosé¢, ktéra wiedzie nas ku poznaniu
ostatecznej tajemnicy. Jednostke ludzkg rozpatruje sie jako ma-
Jgca trzy wymiary: cialo, umyst i ducha. Natomiast vijrnana, jako
rozumne dzialanie, wchodzi w zakres pewnego stopnia rozumu.
Ponad nim stoi sposoéb poznania, ktére pochodzi od ducha, a jest
nim madro$¢. A zatem z punktu widzenia Azji intuicja i doswiad-
czenie, dochodzgce do szczytu w madro$ci, nie sg nizszg formag
poznania. Sg one nie tyle wlgczone w tworzenie podstaw wiedzy,
co prowadzg do glebszego spostrzezenia rzeczywistosci. Interesu-
jacym jest odnotowanie faktu, ze kazdy z szesciu klasycznych
systemow filozoficznych jest nazywany daersana. W poszukiwa-
niu Absolutu vijnana (wiedza) jest umyslnie odsuwana na bok,
a obiera sie droge madrosci.

Na uwage zastuguje réwniez fakt, ze holistyczne podejscie do
rzeczywistosci poprzez intuicje, doswiadczenie oraz madros¢ za-
wiera sposob myslenia jako jego wypelnienie. Zamiast rozlgcza-
jacego podejscia: albo... albo..., dazy ono do akceptacji: zaréwno...
jak i.. Owo zawieranie wyraza sie w sposobie my$lenia ying-
-yang 9. Wyjasnia to, dlaczego Azjaci nie majg trudnosci z za-
akceptowaniem sprzecznosci z zyciem wsréd nich. Takie nasta-
wienie i postawa wyplywa ze $wiadomosci, ze rzeczywistos¢ jako
calo$¢ jest tajemnicy; to za§ przekracza naszg pojetnos¢ oraz
granice naszej wiedzy. A zatem to, co moze jawi¢ sie nam jako
przeciwienstwa, moze tez spotykaé¢ i koncentrawac¢ sie w punkcie,
ktorego nie uwazamy za coincidentia oppositorum.

Na Zachodzie istniala chrzescijanska tradycja, ktora mogla
wspolgra¢ ze wschodnim duchem i wizjg. Rozumiala ona oraz
interpretowala wiare chrzescijanska w aspekcie madrosci i mi-

Theology in the Indian Tradition, w: tamze 's. 262—277; 1. Puthiadom, Ex-
perience of God in Hinduism, w: tamze s. 247—259; Vandana, Indian Theo-
logizing — The Role of Experience, w: Theologizing in India Today, Ban-
galore 1981, s. 81—115; T. Mampara, Religious Experience. Its Unity and
Diversity, Bangalore 1981.

8 Por. D. T. Suzuki, Reason and Intuition in Budhist Philosophy, dz.
cyt.
9 Por. J. Young Lee, The Yin-Yang Way of Thinking, w: International
Review of Missions (1971) 363—370.
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sterium. To madrosciowe i kontemplacyjne podejscie do tajem-
nicy Boga wystepuje pod réznymi postaciami u Dionizego Areo-
pagity, Mikolaja z Kuzy, Mistrza Eckharta oraz innych 1. W tej
perspektywie teologia nie jest gotowa wiedza o Bogu, lecz podro-
23, poszukiwaniem béstwa. Jest to nie tyle czynnos$¢ analityczna,
co integrujaca i przeobrazajgca.

Ale niestety, czolowa tradycja chrzescijanska Zachodu poszla
w kierunku racjonalnego i atomistycznego sposobu oraz metodo-
logii w interpretacji Ewangelii, zamieniajgcej w pewng wiedze
i rygorystyczng nauke to, co powinno bylo by¢ madroscig 1. Ten-
dencja ta wywodzi sie ze szkol karolinskich, gdzie przez okres
Sredniowiecza postugiwano sie na gruncie teologii retoryks i dia-
lektyka oraz 6wczesnymi formami krytyki biblijnej i dyskusiji.
Teologia jako nauka o Bogu dgzyla do posiadania prawowitego
miejsca wsréd rozwijajgcych sie nauk humanistycznych i przy-
rodniczych, a takze do przylaczenia sie do szkoét i oSrodkdéw uni-
wersyteckich. Boga i Jego tajemnice wyrazano w jasnych i wy-
raznych pojeciach, robigc z nich przedmiot badan i dociekan.
Byla to tendencja méwienia o Bogu jako o przedmiocie w ,,nau-
kowej” postaci, bez doswiadczenia Go, co powodowalo, Ze za-
chodnie chrze$cijanstwo i jego wymagania sg trudne do zrozu-
mienia dla Azjatéw, a tym bardziej do zaakceptowania. Azjaci
nie sg pod wrazeniem racjonalnej argumentacji, w ktorej prawdy
chrzesScijanskie sg wyrazane i tlumaczone. Dlatego ich wlasne
tradycje s spokrewnione z niespotykang, koncepcyjng subtelno-
Scig i logiczng sofistyka, tak jak np. w szkole Nyaya filozofii
indyjskiej. Sg one przekonane o tym, ze méwigc o Bogu, argu-
menty rozumowe nie majg wiekszego znaczenia, zwlaszcza gdy
chcg zamaskowa¢ brak doswiadczenia Boga, mistyki i kontem-
placji.

Oczywiscie, nie mozna przekresla¢ pewnej roli uzasadniania
i pojeciowych wyjasnien. Tym niemniej powinny byé¢ one pod-
porzagdkowane madro$ci w momencie, gdy wiedza racjonalna dazy
do zdobycia, odciecia i kierowania rzeczywistoscig.

10 Por. L. Cognet, Gottes Geburt in der Seele. Einfiihrung in die Deut-
sche Mystik, Freiburg 1980.

11 Por, M, D. Chenu, La Theologie au douzieme siecle, Paris 1957. Por.
takze J. Leclerq, The Love of Learning and the Desire for God, London
1978, s. 233—286.
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Podejscie do prawdy

Dokonane dotychczas refleksje prowadza nas do rozpatrzenia
Wschodu i Zachodu pod katem réznicy w sposobach ich podejscia
do prawdy. Dla Azjatéw koncepcja prawdy jako zgodnosci umy-
stu z rzeczywistoscia, albo jej odzwierciedlenie, nie ma wiekszego
sensu. Prawda, w tradycji Azji, jest bardziej rzeczywistoscig on-
tyczng niz umyslows. Faktycznie, sanskryckie okreslenie prawdy
(satya) pochodzi od slowa sat, ktére oznacza rzeczywistos¢. Praw-
da — to mocne zakorzenienie w realno$ci — wbrew nierealnosci
i zludzie 2. Jest to sadhana, realizowanie rzeczywistosci. Prze-
ciwnym prawdzie nie jest falsz, jako co$ pojeciowo zlego lub nie
odzwierciedlajgcego, lecz to, co nierealne. W nastepstwie tego
kto$s moglby posig$¢ prawdziwe pojecia, a by¢ jeszcze w niepraw-
dzie. Znana modlitwa z Upaniszad: ,,Prowadz nas z nierealnosci
do realnosci...” 13 ilustruje znaczenie prawdy i nieprawdy w tra-
dycji Azji.

Wizja zakorzenionej w realnosSci i roznej od uludy prawdy
wyjasnia, dlaczego dojscie do niej jest mozliwe tylko przez me-
dytacje i kontemplacje. Dlatego tez dhyana w tradycji hinduskiej
oraz zen w Japonii nabraly tak wielkiego znaczenia jako sposoby
uwolnienia sie od pokus i sidel wzglednej i zjawiskowej niereal-
nosci oraz odkrycia realnej rzeczywistosci. Podobnie prawda na
Wschodzie nie opiera sie na przekonywaniu argumentami, kto-
rych ktos uzywa. Prawde potwierdza to, co sie trwale trzyma
rzeczywistosci. W pewnym sensie jest to podobne do biblijnego
rozumienia prawdy (émeth) jako wiernosci.

Aby doswiadczy¢, widzie¢ i trzymac sie prawdy, trzeba miec
otwarte nasze wewnetrzne oczy, oczy madrosci. Wlasciwe dzie-
lenie si¢ prawda nie oznacza przekazywania prawidiowych pojec
i stwierdzen, lecz budzenie w kim$ drugim wewnetrznego oka,
ktére pozwoli mu dostrzec rzeczywistos¢. By ujrze¢, zna¢ i kon-
templowaé¢ prawde, trzeba posiada¢ prawdziwag, wewnetrzng wol-
nos$¢, to jest wolnos¢ od wszelkich namietnosci i uprzedzen. Do
tronu prawdy mozemy doj$¢ tylko poprzez proces katharsis, czyli
samopczyszczenia. Dlatego realizacja prawdy wymaga zarowno
¢wiczen (abhyasa), jak tez autentycznego wyrzeczenia. W po-
wyzszym $wietle jest zrozumialte, dlaczego prawda nie moze
by¢ potwierdzona przez tradycje — jako magazyn poprawnych
wypowiedzi i koncepcji, lecz przez szereg duchowych nauczy-

12 Por. K. K. Klostermaier, Indian Theology in Dialogue, Madras 1986.
13 Brahadaranyaka Upaniszady 1. 3. 28.
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cieli, ktorzy usilujg realizowa¢ prawde. Nie mozna tez domaga¢
sig prawdy na podstawie formalnego autorytetu. Autentyczny
-autorytet duchowy mozie wyplywaé¢ jedynie z glebokiego do-
Swiadczenia prawdy i1 wolnosci, a jego oznakg jest oderwanie
sie 1 wyrzeczenie. ~

Ze wzgledu na to podejscie, Azjaci sprzeciwiaja sie kazdemu
narzucaniu prawdy — jako zbytecznej, duchowej agresji. Uwa-
zajg oni, ze zachodnie dazenie do prawdy w kategoriach prawi-
dlowych poje¢, wnioskow, tradycji, autorytetéw zdaza do na-
rzucania ich jako prawd innym i tak tez patrzy sie na historie
misji w Azji.

Z azjatyckiego punktu widzenia prawda nie narzuca sie;
przycigga raczej poprzez swoOj urok i wielkosé. Tak, jak cza-
rujacy dzwiek muzyki, wyplywajacy z fletu Krishny, ktoéry
jest wcieleniem (awatara) Boga, pociaga wszystkich — mezczyzn,
kobiety, zwierzeta, a nawet obloki — wszelkie stworzenie — tak
tez prawda, podobnie jak muzyka, posiada nieodparty sile przy-
ciggania 4. Jezus, ktory powiedzial: ,,A Ja, gdy zostane nad
ziemie wywyzszony, przyciggne wszystkich do siebie” (J 12, 32),
powiedzial takze: ,,Ja jestem prawda” (J 14, 6). Waskie rozumie-
nie prawdy, lezgce u podstaw ukazania Azji zachodniego chrze-
Scijanstwa, odstreczylo wielu Azjatéw od Ewangelii. W zwigzku
z chrzescijanskim nauczaniem w Indiach Mahatma Gandhi po-
wiedzial:

,Je§li bedziemy mieli duchowg prawde, ona sama sie prze-
kaze... Mowigc skromnie to watpie, czy dzialalnos¢ misyjna przy-
niesie korzy$¢ Indiom. Powiedzialbym, Ze misjonarze sami wzbu-
dzili u Hinduséw odraze do chrzescijanstwa. Uwazam, ze jesli
chcecie da¢ odczué¢ zapach chrzescijanstwa, musicie nasladowac
roze. Ona nieodparcie pocigga ludzi do siebie, a jej zapach pozo-
staje z nimi. Nawet i gdyby tak bylo, won chrzescijanstwa jest
delikatniejsza od tej z rézy. Powinna zatem by¢ udzielana w je-
szcze spokojniejszym i bardziej niedostrzegalnym sposobie” ¥.

Dalszym, waznym do odnotowania punktem odnoszacym sie
do prawdy na Wschodzie jest to, ze jest ona zwigzana racze]
z ciszg niz ze stowami. Nieprawdziwymi sg te stowa, ktore nie
wdychajg ciszy. Jest ona czyms$, co moze sie wydaé¢ dziwnym
1 watlym w kulturze, gdzie slowa i zgielk roszczg sobie prawo
zasad. Albowiem wlasnie cisza trzyma klucze do prawdy. Kiedy

14 Por. T. K. John, An Ecclesiology in a Religiously Pluralistic India,
w: Searching for an Indian Ecclesiology, Bangalore 1984, s. 217—252.
15 M. K. Gandhi, The Message of Jesus Christ, Allahabad 1963, s. 63.
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slowa nie wyplywajg z glebokiej i twodrczej ciszy, moga stac
sie raczej przeszkoda niz pomocg na drodze do prawdy. Dla
Azjatow zachodnie chrzescijanstwo jest religia slowng nie tylko
w tym sensie, ze jest to religia Slowa, lecz przede wszystkim
zbyt wielu slow. Nauczanie, wyglaszanie, formulowanie zasad
wiary ma wieksze znaczenie niz cicha adoracja — pochylenie
sie nad niezglebionym, Bozym misterium. Na przyklad struktura
zachodniej liturgii jest juz od samego poczatku zdominowana
przez nieprzerwany potok stéw, nauczania, recytowania modlitw,
z kréotka tylko chwilg na cisze i kontemplacje.

Tajemnica Boza: osobowa i nieosobowa

Inna wazna roznica pomiedzy Wschodem a Zachodem zostala
wyznaczona przez sposob podejscia do Boga. Nie wyplywa ona
jednak, jak sie powszechnie uwaza, z antytezy pomiedzy nieoso-
bowym pojmowaniem Boga w tradycji azjatyckiej a rozumieniem
osobowym w chrzescijanstwie. Istnieje bowiem nawet w hindui-
zmie tradycja Bhakti, ktora w sposéb jednoznaczny przyjmuje
Boga jako rzeczywistos¢ osobowsg (Isvara), gdzie Jego wyznawca
pozostaje w osobistym stosunku milosci, wiary i adoracji. Rze-
czywistg trudnoscig dla Wschodu jest uzewnetrzniona koncepcja
Boga w imie transcendencji, inspirowana czesciej przez filozo-
ficzne prady Zachodu niz przez Biblie 1. Chociaz moéwi ona o Bo-
gu jako o Panu zastepow (Iz 6, 1), mieszkajagcym w niebiesach
(Ps 2, 4; 115, 3), co moze dawa¢ obraz odleglego i przeciwnego
ludzkosci Boga, to jest jednak jeszcze duzo miejsca na pojmowa-
nie Bostwa jako wewnetrznego i immanentnego Misterium. Przy-
mierze jako prawdziwos$¢ Bozej obecnosci wsréd ludzi, samo-ro-
zumienie Jezusa jako Tego, ktory jest w Ojcu, a Ojciec w Nim
(J 14, 10), przedstawianie przyszlosci jako sytuacji, gdzie Bodg
bedzie wszystkim we wszystkich (1 Kor 15, 28; Ef 3, 19) — wszy-
stko to méwi jezykiem, ktory wspoéibrzmi z azjatyckim sposobem
myslenia o Bozym misterium i o drodze do$wiadczenia go.

16 Por. F. Vineeth, Theism in Christianity and Hinduism: A Compara-
tive Study of its Philosophical Foundations, w: Being and Truth, London
1986, s. 334—345; Abishiktananda, Saccidananda. A Christian Approach to
Advaitic Experience, Delhi 1974; Sara Grant, Christian Theologizing and
the Challenge of Advaita, w: Theologizing in India, dz. cyt., s. 70—80;
P. Schoonenberg, Auf Gott hin denken, Freiburg 1986, s. 46—68; F. D’Sa,
Gott der dreieinige und der All-Ganze. Vorwort zur Begegnung zwischen
Christentum und Hinduismus, Diisseldorf 1987; J. Y. Lee, The Theology of
ghalr{zgleérlgl Christian Perspective of God in an Eastern Perspective, New

or’| 79.
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Lecz glowna tradycja chrzescijanska 1 struktura Kosciola
w oczach Azji zdajg sie by¢ odzwierciedleniem transcendentnego
i wszechmocnego Boga, przejawem Jego mocy i autorytetu, za-
miast bliskosci niezglebionego, Bozego misterium, ktére jest dla
nas glebig duszy. Dlatego tradycyjna idea Bozej transcendencji
nie odpowiada azjatyckiemu sposobowi podejscia do Bozego mi-
sterium. Co ciekawe, popadla ona w powazne klopoty nawet na
Zachodzie, o czym $wiadczy teologia ,,Smierci Boga” czy spoér
o sekularyzacje. W przeciwienstwie do tradycyjnego pojecia Boga
bedacego wysoko w niebiosach, teologia sekularyzacji zmierza w
kierunku poszukiwania Go w swieckosci Swiata. Ale, niestety, nie
rozwigzuje to problemu. Immanencji bowiem nie da sie zrozu-
mie¢ w kategoriach swieckosci czy spoleczno-politycznych powia-
zan. Azja wzbrania sie wybierac pomu—:;dzy immanencjg i trans-
cendencjg. Utrzymuje ona, ze zarOwno immanencja jak 1 trans-
cendencja Béstwa musi by(. powiazana z podmiotem.

Oczywiscie, istnieje w zachodniej tradycji droga afirmaciji,
negacji i .uwznioslenia. Pomimo tego dgzenie do Boga jest w su-
mie ‘dgzeniem przedmiotowym: Bég jest Kims, kto raczej jest
przedmiotem ‘naszego myslenia, afirmacji czy negacji. Wschéd
widzi tajemnice Bozg jako blisko zwigzang z podmiotem, jednak
bez sprowadzania jej do rzeczywisto$ci podmiotowej. Bég prze-
tamuje dwustopniowg strukture podmiotu i przedmiotu, jako ze
jest On ponad nimi. To On jest ostateczng Jaznig wszystkich na-
szych ,,ja” Nawet i to moze by¢ jeszcze niedokladne, skoro jazn
sama moze by¢ zaprojektowana i1 zobiektywizowana. Stad nale-
zaloby raczej mowié¢, ze Wschod widzi Boga jako Czystg Swiado-
mos¢, gdzie znawea, poznawany i poznajacy zlewaja sie w jedno.
Dlatego Boéstwo moze by¢ znane i doswiadczone tylko w medy-
tacji i kontemplacji, gdzie 1stn1e]e utozsamienie (bez tozsamosci)
naszej intymnej $wiadomosci i jazni z Najwyzsza Swiadomoscia.
Dos$wiadczenie Boga na tej drodze polega na uswiadomieniu sobie
Go w naszych glebokich ,,ja” i poddaniu sie przeobrazeniu nas
samych.

Ta wewnetrzna droga do Boga wyjasnia, dlaczego dla Azjatow
rozumowanie o Bogu jako o transcendentnym i wszechpoteznym
Panu, wladajacym swiatem swa potega, okazuje sie zbyt antro-
pomorficzne i powierzchowne Ani droga analogii w poznawaniu
Boga ani spos6b pojmowania Go ,,zupelnie 1nnym , jak to miatlo
miejsce w zachodniej teologii dialektycznej, nie moze zadowoli¢
wschodmego ducha. Przeciwko pierwszej Wschod mowi, ze Bog
nie moze by¢ zrozumiany tak jak przedmiot. Przeciwko drugiej
natomiast stwierdza, ze tajemnica Boga jest wewnetrzng i naj-
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skrytszg rzeczywistoscig ,,w jaskini serca” — uzywajac okres$lenia
Upaniszad. Jakiekolwiek rozwazanie o Bozej transcendencji musi
odej$¢ od $wiadomosci i do$wiadczenia Jego immanencji, bedac
niezaleznym od niej. To wlasnie z powodu uswiadomienia sobie
Bozej transcendencji, wyplywajgcej z glebokiego doswiadczenia
Jego immanencji, tradycje wschodnie wolg mowi¢ o Bogu jako
neti neti (ani ten, ani ten). Jes$li méwi sie co$ pewnego o Nim,
dokonuje sie to przez nadawanie Mu tysigca imion.

Powyzsze refleksje uwydatniajag wiele krytycznych pytan kie-
rowanych pod adresem zachodnio-chrzescijanskiego teizmu i do-
magajg sie zrewidowania tegoz, skoro wydaje sie on byé¢ powia-
zany z filozoficznym teizmem Zachodu oraz z rozwojem koncepcji
osoby od Boecjusza poprzez Kanta i Hegla, az do wspoélczesnych
filozofii personalistycznych.

Historycznos¢ i ponadhistorycznosé

Judeochrzescijanska tradycja odznacza sie silnym poczuciem
historii. I chociaz spotkanie Boga z ludzkoscig i odpowiedz czlo-
wieka Bogu w wierze dokonuje si¢ w historii nasyconej ludzka
wolnoscig, to przeciez Biblia bywala odczytywana i interpretowa-
na w ostatnich wiekach wlasnie poprzez s§wiadomosé¢ historyczna,
co wdarlo sie takze w historie europejskg i co ksztaltuje myslenie
wspotczesnego Zachodu. Przez wyczytywanie z Biblii o wiele wie-
cej niz w niej jest usilowano znalez¢ uzasadnienie dla proble-
mow historycznych oraz przemiany $wiata na skutek industriali-
zacji, nauki i techniki. Efekt przesadnej afirmacji historii na
Zachcdzie wutrudnial powigzanie zachodniego chrzescijanstwa
ze Wschodem, a temu ostatniemu — zrozumienie Ewangelii.

Tradycje azjatyckie, chociaz nie s3 ahistoryczne, ujmujg $wiat
z ponadhistorycznej perspektywy. Historii przypisuje sie chetnie
pewne znaczenie, ale nigdy nie jest ona absolutyzowana. Dzieki
odniesieniu do ponadhistorycznego, ostatecznego misterium, ktoére
lezy u zrédel wszechswiata, jego réznorodnosci i wydarzen, hi-
storia jest zrelatywizowana i uwazana za maya i samsdra. Naj-
wigcej, co moglaby tradycja azjatycka przypisa¢ historii, to spoj-
rze¢ na nig jako na symbol doczesnosci i zewnetrznosci, lecz nigdy
jako na ich rownowaznik. Zgodnie z ta orientacjg, posta¢ histo-
ryczna moze by¢ w Azji z latwoScig zamieniona w symbol ponad-
historycznej prawdy i zasady, oraz odwrotnie, symbol lub mit
moze by¢ przedstawiony jako posta¢ historyczna. Oznacza to, ze
nie chodzi tu o sama autentycznos¢ historii, lecz o misterium tego,
czego jest ona symbolem. Jak mozna latwo zauwazy¢, wynikaja
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z tego powazne konsekwencje, zwlaszcza w interpretacji osoby
1 historii Jezusa. W zwigzku z tym Aurobindo Ghose napisal:

»lakie kontrowersje jak ta, ktéora wybuchla w Europie na
temat historycznosci osoby Jezusa Chrystusa, wydawalyby sie
dla duchowo nastawionego Hindusa tylko stratg czasu. Mialyby
one dla niego jedynie znaczenie historyczne, lecz nigdy religijne.
Jesli Chrystus, Bog-Cziowiek, zyje wewnagtrz naszej duchowe;]
istoty, to bez znaczenia jest to, czy Syn Maryi fizycznie zyl, cier-
pial 1 zmart w Judei, czy tez nie” 17,

W podobny sposéb wypowiada si¢ réwniez Gandhi. Wedlug
niego, nawet jesli daloby sie dowies¢, ze historyczna posta¢ Jezu-
sa nie istniala, to i tak nie przejmowalby sie tym, albowiem Ka-
zanie na Gorze byloby nadal prawdziwe 8. Sg to szczegélne przy-
kilady, ktére wskazujg jednak kierunek wschodniego myslenia
odnoszacego sie do historii.

Jesli chodzi o historig, to w perspektywie azjatyckiej zaréwno
marksizm jak i chrzescijanstwo stoja po tej samej stronie. Roz-
nica tkwi w tym, ze pierwszy absolutyzuje calg historie, chrze-
Scijanstwo za$ tylko poszczegélng. Ponadhistorycznego misterium
nie docenia si¢ lub tez mu sie zaprzecza. Historycyzm wydaje sie
by¢ jedna z pokus zachodniej mysli. Prawda — istota i miste-
rium — zostaje rozdrobniona i rozplywa sie w historii, co ma
swoje nastepstwa w zachodniej interpretacji Chrystusa w czasach
wspoélczesnych. Spowodowalo to dzisiaj powazny kryzys duchowy
w spoleczenstwie europejskim. Zachéd w takim stopniu bedzie
w stanie go przezwyciezy¢, w jakim potrafi powroci¢ do prawdy,
madrosci i misterium. Tylko madrosé i misterium mogg go urato-
waé. Wysitki podejmowane w tym kierunku rozjasnig takze dro-
ge do spotkania sie ze Wschodem.

Trzeba postawi¢ wreszcie rozstrzygajaca kropke dotyczaca hi-
storii. Zaangazowanie sie w historie, swiat i jego przemiany,
z azjatyckiego punktu widzenia musi i8¢ w parze z negacja i oder-
waniem sie od swiata. To zaangazowanie — to po prostu nishkama
karna, czyli dzialanie bez przywigzywania sie¢ do owocow, jakie
ono przynosi. Owa postawa sunyata — kenosis, negacji, czyli re-
zygnowania z prawa do historycznego zaangazowania, jest abso-
Jutnym zadaniem odtrucia historii z jadu egoizmu i samoposzu-
kujacego pragmatyzmu. W koncepcji hinduskiej stworzenie roz-
poczeto sie faktycznie z ofiarg Purusha, a jest to ofiara, ktéra
nadal podtrzymuje caly wszechswiat i samg historie.

17 A. Ghose, Essay on the Gita, Pondicherry 1971, s. 12,
18 M. K. Ghandi, The Message of Jesus Christ, Bombay 1963, s. 65.
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Na zakonczenie refleksji na temat historii trzeba jeszcze do-
da¢, ze Azja potrzebuje odejscia od jej dazen do metafizycznych
wzlotow, a to sie tyczy w gléwnej mierze Azji wschodniej. Mozna
zreszta zauwazyé¢, jak neohinduizm usiluje wyjasnia¢ swoje po-
czatki w nowym nastawieniu historycznym i w ten sposéb do-
starcza nowych podstaw do historycznego zaangazowania. Tym
niemniej przesadny historycyzm Zachodu pozostawia Azjatow
zrazonych do chrzescijanstwa. Przeto droga dotarcia do Azji lezy
w delikatnym miejscu styku historycznosci z ponadhistorycz-
noscia.

Zakonczenie

U zrodel kazdej kultury tkwi specyficzny punkt widzenia
Swiata, ktory wsrod innych czynnikéw odgrywa role integrujaca.
Jest on podstawg systemu wartosci, sposobé6w myslenia, form
1 zwyczajow. Spostrzeganie prawdy przez ludzi nalezgcych do
danej kultury i ich wzajemnych powigzan z rzeczywisto$cig nie
moze pomija¢ tego punktu spojrzenia. Takim spojrzeniem na
sSwiat, ozywiajacym kulture azjatycks, sg wielkie religie Swiata:
buddyzm, hinduizm, taocizm. Dlatego tez jakiekolwiek autentyczne
spotkanie zachodniego chrzescijanstwa z Azjag musi by¢ takze
spotkaniem sie z tymi religiami. Jest to wielkie uyyzwanie stojace
przed chrzescijanstwem znajdujgcym sie na progu konczgcego sie
drugiego, a rozpoczynajacego sie trzeciego tysigclecia swojej hi-
storii. Dopiero wowczas, gdy Ewangelia przejdzie przez pryzmat
Azji, ujawni ona w pelni swg wielkos¢ i piekno.

Wymagaloby to ze strony zachodniego chrzescijanstwa goto-
wosci zaakceptowania interpretacji Ewangelii poprzez doswiad-
czenia, tradycje, sposoby myslenia i spostrzegania rzeczywistosci
ludzi Azji. Gotowos¢ ta, jesli ma by¢ skuteczna, powinna doty-
czy¢ jednoczesnie poznania tego, co nie jest interpretacjg Ewan-
gelii, ale jednym z jej historycznych przejawéw, mimo jej wspa-
nialego i bogatego dziedzictwa. Spotkanie zachodniego chrzesci-
janstwa z narodami Wschodu bedzie ulatwione, jesli odkryje sie
na nowo pewne, zapomniane tradycje w zachodnim chrzescijan-
stwie, ktére zawieraijg w sobie wymiar mistyczny i kontempla-
cyjny oraz wizje holistyczng.

W spotkaniu pomiedzy Wschodem a Zachodem bardzo wazng
role odgrywa teologia. Liecz obecne jej stanowisko, wraz z powig-
zaniami z zachodnim, filozoficznym racjonalizmem, historycy-
zmem i scjentyzmem, wydaje sie by¢ najmniej otwartym na azja-
tycka wizje rzeczywistosci. Teologia uwaza sie za naukowa, jasnag
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1 sprecyzowanag, szokujac innych nadmiarem swoich publikacji.
Lecz pod powierzchnig nie mozna nie zauwazyc¢ tego, ze jest to
powtarzanie sie, ktére coraz bardziej traci na sile. Aby byé¢ w
stanie zblizy¢ sie do Wschodu, wspolczesna teologia zachodnia
wymagalaby wiekszego otwarcia sie w swym przedmiocie i w
swoich zainteresowaniach. Zwlaszcza rozpowszechniona za Za-
chodzie teologia religii jest daleka od zblizenia sie do narodéw
Azji. Zblizenie to moze wypltynaé tylko z Zyciowego i konkretne-
go dialogu z religiami i tradycjami Wschodu.

Ostatecznie odpowiedzig na pytanie: dlaczego Azjaci nie akcep-
tujg zachodniego chrzescijanstwa, bylby skandal Krzyza (1 Kor 1,
23). Lecz gdy tak wiele milionéw nastawionych duchowo Azjatow
uwaza za trudne przyjecie zachodniego chrzescijanstwa, nie moz-
na tak po prostu odpowiedzie¢ na to pytanie poprzez skandal
Ewangelii. Rownie dobrze skandal moze leze¢ jeszcze gdzie in-
dziej — w innym miejscu.

tlum. Tomasz Zarzyka
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