THOMAS SODING
Wuppertal

WCIELENIE A PASCHA
DZIEJE JEZUSA W SWIETLE EWANGELII JANA

1. Odwieczne istnienie a Wcielenie

Wiara w odwieczne istnienie 1 we wcielenie Syna Bozego, Jezusa,
nie jest jakim$ poznym wynalazkiem teologii, lecz stanowi bardzo
wczesne wyznanie Kosciola pierwotnego (por. 2 Kor 8, 9; Flp 2, 6-11).
To prawda, ze poczatkowo nie bylo ono wszgdzie rozpowszechnione.
Jednak juz misyjne wspolnoty Azji Mniejszej, Grecji 1 Italii znaly je
jeszcze przed Pawlem na tyle, ze Apostol nie musial go rozpowszech-
nia¢, ani nawet umacniac¢, ale tylko z nim si¢ liczy¢ 1 powolywac si¢
na nie w swej argumentacji (por. np. Ga 4, 4n; Rz 8, 1n)'. Tradycyjno-
-historyczne zZrodla dotyczace preegzystencji Chrystusa znajduja si¢
w madrosciowe] teologii Izraela, ktéra moéwila juz o odwiecznym
istnieniu, posrednictwie w stwarzaniu, historio-zbawczym objawieniu,
odrzuceniu i ukrytej obecnosci Sophia (por. Prz 8n; Syr 24; Bar 3,9 -4, 4;
Mdr 7 n). Droga, na ktoérej pierwsi chrzescijanie dochodzili do wiary
w odwieczne synostwo Jezusa, polegala na refleksji nad sensem misji
Jezusa, nad jednoscia Jego osoby 1 dziela, nad zalozeniami i nastgp-
stwami Jego zbawczej Smierci i Zmartwychwstania (por. 1 Kor 15, 3-5).
Dzigki tej teologiczne) reﬂeksp nad preegzystenc_]q Jezusa dochod21lo
do glosu przede wszystkim to, ze Jezus nie musial wcale ,,dorabia¢ si¢”
z wielkim trudem swego synostwa Bozego, lecz ze od prapoczatku jest
On wciaz Synem Bozym, albowiem Bog w samej swej istocie jest Ojcem
Jezusa; w ten sposéb wyjaénia si¢ rowniez to, ze Dobra Nowina, ktora
Jezus glos1 1 uosabia, nie jest bynajmniej jakas chw1lowa sugestia Boga,
lecz odpowiada w pelni Jego odwiecznemu planowi i dlatego wlasnie
jest nieodwracalna, lecz trzyma si¢ mocno i1 trwa na calg wiecznosc.
Tak rozumiane wyobrazenie preegzystencji Jezusa staje si¢ nie jakims$
zupelnie zb¢gdnym skomplikowaniem faktycznego stanu rzeczy, lecz

' Por. moj artykul: Gottes Sohn von Anfang an. Zur Prdexistenzchristologie bei Paulus
und den Deuteropaulinen, w: R. Laufen (red.), Gottes ewiger Sohn. Die Prdexistenz Christi
in der Diskussion, Paderborn 1997, s. 57-93.
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zobowiazujacym nast¢gpstwem chrystologii opierajacej sie catkowicie
na Scistym zwiazku stworzenia i dopelnienia, na pelnej jednosci
pomigedzy przeszloscia, terazniejszoscia i przyszloscia, calkowicie na
lasce 1 sprawiedliwoséci Boga, na Jego wiernosci danym obietnicom i na
ostatecznym zwyciestwie milosci nad Smiercia.

Niemniej pojawilo si¢ tez wzgl¢dnie szybko istotne zagadnienie: Jak
mozna wyrazi¢ w warunkach teologicznej doktryny o preegzystencji,
nie stosujac przy tym zadnych skrotow czy niedomowien, ludzkie
istnienie Jezusa? Czy w pojmowaniu 1 przedstawianiu dziejow Jezusa
nie pozostaje jaka$ resztka boskiej wszechwiedzy, Bozej wszechmocy
1 wzniostosci Boga, ktéra czynilaby — w najlepszym przypadku —z zycia
i $mierci Jezusa jakie§ Swigte widowisko, ale nie faktyczng histori¢
prawdziwego zycia 1 cierpienia? Od samego poczatku hymny nowotes-
tamentalne poszukuja odpowiednich stéw, aby moc wyrazi¢ bezapela-
cyjnos¢ wcielenia Jezusa. List do Filipian mowi o ,,ogoloceniu” i ,,uni-
zeniu si¢” Jezusa az do Smierci na krzyzu (por. Flp 2, 6-9), Drugi List
do Koryntian — o ubdstwie Jezusa, ktérym zastapil On swoje (daw-
ne/dotychczasowe) bogactwo (por. 2 Kor 8, 9), List do Rzymian
sygnalizuje postannictwo Jezusa w ,,postaci cielesnej” (por. Rz 8, 3),
List do Galatow mowi o Jego ,,narodzeniu si¢ z niewiasty” (por. Ga 4, 4n),
a List do Hebrajczykow o tym, ze Syn Bozy ,,przyjal cialo 1 krew” (Hbr
2, 14), byl ,,doswiadczany we wszystkim” (Hbr 4, 15) 1 ,,nauczyt si¢
postuszenstwa przez to, co wycierpial” (Hbr 5, 8).

Nie padla jednak jeszcze odpowiedz na pytanie, czy 1 jak w warun-
kach preegzystencji da si¢ opowiedzie¢ dzieje Jezusa jako dzieje
Wcielonego Syna Bozego. Taka za$ odpowiedz mozna da¢ wylacznie
patrzac na Ewangelie sw. Jana; albowiem tylko czwarty Ewangelista
podaje wyrazna chrystologi¢ preegzystencjalna (por. 1, 1-18. 30; 8, 58).
To wlasnie nastawienie doprowadzilo w starozytnosci gnoz¢ do doke-
tystycznego odczytywania Ewangelii Janowej, gdy tymczasem obecnie
podtrzymuje si¢ z wielkim rozglosem tezg, jakoby Jezus Janowy byl
,Bogiem wedrujacym po ziemi”, a nie prawdziwym czlowiekiem®.
Szeroko si¢ rozpowszechnila rezerwa wobec Janowej chrystologii,
albowiem brakuje jej nie tylko historycznej podstawy, ale 1 zakot-
wiczenia w dziejach Jezusa. Z drugiej strony Ewangelia Janowa stanowi
tekst kluczowy dla pdzniejszego dogmatycznego rozwoju chrystologii,
ktora potrafila — wbrew doketyzmowi — zespoli¢ odwieczne synostwo

2 Por. E. Kiasemann, Jesu letzter Wille nach Johannes 17, Tibingen 1980 (wyd. 4), 17.
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Boze Jezusa z prawdziwym Jego czlowieczenstwem® Aktualnie Ewan-
gelia Janowa przyciaga szczegélna uwage egzegezy jako opowiadanie
o dziejach Jezusa i zwienczenie kanonicznej tradycji dotyczacej Jezusa.
Rownoczesnie w szerokich kregach wzrasta zainteresowanie Janem
jako ,, Ewangelia duchowa” — jak ja juz opisal Klemens Aleksandryjski
(zgodnie ze $wiadectwem Euzebiusza®). Czwarta Ewangelia decyduje
zreszta o tym, czy ,,chrystologia odgorna” nie tylko jest konieczna, ale
i mozliwa, a zarazem o tym, czy i jak da si¢ ja wyrazi¢ slowami, nie
czyniac z niej mitu.

2. Prolog w niebie — i na ziemi

Odmiennie od synoptykéw, Jan poprzedza Prologiem (1, 1-18)
swoje opowiadanie o dziejach Jezusa. Stosuje tu dawng piesn o Chrys-
tusie-Slowie, ktéora moéwi wlasnie o preegzystencji i posrednictwie
w stwarzaniu, o historio-zbawczym Objawieniu i Wcieleniu, o grzesz-
nym odrzuceniu i zbawiennym przyj¢ciu Slowa Bozego, oraz o tym,
jak Jezus Chrystus obwieszczal to Stowo’ Jan buduje sam projekt,
kiedy zespala go z calag Ewangelig. Wskazuje tez natychmiast na Jana
Chrzciciela (por. 1, 6-8. 15), ktory jako pierwszy glosi zaréwno
preegzystencje¢, jak i zastepcza Smier¢ przeblagalng Syna Bozego (por.
1,29-34; 3, 22-36). Ewangelista przyjmuje jednak wypowiedz istniejacej
juz pie$ni gléwnie w tym celu, aby od samego poczatku jasno ukazac,
pod jakim ,szyldem” ujal cale dzieje Jezusa i w jakiej perspektywie
trzeba je bedzie dzigki temu ogladac.

J 1, 1-18 stanowi hermeneutyczno-chrystologiczny meta-tekst calej
Ewangelii. Wyjasnia najpierw Janowe rozumienie preegzystencji Jezu-
sa. Ewangelist¢ interesuje glownie aspekt teologiczno-objawieniowy:
gdyby Jezus nie byl od poczatku Synem Bozym, Jego historia pozo-
stalaby wylacznie — znaczacym niewatpliwie — epizodem w dziejach
Boga ze swoim ludem i z calym $wiatem, nie mialaby natomiast owego
eschatologicznego, powszechnego i kosmicznego wymiaru, jaki mie¢
powinna, jesli nam przekazuje calkowite zbawienie, zycie wieczne (por.
5, 26) 1 doskonalg pelni¢ laski (por. 10, 10) w udziale w milosci

> Por. T. Nagel, Die Rezeption des Johannesevangeliums im 2. Jahrhundert, Leipzig 2000.

‘ Hist. Eccl. VI, 14, 7.

5 Bardzo sporne sg rézne kwestie analityczne. Omawia je m. in. K. Scholtissek, Relecture
und réécriture: Neue Paradigmen zu Methode und Inhalt der Johannesauslegung ausgewiesen
am Prolog 1, 1-18 und der ersten Abschiedsrede 13, 31 — 14, 31, Theologie und Philosophie
75 (2000), 1-29 (9-13).
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istniejacej pomiedzy Ojcem i Synem (por. 17, 20-26). O Bogu moze
moOwic autentycznie tylko Ten, kto widzial Go od poczatku i nieustan-
nie Go oglada w tym, nie majacym zadnego poczatku, nienaruszalnym
zjednoczeniu (por. 5, 19); odnosi si¢ to wylgcznie do jedynego Syna
Ojca jedynego, ktory jako Logos byl juz ,,na poczatku” u Boga, Ojca,
1 ktorego w Jego relacyjnej jednosci z Ojcem (por. 10, 30) nalezy glosi¢
takze jako ,,Boga” (1, 18; por. 20, 28)°.

Prolog wyjasnia nastepnie kontekst i wlasciwe rozumienie wcielenia
Jezusa, uwypuklajac rownoczesnie surowosc¢ i wspanialo$¢ wcielenia sie
Tego, ktéry objawia nam Boza milo$¢ (1, 14). Prolog rozgrywa si¢ nie
tylko w niebie, ale 1 na ziemi. Analizuje relacje zachodzace pomi¢dzy
niebem 1 ziemig, kiedy méwi o dzialaniu Boga i reakcji ludzi na Boga
oraz o reakcji Boga na reakcj¢ ludzi. Na koniec wyjasnia, dlaczego
Jezusowe Wcielenie 1 Pascha sa niezbedne do zbawienia. J 1, 1-18
pozwala rozpoznac istotne prawo Bozej laski: panuje tu zasada wzrostu
kierowanego miloscia (3, 16). Prolog si¢ zaczyna (1, 1-4) chrystologiczna
rekapitulacja Ksiegi Rodzaju; podkresla to, ze Boze stworzenie jest
faktycznie ,,dobre”, stwierdzajac jednak zarazem, iz najglebsza podstawa
takiego stanu rzeczy tkwi w stworczym posrednictwie Stowa, albowiem
dopiero ono ujawnia, ze i jak stworzenie odpowiada boskosci Boga.

Prolog podaje dalej swego rodzaju rekapitulacj¢ dziejow objawiania
sic Boga swojemu ludowi, Izraelowi (por. 1, 5-13). Reakcja Izraelitow
jest jednak podzielona. Podczas gdy jedni (wigkszos¢) odrzucaja Tego,
ktoéry przychodzi do swojej wlasnosci (jak beda wkrétce odrzucaé
Jezusa), to sa przeciez i tacy, ktorzy przyjmuja Boze Slowo — otrzy-
mujac tym samym prawo do stania si¢ dzieémi Bozymi’, podobnie jak
Zmartwychwstaly, wedlug J 11, 51n, uczyni sposréd roznych ludow
wierzacymi dzie¢mi Bozymi tych, ktérzy sa do tego przeznaczeni
zbawczg decyzja Boga®

¢ Por. U. Wilckens, Das Evangelium nach Johannes, Gottingen 1998, s. 32-36.

" Powszechne wyjasnianie 1, 12n (,,Tym za$, ktérzy Go przyjeli...”) w odniesieniu do
chrzedcijan (majace zreszta dos¢ solidne podstawy) podziela takze J. Kiigler, Denen aber,
die ihn aufnahmen...” (Joh 1, 12). Die Wiirde der Gotteskinder in der johanneischen
Theologie, Jahrbuch f. biblische Theologie 17 (2002), 163-179.

8 Powazne trudnosci interpretacyjne znikaja wowczas, gdy si¢ ma na uwadze wielce
zroznicowane, Janowe rozumienie czasu, ktérego nie mozna odwzorowywac na fizykalnej
osi czasu, lecz nalezy go pojmowac jako swoisty odblask biegu czasu, okreslonego Boza
transcendencja i jej ustawicznym oddziatlywaniem na histori¢; decydujacy jest tu prymat
eschatologii, ktory nie tylko powoduje ostra dialektyke¢ pomiedzy zbawcza przyszioscia
i zbawcza teraZniejszoécia, ale naswietla takze z tego wlasnie punktu widzenia zbawcza
przeszlos¢ i same poczatki zbawienia. Na temat Janowego rozumienia czasu zob. J. Frey,
Die johanneische Eschatologie 1-111, Tiibingen 1997-2000.
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Prolog konczy si¢ odpowiedziag Boga na obie te postawy: zaréwno
na odrzucenie Slowa Bozego, jak i na proleptyczne Jego przyjecie. A ta
odpowiedzig jest Wcielenie Stowa. Ani nie podporzadkowuje si¢ ono
koniecznosci, ani tez nie nagradza dobra. Jest i pozostaje wolnym
czynem Boga, tak jak stworzenie i objawienie w historii. Jedno 1 to
samo Stowo Boga, przez ktore $wiat zostal stworzony 1 w ktorego
Swietle rozwija si¢ zycie; staje si¢ ,,cialem”, ostatecznie jednak to
dopiero Wcielenie umozliwia definitywne objawienie si¢ wszelkiej laski
i prawdy w $wiecie (por. 1, 14. 16), przynoszac mu pelne wyzwolenie.
Albowiem wilasnie Wcielenie tworzy historyczng obecno$¢ laski i praw-
dy Boga in persona (por. 1, 6), a tym samym widok Jego olSniewajacej
wspanialosci.

To, ze Slowo stalo si¢ cialem, uwypukla dostownie — w typowo
Janowy sposdb — radykalizm Wcielenia. Albowiem ,cialem” jest
czlowiek w swe} skonczonosci, przygodnos$ci, wystawieniu na zranienia
i ostatecznie w swej §miertelnosci (por. 1, 13; 3, 6; 6, 63; 8, 15; 17, 2)°
To, ze Slowo stalo si¢ cialem, oznacza historycznos$¢ (por. 1 J 4, 2;
2J7), a tym samym takze autentyczno$¢ tego epokowego wydarzenia'®.
W tym ostrym sformulowaniu, zgodnie z ktorym Jezus nie tylko przy-
jal cialo, ale ,stal si¢ cialem”, pobrzmiewa juz wyraznie cala Jego
historia az do $mierci. Wcielenie 1 Pascha naleza juz scisle do siebie
—odw. 1, 14,

Skoro jednak w Jezusie odwieczny Syn Bozy stal si¢ czlowiekiem, to
wlasnie przez Niego ukazuje si¢ Boza wspanialo$¢ w ludzkim $wiecie.
Wspanialo§¢ Jezusa jest wspanialoscia Istniejacego odwiecznie (por.
12, 41; 17, 5), Wywyzszonego (por. 7, 39; 12, 16. 23; 17, 5), promieniu-
jaca takze w czynieniu cudow (por. 11, 4) 1 obumieraniu (por. 13, 31n)
tego, co ziemskie (por. 17, 4). Jest ona chwalg Jezusa Chrystusa
,uQjca” (por. 1, 14), czyli w relacji do Niego, tak jak Logos jest ,,Bogiem”
w odniesieniu do Ojca, ,,u Ojca” (por. 1, 1). Wspanialos¢/chwala Jezusa
jest po prostu wspanialoscia Boga, Ojca, w ktorej On, Syn, uczestniczy.
Wspanialos¢/chwala Boga nie jest jednak dla Jana tylko aurg Jego
transcendencji, majestatem Jego $wigtosci 1 promieniowaniem Jego
mocy stworczej, lecz jest przede wszystkim promieniowaniem Jego
milosci do $wiata, blaskiem Jego prawdy, sila Jego zbawienia''.

® Por. U. Schnelle, Neutestamentliche Anthropologie, Neukirchen — Vluyn 1991, s. 135.

10 Ma wigc racje Ignacy Antiochenski, wykorzystujac motyw Wecielenia antydoketystycz-
nie. Por. Ef 7, 2; 20, 2; Magn 1, 2; Trall 8, 1; Filad 5, 1; Smyrn 1, 1n.

" Jan wysuwa na plan pierwszy teocentryczne pojecie doxa ze Starego Testamentu
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I dlatego Wcielenie nie stoi bynajmniej w sprzeczno$ci z chwalg
Jezusa, lecz przeciwnie: obie te rzeczywisto$ci wzajemnie si¢ uzupel-
niaja i umacniaja. Wcielenie nie prowadzi bowiem do utraty wspanialo-
sci1 Jezusa, lecz do promieniowania chwaly Boga w Zzyciu i $mierci
Jezusa. Ukazuje si¢ to — na pozor paradoksalnie — w tym, ze Jezus nie
szuka swej wlasnej ,,chwaly” (doxa), lecz jedynie chwaly Boga, Ojca
(por. 7, 40; 8, 50. 54); albowiem objawienie chwaty/wspanialosci
dokonuje si¢ juz od poczatku w znaku krzyza. Jezus moze ukazywacé
na ziemi chwal¢/wspanialo$¢ Boga tylko dlatego, ze zyje jako czlowiek
posrod ludzi; jest to zreszta zalozenie nieodzowne nie tylko do tego,
ze moze On objawi¢ Boga zwlaszcza przez swoje zycie 1 $mier¢,
albowiem samo Wocielenie stanowi juz eschatologiczne wydarzenie
Bozej milosci dla zbawienia swiata, na ktorej si¢ opiera i w ktorej sie
wyraza Boza wspanialos¢. 1 na odwr6t: mozna méwi¢ wylacznie
o wcieleniu si¢ Tego, ktory juz od praczaséw ma doskonaly udzial
w boskiej wspanialosci (por. 17, 5) i ktérego Pascha oznacza — w kon-
sekwencji wobec faktu Wcielenia — powr6ot do Boga (por. 13, 1n)
i uwielbienie Go przez Boga (por. 12, 23-28; 13, 31). Ukrzyzowanie
jest juz wywyiszeniem (por. 3, 14n; 8, 28; 12, 32), przypieczgtowuje
bowiem jednos¢ Ojca i Syna, objaw1ajac zarazem ogrom miltosci Boga
do $wiata. Wywyzszenie nie dodaje niczego do wspanialosci Boga, lecz
pozwala tylko Jezusowi powrdci¢ do tego, co mial On u Boga, ,,zanim
swiat powstal” (17, 5).

W swej teologicznej zwigzlosci te krotkie zdania Prologu (14a 1 14b),
ktére mowia o wcieleniu si¢ Jezusa i o epifanii wspanialosci Boga, daja
nam do r¢ki hermeneutyczny klucz do chrystologii Ewangelii Jana.
Pozostaje niemniej pytanie, jak dalece traktuje si¢ tu Wcielenie na serio
i na ile dochodzi do glosu dostrzeganie wspanialosci Boga w opowie-
dziane) potem historii Jezusa.

3. ,,A Slowo stalo si¢ cialem...” (J 1, 14a)

Jan ma wlasny sposdb uwypuklania czlowieczenstwa Jezusa. Jano-
wy Jezus dziala o wiele bardziej transcendentnie, niedotykalnie, niena-
macalnie, anizeli Jezus synoptyczny. Jako jedyny Ewangelista, Jan nie
mowi nic o kuszeniu Jezusa. Bynajmniej nie Janowym, ale synoptycz-

(Wj 33, 20-23; 34, 29n; por. J 5, 44n) i zespala je asocjacyjnie z jedynoscia Boga (5, 44) 1z Je-
go ojcostwem (8, 54), z poslamem Syna 7, 18) i sa,dem (8, 50), przede wszystkim za$ z Jego
moca wskrzeszania umartych (11, 4) i pelnig Zycia w eschatycznym wypetnieniu (11, 40).
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nym motywem jest dokonywanie cudéw przez Jezusa z litosci, ze
wspolczucia; tutaj Jezus mowi i dziala, Zyje i umiera ze §wiadomoscia,
ze jest ,jedno” z Ojcem (por. 10, 30). Doprowadzilo to do wrazenia,
jakoby Jezus dzialal — wedlug Jana - tylko tak, jak czlowiek, ale nie
jako czlowiek.

Wrazenie to jednak zawodzi. Jezus umywa uczniom nogi nie tylko
symbolicznie, ale faktycznie (por. 13, 1-20). Jan rozwinal wlasne sposoby
wyrazenia niepodzielnego udzialu Jezusa w Zyciu ludzi. Wzmiankuje
wiec tylko o tym, ze Jezus mial Matke i braci (por. 2, 12 1 in.), nie
traktujac tego bynajmniej jako przeciwienstwa do faktu Wcielenia.
Wylacznie Jan stwierdza, ze Jezus mial w Lazarzu swego przyjaciela
(por. 11, 3. 11) i ze ,,przyjacioimi” byli dla Niego takze Jego uczniowie
(por. 15, 13n). ,Arcykaplanska modlitwa” (J 17) Jezusa ukazuje
w sposdb szczegolnie wymowny to, ze Jezus byt wielkim Modlacym sig.
Wzruszenia Jezusa sa u Jana bardziej modelowane niz u synoptykow:
Jezus wzrusza si¢ gleboko i ,,placze” nad $mierciag Lazarza (por. 11,
33-36); wzrusza si¢ takze bardzo na mysl o czekajacym Go cierpieniu
(por. 12, 27) oraz gdy zapowiada zdrad¢ Judasza (por. 13, 21).
»Zarliwo$¢” o dom Bozy, ktéra Go ,pozera”, doprowadza Go do
spektakularnych poczynan w Swiatyni (por. 2, 13-22), poczynajac od
zrobienia bicza ze sznurkdw az po wywracanie stoldw bankierow
—scena, ktora ze wzgledu na swa dramaturgi¢ 1 swdj autentycznie ludzki
wymiar stala si¢ o wiele wigkszym natchnieniem dla artystow wszech
czasOw od jej synoptycznych odmian. Jan uwypukla ,,emocje” Jezusa,
aby bardziej malowniczo ukazaé¢ Jego pro-egzystencj¢ 1 Jego teocen-
tryzm, na ktérych si¢ opiera Jego eschatologiczne zbawcze dziatanie.

Istotnym momentem jest nac1sk z jakim czwarta Ewangeha mowi
o zydowskim pochodzeniu Jezusa' Polermka z ,,Zydami” nie powmna
tu wprowadza¢ w blad. Jan inscenizuje t¢ ironiczng gre wokol mesjan-
skich narodzin Jezusa w Betlejem i Jego mesjanskiego wystapienia
w Nazarecie w Galilei (por. 7, 40n. 52; 4, 42), z ktorego nie moze
przeciez pochodzi¢ nic dobrego (por. 1 46) W rozmowie z Samarytan-
ka przy studni Jakubowej Jezus objaw1a sie jako Zyd, ktory — wlasnie
]ako taki (por 4, 22) — jest ,,Sedzia Swiata” (4, 42). W historit Meki
cierpi On i umiera, osadzony przez Pilata, ale 21dentyﬁkowany zarazem
jako Zyd dla ludu, ktérego arcykaplani skazuja Go na $mieré (por.

'2 Zob. moj artykul: Was kann aus Nazareth schon Gutes kommen? (Joh I, 46). Zur
Bedeutung des Judeseins Jesu im Johannesevangelium, New Testament Studies 46 (2000),
21-41.
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19, 35; 11, 47-52). Mocniej od synoptykéw Jan podkresla tytul: , Krol
Zydow (por 18, 33. 39; 19, 3. 12), ktory w nastepstwie wyroku zostat
umieszczony na krzyzu w jezykach: ,,hebrajskim, lacinskim i greckim”
(19, 19n). Zydowskos¢ Jezusa dochodzi mocno do glosu u Jana nie
tylko dlatego, ze akcentuje on dobitnie istotne rysy Jego historii, ktore
przy koficu nowotestamentalnego stulecia zdawaly si¢ tu i owdzie
popada¢ w zapomnienie, ale takze z motywow Scisle teologicznych:
chodzi mu o podkreslenie jednosci Objawienia. O ile wiec Prolog
omawia dzialanie Logos asarkos (bezcielesnego Stowa) w Bozym ludzie
Izraelu, to caly korpus Ewangelii traktu_]e o dzialaniu Jezusa jako
Zyda". Wspdlna perspektywc stanowi ujgcie teocentryczne: Bog, ktory
,»,dal Prawo przez Mojzesza”, jest tym samym Bogiem, ktory sprawil, ze
przez Wcielonego Syna — Jezusa dokonaly si¢ ,,laska i prawda” (1, 17)
Na_lmocmej sg tu podkreslone: czlowieczenstwo Jezusa, Jego cier-
pienie i1 unizenie w wydarzemu Mf;kl To, ze Jan - zwlaszcza W procesie
przed Pilatem - stara si¢ wciaz ukazywac 1 to bardzo dobitnie,
wyzszoéé Jezusa, jest kontrastem, ktory uwypukla jeszcze mocniej Jego
cierpienie 1 unizenie. Bardziej jeszcze od wypedzenia przekupniow ze
Swiatyni stala si¢ natchnieniem dla sztuki scena Ecce homo (Oto
czlowiek!), ukazujaca we wciaz nowych odcieniach i perspektywach
niedole udreczonego i wyszydzonego czlowieka, a zarazem nienaruszal-
ng godnos$¢ tej niewinnej Ofiary — Jezusa. Jest to ujecie typowe dla
Jana. Relacjonuje on bowiem to wydarzenie (por. 19, 4n) jako straszna
1 okrutng trawestacj¢ przedstawienia Jezusa ludowi jako Kroéla. Spo-
walnia si¢ tempo narracji. Zaznacza si¢ tylko ubocznie, iz Jezus ma na
sobie plaszcz purpurowy 1 cierniowa korong. Caly cigzar spoczywa
natomiast na zdaniu Pilata: ,,Oto czlowiek!” Wieloznaczno$¢ jest tu
wyraznie zamierzona. Z jednej strony bowiem si¢ podkresla — ponow-
nie w sposdb zdecydowanie ironiczny — prawdziwe czlowieczenstwo
Jezusa, i to w kontekscie Jego udrgk podczas biczowania (por. 19, 1n)
oraz w krzywym zwierciadle Jego krélewskiej mesjanskosci. Z drugie;j
natomiast — w typowo Janowej symbolice rzeczywistosci — ukazuje si¢
dobitnie, poprzez wyrazne zaprezentowanie 1 upokorzenie Jezusa, Jego
radykalne utozsamienie si¢ z ludZzmi, ktore przypieczgtowuje On sam
swoim zastepczym wydaniem si¢ na ofiar¢; ukazuje si¢ mianowicie
Jezusa jako Tego, w ktérym — z jednej strony — Bog rozjasnia az do
ostateczno$ci Boze podobienstwo cierpiacego, niewinnie przesladowa-
nego, okrutnie mordowanego Czlowieka, z drugiej zas strony jako

13 Zydowskoéé Jezusa podkresla takze Pawel, zarowno w Ga 4, 4n, jak i w Rz 9, 4n.
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Tego, ktory przekazuje ludziom zycie wieczne poprzez swoje cierpienie
i $mier¢. Tylko dlatego, ze On, prawdziwy czlowiek, w konsekwencji
swego poslannictwa umiera na krzyzu, moze On objawié, jak bardzo
,,BOg umilowal swiat”: az tak dalece, ze ,,Syna swego jednorodzonego
wydal” (J 3, 16). To, ze po przebiciu wtdcznig — jest to takze ikona
Ukrzyzowanego — wyplynely z Jego boku ,.krew i woda” (19, 34), jest
(wedlug Oowczesnej medycyny) niezawodnym znakiem Jego Smierci,
a zarazem symbolem daru Ducha, ktory — zgodnie ze slowami Pisma
(por. Ez 47, 1; Zch 14, 8) — wyplynie z ciala Jezusa jak ,,strumienie
ozywczej wody” (7, 37n).

Jan nie pozwala postawi¢ sobie zarzutu, jakoby nie wzial na serio
czlowieczenstwa Jezusa. Podaza raczej innymi drogami niz synoptycy,
aby je wyrazi¢. Ukazuje wigc szczeg6lnie dobitnie nie tylko to, ze Jezus
stal sie czlowiekiem, ale takze i to, ze i w jaki sposob ten oto czlowiek
jest Synem Bozym, jedno z Ojcem (por. 10, 30). Dlatego tez czlowie-
czenstwo Jezusa stanowi wielki temat w Janowym orgdziu wielkanoc-
nym: Zmartwychwstaly nosi nadal na sobie rany Ukrzyzowanego (por.
20, 20. 27) i spozywa z uczniami posilek, tak jak to czynit jako Ziemski
(por. 21, 12n).Wcielenie Jezusa zmierza od poczatku do Paschy,
albowiem Jezus dopiero na krzyzu ,,wykonal” (por. 19, 30) swoje dzielo
objawienia, bg¢dace eo ipso Jego eschatologiczng sluzba zbawcza.
Zmartwychwstanie ugruntowuje — moca Ducha — pamig¢€ o Tym, ktory
,»poszedl” do Ojca (por. 13, 1).

4. ,I ogladaliSmy Jego chwale...”

Jezus ukazuje swoim dzialaniem, a takze swa $miercia, wspaniato$¢
Boga. Autentyczna doxa, jaka objawia, jest chwala Boga, Ojca.
Najdobitniejszymi jej znakami sa cuda Jezusa, poczynajac od przemia-
ny wody w wino w Kanie (por. 2, 11), a konczac na wskrzeszeniu
Yazarza (por. 11, 4. 40). Cuda te sa znakami wspanialosci/chwaly,
albowiem pokonuja one nie tylko chorobg i biedg, ale daja na wielka
skale udzial w splywajacej nadobficie lasce Bozej, ktéra przygoto-
wuje zycie wieczne. Objawienie tej wspanialo$ci prowadzi do wiary (por.
2, 11; 11, 40; 20, 30n). Co prawda, Jan patrzy krytycznie na tych, ktorzy
wierza w Jezusa jedynie dzigki cudom (por. 2, 23n; 4, 48; 6, 12-15. 26);
nie przeszkadza mu to jednak podkre$la¢ ich wiarygodno$¢ oraz
typowy dla nich charakter objawienia. Na cuda trzeba, rzecz jasna,
spoglada¢ w calosci postannictwa 1 osoby Jezusa. Dowodd wspanialosci
w cudach nie opiera si¢ u Jana na przedziwnych zjawiskach, metafizycz-
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nych wydarzeniach lub boskich interwencjach, lecz na obecnosci
Jezusa, Wcielonego Syna Bozego. To Jego wymuszajace (por. 2, 7n;
5, 8; 6, 10. 20), obiecujace (por. 4, 40), stwierdzajace (por. 6, 20)
1 modlitewne (por. 6, 11) stowo uzdrawia, a zupelnie elementarne
czynnosci pytania (por. 5, 6; 6, 5) i zmuszania (por. 2, 7n; 4, 40),
przyrzeczenia (por. 4, 40), a nawet samego tylko patrzenia (por. 9, 1)
i dzielenia (por. 6, 11) sa okolicznosciami, w jakich dokonuje si¢ cud;
nawet lecznicze Srodki pomocne, ktorymi Jezus postuguje si¢ jeden
jedyny raz (o wiele rzadziej niz u synoptykoéw), jak $lina i bloto (por.
9, 6), pozostaja caltkowicie w porzadku natury. Janowe rodzaje cudow
— uzdrowienia, wskrzeszenia umarltych 1 cudowne obdarowania — od-
powiadaja synoptycznym (brakuje tu tylko egzorcyzmow). Podobnie
jak oni, Jan podkresla konkretny fakt historyczny. Jezus byl nad-
zwyczaj skutecznym terapeuta i egzorcysta. Rowniez tak zwane cuda
naturalne Jan wyjasnia — podobnie jak synoptycy — w ramach porzad-
ku stworzenia. Ani sposdb, ani ilo$¢, ani wielkos¢, ani skutecznos¢
Janowych relacji o cudach nie kwestionuja w niczym czlowieczenstwa
Jezusa; kwalifikuja je jednak w dosy¢ specyficzny sposob, ale zasad-
niczo podobnie, jak to ma miejsce w tradycjt synoptycznej. Nowozyt-
nos¢ dostrzega w Cudotworcy charyzmatyka; w Ewangeliach jawi sie
On jednak jako Czlowiek Bozy, poshugujacy sie¢ boska mocg. Ten
wlasnie moment Jan podejmuje 1 sprowadza do samych jego korzeni:
do Boga i do odwiecznej, okreslajacej wszystko, milosci migdzy Ojcem
1 Synem. Dzigki temu moze tez ukazaé, ze moc Jezusa nie jest taka
Jego wlasciwoscia, ktorag On (skads$) otrzymuje, ale sama istota Jego
Osoby, opierajaca si¢ na Jego Bozym synostwie. Cuda Jezusa objawiajg
wraz ze wspanialoécia Boga takze wlasng wspanialos¢/chwale Jezusa,
przekazana Mu przez Boga, Ojca. Komentuja i konkretyzuja w ten
sposob podstawowa wypowiedZz chrystologiczno-soteriologiczna, ze
Syn ,ma (od Ojca) zycie w sobie” (5, 26), aby — tak jak Ojciec
- ,ozywial tych, ktorych chee” (por. 5, 21; 3, 15; 6, 39n; 10, 10. 28;
17, 2). Typowy dla cudoéw Jezusa charakter znaku zaklada nie tylko
Zmartwychwstanie i Wywyzszenie, ale takze preegzystencje, posrednic-
two w dziele stworzenia i wcielenie Syna Bozego; same za$§ cuda-znaki
Jezusa objawiaja w swej (mocno podkres$lanej przez Jana) materialne;
konkretnosci rzeczywisto$¢ Wcielenia'* — az po jego eucharystyczny
wymiar i znaczenie (por. 6, 51c-58).

14 Podkresla to H. Weder, Von der Wende der Welt zum Semeion des Sohnes, w:
A. Denaux (red.), John and the Synoptics, Leuven 1992, s. 128-145.
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Blask wspanialoéci Boga ukazuja takze mowy Jezusa. Z jednej
strony, Jan podkresla Jego znajomo$¢ przyszlosci nie tylko odnosnie
do wlasnej Osoby, ale takze ludzi, $wiata i calej historii. To, co zaczyna
si¢ jako bardzo jeszcze niewielkie wraz ze spojrzeniem na Natanaela
pod drzewem figowym (por. 1, 47n) i na niewiast¢ przy studni
Jakubowej, lacznie z jej powiklang przeszloscia (por. 4, 16-19), powigk-
sza si¢ niestychanie, kiedy Jezus zapowiada zburzenie Swiatyni (por.
2, 18-22) oraz zgromadzeme Kosciola z Zydéw i pogan (por. 12, 20-36;
por. 10, 11-21). To, ze Jezus zna dobrze koniecznos¢ swego zbawczego
cierpienia oraz oczekuje na swe zmartwychwstanie 1 wywyZszenie,
odpowiada w pelni tradycji synoptycznej. Jezeli nawet historyczno-
-krytyczna egzegeza (raczej bardzo jednostronna) traktuje te wypowie-
dzi jako vaticinia ex eventu (zapowiedzi juz spelnione), patrzac na nie
z perspektywy po- wielkanocnej, to pozostaje przeciez faktem, ze
Ewangelie przypisuja je Jezusowi Prorokowi, ktéry przemawia na
podstawie pewnej i mepodwazalneJ wiedzy, jaka zostala Mu objawiona
odnosnie do przysztosci i1 terazniejszosci krolestwa (basileia), do wlas-
nej Jego wszechmocy, Jego poslannictwa i losu (por. Mt 11, 25-20
i par.; Lk 10, 21n). Jan nie stanowi tutaj wyjatku, uwypukla jednak
motyw profetyczny (por. 4, 19. 44; 6, 14; 7, 40. 52; 9, 17), aby — ponad
tradycja synoptyczna — uwypukli¢ stowami Pana to, ze 1 w jaki sposob
me¢ka Jezusa i1 Jego zmartwychwstanie sa eschatologicznym wydarze-
niem zbawczym. Prorocka wiedza Jezusa o tym, kiedy Jego ,,godzina
jeszcze nie nadeszla” (por. 2, 4; 7, 30; 8, 20), a kiedy juz ,,nadeszla”
(12, 23. 27; 13, 1; 17, 1; por. 4, 21n; 5, 26), tworzy z czasu publicznej
dzialalnosci Jezusa znak Wielkiego Piatku i Wielkanocy. Dzigki tej
prorockiej wiedzy dochodzi tez do glosu trzydniowy wymiar Paschy:
droga Jezusa na krzyz jest Jego przejSciem do Ojca, albowiem jest
przekroczeniem bramy Smierci do pelnej chwaly u Ojca (por. 13, In;
17, 1. 5. 24).

W odroznieniu od synoptykow, Jan stwierdza, ze profetyczne stowa
Jezusa odnoszg si¢ takze do czasu poprzedzajacego Jego przyjscie na
ziemig. Odno$ne miejsca nie sa nazbyt liczne, ale za to bardzo
wymowne. Jan sytuuje proroczy charyzmat Jezusa nie tyle w wewnatrz-
historycznych strukturach przyszio$ciowych wypowiedzi, co raczej
w systemie koordynujacym transcendencj¢ z immanencja. Dlatego tez
nie dostrzega wyraznie jakiego$ skoku jakosciowego w tym, ze ten sam
Jezus, ktory oglada w boskiej perspektywie eschatologiczne wypel-
nienie, méwi takze o swoim istnieniu u Ojca przed wszelkim czasem,
tak ze — wedlug J 12, 41 — juz Izajasz ogladal ,,chwale/wspanialo$é”
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Jezusa. Jan przejmuje to, co jest jasne dla starotestamentalnego
1 wezesnozydowskiego wyobrazenia Madrosci. Na podstawie swego,
uprzednio juz istniejacego, zespolenia z Bogiem wyja$nia Ona nie tylko
bieg dziejow, ale objawia takze ten poczatek jako zrédlo swej wiedzy
i pra-podstawe wszelkiego dzialania Bozego. Ujecie to przejmuje Jan
do swojej Ewangelii i wzmacnia je jakosciowo, albowiem Jezus — ina-
czej niz Sophia — znajduje si¢ nie po stronie stworzenia, ale Stworcy,
i nie jest bynajmniej jaka$ Hipostaza postulowang przez teologie
Objawienia w tym sensie, ze ,.catkowicie inny” Bdg potrzebowalby
posrednika (medium), aby przyj$¢ na $wiat, lecz jest to czlowiek-Jezus
ukazywany w swej odwiecznej przynaleznosci do Boga, Ojca, i w swym
uczestnictwie w zyciu ludzi az do $mierci...

W stowach wskazujacych na preegzystencje Jezusa nie chodzi zadna
miara o jakiekolwiek zrelatywizowanie zbawczego znaczenia Paschy,
lecz przeciwnie: o uwypuklenie odwiecznych chrystologicznych zalo-
zen, jakie wydarzenie Paschy posiada jako eschatologiczne wydarzenie
zbawcze. Podobnie zreszta jak w tradycji synoptycznej, Jezus mowi
o tym, ze ,,przyszedl”"® i ,,zostal poslany”'®. W Ewangelii Janowej te
retrospektywne zapowiedzi Jezusa ida po tej linii, lecz do tylu — az do
swego poczatku: Boga zywego (por. 8, 14. 42).

Puenta staje si¢ przez to bardzo widoczna: Jan ujmuje protologicz-
nie takze to, co w tradycji synoptycznej zostalo pomyslane 1 wypowie-
dziane eschatologicznie. Decydujaca jest tu niepodwazalna jednos$c
miedzy Ojcem i Synem'” Jest to jednos$¢, ktora trwa, ale nie powstaje,
albowiem wciaz istnieje i jest nieutracalna. Wcielenie nie pozbawia wigc
Syna Jego jednosci z Ojcem, ale ja jeszcze bardziej uwypukla i stanowi
podstawe tego, ze takze wierzacy moga mie¢ udzial w jednosci
istniejgcej pomigdzy Ojcem i1 Synem.

5. Ksigga wiary

Istotne pytanie kieruje si¢ nie do autora Ewangelii, czy mianowicie
histori¢ Jezusa przedstawil on poprawnie i wlasciwie? — ale do jej
czytelnikow: czy sa w stanie uwierzy¢, ze Ten, o ktérego cudach

153 5, 24. 42; 8, 14. 42; 9, 39; 10, 10. Por. 1, 11; 3, 19. 31; 4, 25; 6, 14; 7, 31; 11, 27,
12, 13 (Ps 118, 25n). 15 (Zach 9,9); 1J 4, 2; 5, 6.

633, 17; 5, 36. 38; 6, 29; 8, 42; 10, 36; 11, 42; 17, 3. 8. 18. 21. 23. 25; 20, 21. Por.
3,34;1J5, 1.

17 Por. zwl. K. Scholtissek, In ihm sein und bleiben. Die Sprache der Immanen:z in den
johanneischen Schriften, Freiburg — Basel — Wien 2000.
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i naukach takze Jan opowiada, jest faktycznie Synem Bozym, ktory
stal si¢ czlowiekiem, umarl za nasze grzechy i zmartwychwstal? Tej
wlasnie kwestii sam Jan dotyka w (plerwotnym) zakonczeniu SWO_]C_]
Ewangelii. Jako ostatnia posta¢ w omaw1anym tu Swiecie pojawia si¢
Tomasz, ktéry — po raz ostatni — moze oglada¢ cudowne rany Jezusa
1 dzigki temu dochodzi do wiary (por. 20, 24-29), dajac tym samym
Jezusowi okazje do ogloszenia blogoslawionymi tych, ktorzy ,,nie
widzieli, a uwierzyli” (20 28) Do tej relacji Jan dodaje wiadomos¢
koncowa, w ktorej opisuje literacki 1 teologiczny program SWOje_]
Ewangeln chodzi o ponowne uzasadnienie, poglf;bleme 1 waasmeme
wiary (chrzescijan) w Jezusa (por. 20, 30). W czasie, kiedy nie mozna
juz bylo ogladac Jezusa cielesnie, istnieje wciaz ksi¢ga, ktora opowiada
o Jego ,znakach” i skupia si¢ glownie na tych, ktorzy sa w stanie
dostrzec mesjanskie poslannictwo i Boze synostwo Jezusa.

Sam Ewangelista uswiadamia sobie prowokacyjny wymiar swej
k51a,zk1 Traktuje go jednak Jako punkt wyjscia do takiego rozwinigcia
rozumienia wiary, ze dojrzy si¢ wreszcie w Jezusie wlasnie Tego, kim
jest On faktycznie. Czasowniki okreslajace patrzenie maja wielkie
znaczenie W Ewangelii Janowej. Szkola patrzenia, jaka realizuje ten,
kto wystarczajaco dokladnie czyta t¢ Ewangeli¢, doprowadza go,
zgodnie z zamierzeniem Ewangelisty, do tego, ze nie bgdzie juz rozwijal
jakich$ zludzen czy iluzji na temat Jezusa, lecz przeciwnie: bedzie Go
widzial o wiele jasnie). To, co jawi si¢ wyraZniej przed oczyma, Jan
ukazuje w sposob idealnie typiczny w swoich opowiadaniach o spot-
kaniach. Pierwsi uczniowie Jezusa dochodza od chrztu udzielanego
przez Jana Chrzciciela poprzez wiare w nauczanie Jezusa do kroczenia
za Nim 1 nasladowania Go, widzac naocznie, gdzie Jezus mieszka
1 dokad 1dzie (por. 1, 29-51). Nikodem, radca zydowski, od fascynacji
spowodowanej cudami Jezusa poprzez irytacj¢ wywolang gloszonym
przez Niego zbawieniem, lacznie z obietnica, ze ujrzy Swiatlo zycia
wiecznego w wywyzszeniu Jezusa na krzyzu (por. 3, 1-21), dochodzi
do tego, ze przyzna racj¢ Jezusowi najpierw przed Wysoka Rada (por.
7, 50), a nastgpnie podczas pogrzebu Jezusa (por. 19, 39). Samarytanka
przy studni Jakubowej od wzburzenia spowodowanego spotkaniem
Zyda Jezusa poprzez zachwyt Jego zapowiedzia przechodzi do wiary
w mesjanskos¢ Jezusa, wiary, ktérg zaraz potem si¢ dzieli ze swoimi
rodakami (por. 4, 1 42) Slepy od urodzenia od osobistego przezycia
uzdrowienia poprzez zdecydowane trzymanie si¢ prawdy doznanego
cudu dochodzi do rozmowy z Jezusem, ktora doprowadza go do pelnej
wiary (por. 9, 1-41). Umilowany uczen, ktéry stoi pod krzyzem, widzi
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bardzo dokladnie, nie wylaczajac konkretnych nawet szczegolow fizjo-
logicznych, ze i jak Jezus faktycznie umiera, a oglada to tak wyra-
ziScie, ze nie ma najmniejszej watpliwosci co do tego, iz ta wlasnie
smier¢ tego oto Czlowieka jest eschatologicznym przejawem milosci
Boga, radykalnym nastgpstwem Wcielenia i przejsciem do chwa-
ly/uwielbienia (por. 19, 35). Swiadectwo tego umilowanego ucznia jest
jadrem calej Janowej ksi¢gi Ewangelii (por. 21, 24n), albowiem Pascha
ukazuje tutaj caly radykalizm Wcielenia, a Wcielenie uwypukla zbaw-
cze znaczenie calych dziejow Jezusa, lacznie z Jego $miercig 1 zmar-
twychwstaniem.

thum. ks. Lucjan Balter SAC



