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KS. IGNACY BOKWA

MOWIC O ZBAWIENIU DZ1$S

Tresé: Wstgp. 1. Teologiczna tres¢ pojecia zbawienia; 2. Elementy systematycznej
refleksji soteriologicznej; 3. Zbawienie wyzwoleniem do wolnosci: egzystencjalny
wymiar zbawienia.

WSTEP

Zbawienie to istotny sens calego postannictwa Jezusa, streszczony w Je-
go imieniu (,,Bég zbawia™). Z tej racji stanowi ono podstawowy przed-
miot teologicznej refleksji i centralne pojecie chrzescijanstwa. Propono-
wane ponizej refleksje sa czynione w ramach teologii systematycznej, kon-
centrujacej si¢ bardziej na co niz na jak chrzescijanskiego przepowiadania
1 refleksji. Odpowiedz na pytanie o to, jak dzisiaj przepowiada¢ prawde
o zbawieniu, moze zosta¢ udzielona dopiero w efekcie proby sformuto-
wania problemu: Co to znaczy dzisiaj przepowiadac tajemnice zbawienia.
Whasnie tajemnice, ktora nalezy przyblizy¢ wspotczesnemu czlowiekowi.

Teologia systematyczna przejmuje odpowiedzialnos¢ za konkretyza-
cj¢ tresci zbawienia, tak, by teologia przepowiadania, jako galaz teologii
praktycznej, mogta w oparciu o jej ustalenia poszukiwa¢ form przekazu
tej prawdy, zrozumiatych z punktu widzenia egzystencjalnego doswiad-
czenia wspolczesnych ludzi, przede wszystkim juz wierzacych, jak row-
niez poszukujacych drogi do wiary.

W centrum wiary chrze$cijanskiej znajduje si¢ przekonanie, ze Bog
w Jezusie Chrystusie w ostateczny sposob dokonal dziela ,,zbawienia”
w odniesieniu do wszystkich ludzi i wszystkich czaséw. Prawda ta jest
sercem chrzescijanskiej wiary. Co ona oznacza? Przede wszystkim wska-
zuje na calosc¢, dopehienie, wolnosc od jakiegokolwiek braku. Zaczerp-
nigty z sanskrytu rdzen sdarvah podkresla catos$¢, nienaruszonosé, nato-
miast indogermanski rdzen kailo odnosi do kompletnosci i pojmowania
w aspekcie calosci. Bycie tozsamym z soba samym oznacza dwie rze-
czy. Po pierwsze — bycie wolnym od tego wszystkiego, co zagraza badz
teZ pomniejsza integralnos¢. Po drugie — wskazuje na urzeczywistnienie
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posiadanych przez czlowieka mozliwosci. Tak wigc zbawienie to tyle co
doskonale spetnienie wszystkich naszych pozadan, aspiracji, celow 1 prak-
tycznych zamierzen. Ostateczna pozytywna i powszechnie obowiazuja-
ca odpowiedz na pytanie o tak pojete zbawienie moze zosta¢ udzielona
jedynie w oparciu o wiare chrzescijanska. W jej centrum znajduje sig
wyznanie wiary w zbawienie, ktore stalo si¢ rzeczywistoscia w Jezusie
Chrystusie. Teologiczna definicja zbawienia zdaje si¢ posiadac najszer-
szy zakres, szerszy niz ma to miejsce w przypadku takich pojg¢ jak odku-
pienie czy uwolnienie, wykupienie.

Chrze$cijanskie pojmowanie zbawienia nie jest wolne od dramatycznych
napieC. Twierdzimy: Zbawienie przezwycigza grzech. Czy nie jest ono jed-
nak czyms$ wigcej niz odpuszczenie grzechow? Zbawienie pokonuje Smierc.
Co jednak zrobi¢ z panujacym powszechnie w $wiecie prawem umierania,
wymykajacym sie zbawieniu? Zbawienie przezwycieza tez §wiat, czyli grzech
w Swiecle. Czy jednak falszywa ucieczka od $wiata nie byla rownoznaczna
z wydaniem stworzenia na pastwe zla? Zawarte w problemie zbawienia na-
piecia owocuja paradoksalno$cia mowy o zbawieniu.

Czy jednak nie jest tak, ze odczuwamy dzi§ w polskiej teologii 1 prak-
tyce wiary pewien niedosyt w gloszeniu dobrej nowiny o zbawieniu?
Z réznych racji dominujaca okazuje si¢ by¢ sprawa samego Kosciota,
nie za$ Slowa Bozego jako takiego. Racje ma biskup bazylejski Kurt
Koch twierdzac, ze dzisiaj Ko$cid! niejednokrotnie skupia si¢ zbytnio
na sobie i swoich problemach, zapominajac, Ze jest powotlany nie do tro-
ski o samego siebie, lecz do przepowiadania dobrej nowiny o zbawie-
niu. Tak wigc zbyt czgsto podziwia si¢ sama butelkg, tak dlugo i pieczo-
fowicie, ze brak czasu 1 chgci do delektowania si¢ starym, doskonatym
winem, znajdujacym si¢ w jej wngtrzu.

Ponadto, nawet jesli glosi sig Jezusa Chrystusa jako Zbawiciela, to
niejednokrotnie ciagZy na tym przepowiadaniu apologetyczny obowiazek
udowadniania Jego Béstwa. Nie brak tez sktonnosci do jurydycznego
i reistycznego traktowania zbawienia. Jurydyczno$¢ wykiadu o zbawie-
niu odwoluje sig do uproszczonego i w takiej formie upowszechnionego
pogladu $w. Anzelma, ze nieskonczona obraza Boga domagala si¢ row-
nie nieskonczonego zados¢uczynienia ze strony cztowieka. Natomiast
reistyczno$¢ w traktowaniu ofiary krzyzowej Chrystusa wyraza si¢ w poj-
mowaniu jej jako faktu w gruncie rzeczy biologicznego, jako meki,
cierpienia, przelania krwi. Rzeczywisto$¢ zbawienia jawi sie uczestni-
kom liturgn jako nieatrakcyjna, niezrozumiata, obca. Trudno im pojaé
zwiazek pomigdzy pasja Zbawiciela a ich osobistym i spotecznym wy-
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zwoleniem. Sytuacja ta domaga si¢ poszukiwania odpowiedzi na pyta-
nie, co i jak glosi¢ dzisiaj w kwestii zbawienia.

1. TEOLOGICZNA TRESC POJECIA ZBAWIENIA

Wydaje sig, ze nalezy dokona¢ wyboru sposrdd odnoszacych sig do zba-
wienia tresci, by moc zaakcentowac te, ktore sa dzisiaj szczeg6lnie aktual-
ne. Dazno$ci cztowieka do wyzwolenia powinny sta¢ si¢ okazja do glosze-
nia, ze skoro zbawienie jest wyzwoleniem do Zycia w przyjazni z Bogiem,
to nalezy odnie$¢ to zbawienie w sensie religijno-moralnym i eschatolo-
gicznym do prob doczesnego wyzwolenia z ucisku, zacofania i n¢dzy jako
uzasadnienie tegoz zbawienia. Nie moze by¢ ono bowiem pojmowane abs-
trakcyjnie, lecz powinno nosi¢ cechy konkretne, jak miato to miejsce w Sta-
rym Testamencie. Dotyczylo tam ono uzdrowienia w chorobie, wybawie-
nia z wigzienia, wykupu z niewoli, zwycigstwa w bitwie, pomocy w pro-
cesie sadowym, czy tez pokoju jako efektu rokowan politycznych. Nowy
Testament pozostaje w ramach tej konkretnosci, uznajac, ze zbawienie
dotyczy ludzkiej integralnosci, zarowno w wymiarze dobrego samopoczucia
fizyczmego jak i stanu Zycia psychiczno-duchowego. Tak otwierata si¢ droga
do rozumienia zbawienia w sensie religijnym, pozwalajacym dostrzec gieb-
sze znaczenia sytuacji czysto ziemskich. Przyjscie Jezusa do grzesznikow,
biednych i chorych bylo interpretowane, jako namacalny dowod nadej$cia
Krélestwa Bozego jako rzeczywistosci zbawienia. W Jezusie Chrystusie
Bog udzielit si¢ swiatu. To wydarzenie zawiera w sobie dwa momenty:
przebdstwienia czlowieka i przebaczenia jego grzechow. Autorzy Nowe-
go Testamentu sa jak najbardziej dalecy od mysli o rozdzielaniu Osoby
Jezusa Chrystusa od Jego dzieta, chrystologii od soteriologii. Soteriologia
jest na wskro$ staurologiczna. W dziataniu Jezus objawia sig jako Syn Bozy,
Zbawiciel. To dzialanie zbawcze byloby niemozliwe, gdyby nie byt On
prawdziwym Synem Boga.

Staurologiczny wymiar soteriologii nie moze jednak zapominac
o zbawczym wymiarze Wcielenia; zachowuje bowiem swoje znaczenie
patrystyczne adagium: Quod assumptum est, redemptum est. Wcielenie
i Krzyz s3 momentami jednego i tego samego dzieta Bozej milosci, sza-
nujacego jednak wolno$§¢ Chrystusa i dowarto§ciowujacego Jego poshu-
szenstwo. Zbawcze dzielo Jezusa Chrystusa jest materialnie tozsame
z dzielem Boga, czyli Ojca. Wyniki tego dzieta Biblia przedstawia na-
stgpujaco: wyzwolenie z niewoli grzechu, Prawa i $mierci (aspekt nega-
tywny), nowe stworzenie 1 nowe narodziny, usprawiedliwienie, wylanie
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Ducha Swictego i dziecigctwo Boze, zmartwychwstanie ciala, uwielbie-
nie i ogladanie Boga (aspekt pozytywny). Zbawienie to ma charakter
uniwersalny i darmowy. Historia zbawienia jest jedna historia dla wszyst-
kich jako sytuacja zbawcza. Dopoki trwa historia, istnieje dla czlowieka
mozliwo$é zbawienia jako propozycja w formie danej wprawdzie w tej,
konkretnej chwili, lecz danej nieodwolalnie. Jest to mozliwe dlatego, ze
zmartwychwstanie stalo si¢ zbawczym dopelnieniem $mierci, dzigki cze-
mu Bog-Czlowiek stanowi szczyt historii zbawczej woli Boga.

Wszystkie te przypomniane momenty dobrej nowiny o zbawieniu sta-
nowia elementy soteriologicznej systematyki, niejako ,,cegly”, z ktorych
zostaje zbudowana uporzadkowana refleksja nad zbawczym dzielem Boga
w Jezusie Chrystusie. Sformulowanie prawidet rzadzacych wykladem
wspolczesnej soteriologn prowadzi posrednio do odpowiedzi na pyta-
nie, jak méwi¢ o zbawieniu dzisiaj.

2. ELEMENTY SYSTEMATYCZNEJ REFLEKSJI
SOTERIOLOGICZNE]

a) Trynitarny wymiar zbawienta

Zbawienie nic moze by¢ ukazywane inaczej jak tylko jako dzieto Trojcy
Swigtej. Adresatami Bozego dziela zbawienia sa ludzie jako obdarowa-
ni udzialem w tajemnicy wewngtrznego zZycia Trojcy Boskich Oséb. Od-
kupienie jest dzielem ,, pierwszej milosci” Ojca, objawionej swiatu w Sy-
nu, Jezusie z Nazaretu. On jest pierwszym Slowem dialogu, rozpoczy-
najqcego histori¢ zbawienia, dziejow usilowan nawiqzania trwalych
kontaktow ze wszystkimi ludzmi. Odkupienie jest wiec historiozbawczym
wydarzeniem, zyciem Jezusa wypelnionym pracq, nauczaniem, cierpie-
niem — uwieniczonym Smierciq, zmartwychwstaniem i odejsciem do Ojca —
majqcym na celu ,, wykupienie ”, wyrwanie ludzkosci ze stanu niewiedzy,
grzesznosci, beznadziejnosci'. Kresem zbawienia jest Ojciec, historycz-
nq realizacjq i modelem nowego czlowieka jest Chrystus, wewnetrznym
wymiarem jest Duch Bozy, czyli Mitos¢?.

We wspolczesnej teologii trynitarny wymiar zbawienia bodaj najpel-
niej ukazal Hans Urs von Balthasar. W oparciu o wizje Adrianny von
Speyr zakotwiczyl on dramat odkupienia w dramacie dziejacym si¢ we-
wnatrz Trojcy Boskich Osdb. Kenoza Krzyza jest zewngtrznym wyrazem

' A L. Szafranski, Kerygmatyczno-pastoraine ujecie tajemnicy zbawienia, AK 73 (1981)
t. 96, z. 2 (433), s. 234.
2 Tamze, s. 246.
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i kontynuacja kenozy intertrynitarnej. Rodzac Syna, Ojciec wyniszcza cal-
kowicie samego siebie. Pomigdzy Ojcem a Synem istieje ,,absolutny dy-
stans”, ktory pozwala przezwyci¢zy¢ Duch Swigty jako Duch jednosci.

Bez trynitarnego zakorzenienia chrystologia jest niemozliwa i niezro-
zumiala. Wydaje sie, ze przez wiele wiekow, w trakcie wydzielania co-
raz to nowych , traktatow” dogmatycznych, zatracala si¢ s$wiadomos$é
analogia fidei. Soteriologia oddzielila si¢ nie tylko od trynitologii, ale
i od chrystologii. Stad tez wspolczesne przepowiadanie prawdy o zba-
wieniu powinno przywrdci¢ wlasciwy porzadek w tym wzgledzie i z po-
wrotem nawiazac utracone relacje.

b) Chrystocentryzm zbawienia

Chrystocentryzm teologii jako refleksji nad dobra nowing o zbawie-
niu wynika z wewngtrznej logiki tejze refleksji. W praktyce nie mamy
najmniejszej mozliwosci wyjScia poza experimentum Christi i przeko-
nania sig, jakby si¢ mialy rzeczy w $wiecie, gdyby nie bylo w nim Chry-
stusa. To chrystologia otwiera drogg do poznania tajemnicy trojjedyne-
go Boga, nie odwrotnie. Gloszone przez Kosciot zbawienie jest z tej ra-
cji chrystocentryczne, a tym samym egzystencjalne. Zbawienie zostato
nam bowiem dane najpeliej w egzystencji Jezusa Chrystusa, Boga-Czlo-
wieka. Egzystencja ta jest proegzystencja: [...] zZycie Jezusa i wszystkie
Jego misteria majq rzeczywiscie jakby swoj wizualny ,,zwornik” w to-
talnym byciu dla innych, w absolutnej proegzystencji. Tajemnicq tej ab-
solutnej proegzystencji Jezusa, tego, ze byt On wytqcznie ,, czlowiekiem
dla innych”, jest Jego uprzednie bycie w Bogu, Jego bezwzgledne ukie-
runkowanie na Tego, ktory jest catkowicie inny.?

¢) Zbawienie w relacji do historii

Wspolczesne proby reinterpretacji nauki o zbawieniu (H. Kiing,
J.B. Metz, G. Greshake, K. Rahner, H. Kessler, E. Schille-
beeckx,L. Boff,G. Gutiérrez)potwierdzaja wysitek przedstawienia
przestania soteriologicznego w sposob odpowiadajacy pozytywnie na
dzisiejsze zapotrzebowanie mozliwosci do§wiadczenia i konkretyzacju.
Kazda teologiczna koncepcja zbawienia musi pozosta¢ otwarta na jego
liczne perspektywy i ,,paradoksy”, nie zapominajac ani tez nie wyklu-

Y Tamze, s. 235.
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czajac apriorycznie pewnych elementéw istotowych. Remedium na te
trudno$ci pozostaje ustawiczne odnoszenie si¢ do konkretu historii. Nowe
ujecie doktryny o zbawieniu nie moze troszczy¢ si¢ wylacznie o synchro-
niczne porozumienie z terazniejszo$cia, lecz ma podtrzymywac rowniez
diachroniczny dialog z teologiczna tradycja. Unikajac w wigkszoSci
przypadkdw orientacji w stosunku do historii, podejmuja one probg bez-
posredniego przeniesienia do§wiadczenia biblijnego w obecne uwarun-
kowania, z pominieciem historycznej ewolucji problemu.

d) Humanizm zbawienia

W swoim nauczaniu papiez Jan Pawet II podkres$la humanizm tajemnicy
zbawienia. Pomiedzy antropologia a soteriologia istnieje $cisty zwiazek.
Dochodzi on najpekniej do glosu w chrystologii: Na ile chrystologia jest an-
trolopologia, na tyle jest ona soteriologia. Nie mozna zapominac takze dzi-
siaj o tym, ze zbawienie dokonalo sig¢ w ludzkiej naturze Jezusa Chrystusa,
doskonale zjednoczonej z Jego natura Boska. W tajemnicy zbawienia za-
wieraja si¢ najglebsze zrédla prawdziwego humanizmu. Pozwala on nie tyl-
ko odkry¢ zwiazek tajemnicy odkupienia z tajemnica stworzenia (H. Kiing
moéwi o zbawieniu jako o ,,autentycznym byciu czlowiekiem™), lecz stanowi
réwniez najwazniejszy punkt styku wiary chrzescijanskiej z innymi $wiato-
pogladami czy ideologiami. Obecnie wigksza rol¢ odgrywa pragmatyczna
posta¢ humanizmu, jaka sa prawa czlowieka. Chrzescijanski kerygmat nie
moze pomina¢ okazji do podkreslenia, Ze prawa te znajduja swoje najgleb-
sze uzasadnienie w doktrynie soteriologiczne;j.

e) Personalizm zbawienia

W perspektywie personalizmu realistycznego, historycznego i spotecz-
nego osoba ludzka stanowi plaszczyzng spotkania chrze$cijanstwa i $wiata
jako rzeczywisto$ci zbawiajacej i zbawianej. W sensie doczesnym zba-
wienie chrzescijanskie formuje doskonata osobowos¢ ludzka w wymia-
rze jednostkowym i spotecznym. Wazne znaczenie odgrywa tu przestrzen
wolnosci, zarowno tej ,,0d”, jak i tej ,,do”. Droga wyzwolenia ku wolno-
Sci podmiotowej, wewngtrznej, zaczyna si¢ od rozwiazania tajemnicy
dobra i zta w wymiarze moralnym. Rozwiazanie probleméw zycia spo-
lecznego, kulturowego i politycznego bierze swoj poczatek w ludzkie;
osobie i jej stuzy. Osoba ta stanowi narzedzie interpretacji $wiata, tak
jego postepu, jak 1 degradacji.
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Zbawienie jest zaadresowane do czlowieka jako osoby i stanowi jego
spelienie. Chrzescijanstwo jest orgdziem zbawienia, czyli whasnie spel-
nienia. Nabiera ono znaczenia dla Swiata z chwilg wprowadzania go w zy-
cie. Nie mozna jednak wprowadza¢ chrzescijanstwa w zycie tak, by stato
si¢ ono jedyna i absolutng norma calego doczesnego zycia czlowieka, w tym
nauki i zycia spolecznego. Teologia nie moze peié roli zbyt $wieckie;.
To wlasnie ludzka osoba, do ktorej odnosi si¢ zbawienie, stanowi zwien-
czenie bytu doczesnego i religijnego. Porzadki te pozostaja w relacji wza-
jemnej komplementarnos$ci, lecz nie moga zosta¢ pomieszane. Osoba ludzka
spelnia si¢ w kazdym z nich: na plaszczyznie doczesnej jest spehianie sig
o charakterze wzglednego rozwoju. W wymiarze chrzescijanskim jest to
spelnianie sie osoby o charakterze absolutnym, przebostwionym, po pro-
stu ,,wosobianie sie” czlowieka, jako jednostki i spolecznosci w Trojce
Osob Boskich. Takie ujecie zbawienia nie pomniejsza autonomii swiata
i nie hamuje jego rozwoju, raczej go wspiera w najwyzszym stopniu.*

W warunkach wspoélczesnego Kosciola polskiego problemy te nabieraja
szczegllnej aktualnosci. Budowanie nowego porzadku spolecznego, poli-
tycznego 1 gospodarczego, perspektywa wstapienia do Unii Europejskiej sta-
wiaja zardwno przed teologia systematyczna jak i teologia przepowiadania
zadanie aktualizac)i personalistycznego wymiaru tajemnicy zbawienia.

f) Spoteczny wymiar zbawienia

Pojecie zbawienia bylo rozwijane w teologii zbyt jednostronnie. Punkt
cigzkosci spoczywatl zdecydowanie na transcendentnym jego wymiarze,
podczas gdy jako ciagle mespeimone zadanie pozostaje koniecznos¢
wypracowania doczesnego wymiaru zbawienia. Z tej racji nalezy, zarow-
no w teologii systematycznej jak i w teologii przepowiadania oraz prak-
tycznym kerygmacie, dazyé do ukazania przynajmniej jakiego$ odbicia
whadprzyrodzonego” zbawienia w $wiecie czysto doczesnym, a wigc
w gospodarce, polityce 1 wymiarze socjalnym.

W warunkach Kosciota polskiego ogromnie waznym zadaniem pozosta-
je tez refleksja nad wyzwoleniem jednostki 1 narodu, nad stosowalnoscia
chrzescijanskiej mitosci w Zyciu spotecznym, nad sposobami promowania
doczesnosci poprzez ,,powtome weielenie Chrystusa” (C.S. Bartnik)w na-
rod, zycie spoleczne, codzienne 1 w kulture.

* C.S. Bartnik, Zbawienie w swietle teologii spolecznej, AK 73 (1981) t. 96, z. 2 (433),
s. 233,
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g) Zbawienie w wymiarze sakramentalnym

Ze zdziwieniem nalezy odnotowaé, ze w podejmowanych w ostat-
nich latach probach teologicznej reinterpretacji nauki o zbawieniu teo-
logia sakramentow nie odgrywa prawie zadnej roli. Pozostaje wpraw-
dzie przekonanie — czesto nie do konca uswiadomione — Ze istnieje rela-
cja pomiedzy znakiem a rzeczywisto§cig, ze zbawienie jest
przekazywane przez Kosciot (sakrament podstawowy). Wigkszy nacisk
nalezy potozy¢ na odejécie od reistyczno-legalistycznego pojmowania
sakramentow na rzecz do$wiadczenia samego znaku sakramentalnego.
Dos$wiadczenie to stanowi bowiem antycypacj¢ zbawienia, obejmuja-
ca zar6wno wymiary zewngtrzne jak i wewngtrzne. W sakramencie trze-
ba dostrzec przede wszystkim zycie Ducha Swigtego, komunikujace
si¢ poprzez posta¢ chrystologiczna. W tej perspektywie zbawienie
chrzescijanskie jest przede wszystkim zbawieniem istotowo sakramen-
talnym, przy czym ,,sakrament’ nie oznacza tu jedynie jednego ze sfor-
malizowanych siedmiu sakramentéw, lecz jest to wymiar ,transcen-
dentalny”, uwzgledniajacy chrzescijanskie do§wiadczenie zbawienia
i jego interpretacje w ramach Kosciola.

Taka sakramentologiczna wizja zbawienia zostaje stematyzowa-
na w eklezjologii (Kosciél jako sakrament podstawowy). Przy tej
okazji nalezy tez wskaza¢ na pilng konieczno§¢ promowania Ko-
sciola jako sakramentu w sytuacji pojmowania go w przecigtnej
swiadomosci prawie wylacznie w wymiarze instytucjonalnym. Ko-
sci6l ma by¢ ukazywany jako miejsce 1 Swiadek zbawienia dla Swiata,
posrod Swiata.

h) Eschatologiczny wymiar zbawienia

Jednym z podstawowych wymiar6w zbawienia jest jego ,juz i jeszcze
nie”: jest ono juz dane jako poczatek, nie jest ono jednak jeszcze do konca
urzeczywistnione. Od sposobu zdefiniowania tej relacji zalezy kwalifika-
cja poszczegolnych prob teologicznej interpretacji zbawienia. Zbawczy
dar Ducha, juz otrzymany i obecny w naszym wnetrzu, ma by¢ przepowia-
dany jako to, co pozwala zrozumie¢ majaca dopiero nadej$¢ rzeczywi-
stos¢. Wyzwolenie z egzystencjalnego leku oznacza otwarcie na pojmo-
wanie jeszcze nieodkupionego kosmosu. Wyzwolenie za$ od $mierci be-
dacej koncem ziemskiego zycia, ktdre chce by¢ kontynuowane, oznacza
pozytywny wymiar zbawienia.
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Relacja pomigdzy symbolem urzeczywistniajacym i rzeczywistoscia
skiadajaca si¢ obecnie jeszcze z wielu fragmentdw zbawienia wewnatrz-
historycznego z jednej strony, a dopeinieniem zbawienia transcenduja-
cym histori¢ z drugiej, stanowi we wspotczesnej teologii przedmiot cia-
gle jeszcze otwartej dyskusji. Powinna ona uwzglednia¢ fakt, ze ludzka
historia jest podtrzymywana we wszystkich swoich fazach przez swo)
cel (causa finalis) 1 ze urzeczywistnia si¢ ona poruszajac si¢ w kierunku
swojego Eschatonu, ktorym jest Jezus Chrystus.

Wydaje sie, ze w przepowiadaniu zbawienia nalezy potozy¢ wigkszy
nacisk na chrzescijanska nadziejg, rOwniez w postaci nadziei powszech-
nego zbawienia, zbyt czgsto i zbyt latwo utozsamianej z apokatastaza.
Teza ta, sformutowana w teologii wspotczesnej m.in. przez Hansa Ursa
von Balthasara, a podjeta w Polsce przez W. Hryniewicza, moze
sta¢ si¢ doskonala okazja do uswiadomienia sobie eschatologicznego wy-
miaru chrze$cijanskiego zbawienia.

1) Integralna wizja zbawienia

W swojej, niejako programowej, encyklice Redemptor hominis pa-
piez Jan Pawetl II proponuje integralna wizje zbawienia. Jest to integral-
nos¢ zar6wno po stronie Chrystusa jak 1 po stronie odkupionego czlo-
wieka. Od strony Chrystusa dokonato si¢ ono nie tylko przez Jego $mier¢
na krzyzu, lecz w calej Jego tajemnicy paschalnej. Zbawcze znaczenie
tej tajemnicy nadaje czlowiekowi godno$¢ i stanowi o sensie jego istnie-
nia w $wiecie, chociaz godno$¢ ta i sens sa kwestionowane przez grzech,
zlo, cierpienie 1 sama $mier¢ czlowieka.

Integralno$¢ koncepcji zbawienia polega rowniez na podkreslaniu
przez Papieza zwiazku pomiedzy Wcieleniem a zbawieniem. Wciele-
nie to swoiste przebostwienie czlowieka, nie za$ jedynie ,,skutek” jego
grzesznej decyzji. Integralne ujecie zbawienia po stronie czlowieka
znaczy nie tylko odkupienie calego cztowieka, w jego duszy i ciele, ale
takze odkupienie cztowieka jako osoby, tzn. w jego niepowtarzalnosci,
a jednoczesnie w jego zwiqzkach [...] Znaczy odkupienie czlowieka
w jego zwiqzkach ze Swiatem.” W n. 15 Papiez zamieszcza kwestig eko-
logiczna, rozpatrujac ja w kontekscie odkupienia calego kosmosu. In-

SA. Zubcerbicr, Encyklika ,, Redemptor hominis” o odkupieniu, STV 31 (1993) nr2,s. 102.
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tegralnie pojete zbawienie ma nie tylko charakter po$miertny, lecz po-
winno staé si¢ sila napedowa staran o bardziej ludzki charakter ludz-
kiego zycia (n. 14).

3. ZBAWIENIE WYZWOLENIEM DO WOLNOSCT:
EGZYSTENCJALNY WYMIAR ZBAWIENIA

Czlowiek doswiadcza potrzeby zbawienia, zauwaza niewystarczalnos¢
swoich wysitkéw. Stad bierze sie jego przekonanie o potrzebie Bozej
interwencji, zas§ samo zbawienie pojmuje on jako dzielo Bozego milo-
sierdzia. Czlowiek potrzebuje odkupienia ze swojej winy, zwiazanej za-
réwno z sytuacja zaistniala w zwiazku z grzechem pierworodnym jak
1 wskutek blednych indywidualnych wyborow wolnosci. Jest ona nie-
mozliwa do wyeliminowania przez samego czlowieka. Odkupienie za-
klada obiektywnie stan potrzeby odkupienia, subiektywnie zas — przyjg-
cie (jako dopuszczenie) ze strony czlowieka takiej wlasnie potrzeby od-
kupienia. Problem polega jednak na tym, ze czlowiek pojmuje zbawienie
w zalezno$ci od kultury 1 religii, w ktorej si¢ wychowat. Wykazat to do-
skonale Karl-Heinz Ohlig w swojej Chrystologii fundamentalnej
(1986), podejmujac problem napig¢ towarzyszacych spotkaniu chrzesci-
janstwa 1 réznych kultur.

Wydaje sig, ze przepowiadanie zbawienia powinno pomagaé we wpro-
wadzeniu do przezycia potrzeby odkupienia i kierowaniu ku odwadze
wiary w milo$¢ Boga i przyjgcia jej jako rzeczywistosci darmowe;j 1 bez-
warunkowej, istniejacej pomimo ludzkiego grzechu. Samo przyjecie
odkupienia jest dzielem specyficznej potegi Bozej milosci.

Przepowiadanie zbawienia ma stuzy¢ ,,uchrystusowieniu zycia”
(A.L. Szafranski)—soteriologia ma stac sig soteriologia egzystencjal-
na, w ramach ktore) przezywane bgda Boza ado-pcja, chrzescijanskie
braterstwo, w sposob zas szczegblny zbawienie jako wyzwolenie i wol-
no$¢. Potrzeba dzisiaj praktycznej teologii podmiotu i wolnosci przezy-
wanej w codziennosci jako rados¢ z Boga i Jego sprawy (G. Gresha-
ke). Ogromna szansa dla chrzescijanskiego przepowiadania zbawienia
jest wiaczenie si¢ w aktualnie toczona dyskusje na temat wolno$ci. Na-
lezy promowac chrzescijanstwo jako religi¢ wyzwolonej, radosnej wol-
nosci. Polskie kaznodziejstwo wydaje sig czgsto zbyt cigzkie, pryncy-
pialne, gloszone jezykiem abstrakcyjnym. Jest ono cze$cia liturgii, ktora
daje zbyt malo okazji do przezywania rado$ci wyzwolonych, odkupionych
dzieci Bozych. Celebracje liturgiczne zawieraja zbyt malo momentéw,
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w ktorych mozna by wyrazi¢ rado$¢. Kosciol nazbyt czgsto kojarzy sig
z martwota i przesadna powaga, daleka od biblijnej zachety: Radujcie
sie zawsze w Panu; jeszcze raz powtarzam: radujcie sie! (Flp 4, 4).
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Vom Heil heute sprechen
Zusammenfassung

Der Artikel bietet eine grundlegende Reflexion liber das Heil als Grundbegriff des
Christentums. Im ersten Schritt wird der theologische Inhalt dieses Begriffes erklart.
Im zweiten Schritt befaf3t sich der Verfasser mit einigen Elementen der systematisch-
soteriologischen Reflexion. Es sind die folgenden Elemente: die trinitarische Dimen-
sion des Heils; die christologische Dimension des Heils; das Heil und die Geschichte;
das Heil und der Humanismus; die personalistische Dimension des Heils; die gesell-
schaftliche Dimension des Heils; die sakramentale Dimension des Heils; die eschato-
logische Dimension des Heils; integrale Fassung des Heils. Im dritten und letzten Schritt
wird die existentielle Dimension des Heils dargestellt: das Heil wird als eine Befreiung
zum Freisein verstanden.

Ignacy Bokwa



