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PRZYJMOWANIE OREDZIA WIARY NA PRZYKEADZIE
AFRYKANSKICH LUDOW TANZANII

W okresie ostatnich kilkunastu lat z zadziwiajaca tatwo$cia mozna obserwo-
wad ciagle potegujace sie zainteresowanie narodow Starego Swiata, czyli Euro-
py i Ameryki Pélnocnej, afrykanskim podejsciem do zagadnien religijnych.
Zjawisko to zdaje si¢ by¢ bezposrednia konsekwencja rozbudzenia si¢ spote-
czenstw Czarnego Kontynentu do intensywnego zycia religijnego pod wply-
wem coraz obficiej docierajacych tam nowych nurtéw i pradéw wspélczesnej
cKwilizacjil. To trochg dziwne dla silnie zlaicyzowanego krggu kultury europe;j-
sko-amerykanskiej zogniskowanie si¢ procesu wszechstronnych przemian zy-
cia afrykainskiego w czynniku religijnym ma dosy¢ naturalne wytlumaczenie.
W mentalnosci afrykanskiej zycie i religia sa dwoma identycznymi pojgciami.
Jak stusznie zauwaza wielu znawcow probleméw afrykariskich, na tym konty-
nencie wylacznie pierwiastek religijny zespala w jedna cato$¢ wymiary indywi-
dualne, rodzinne, szczepowe, narodowe, spoleczne i etniczne ludzkiej egzys-
tencji®. Nie istnieje zatem Zadna pelnia autentyzmu afrykarnskiego, ktéra byla-
by pozbawiona religii, albowiem czynnik religijny jest jednym z najbardziej
istotnych elementéw konkretnego zycia afrykarnskiego. Wlasnie to bardzoory-
ginalne zespolenie afrykariskiej egzystencji z wymiarem religijnym ludzkiego
Zycia nie uszlo uwadze spoleczenstw pozaafrykanskich, budzac zarazem ich za-
interesowanie si¢ afrykanskim podejsciem do zagadnien religijnych.

Autentycznie tubylcze zespolenie religii z zyciem pozostaje trwalym ele-
mentem wszystkich najglgbszych przemian zachodzacych we wspétczesne;j
Afryce. Po uzyskaniu niepodlegtosci politycznej przemiany te zmierzajg coraz
bardziej w kierunku stworzenia nowej cywilizacji afrykariskiej, pochodzacej z
autochtonicznych tradycji, a wzbogaconych nowymi wartosciami. Najbardziej

! Por.F. Kapuscik, Sytuacja religijnaw Afryce Zachodniej. Zagadnienia wybrane, w: Kosciot
w Ameryce Lacinskiej i w Azji. Materiaty sympozjum misjologicznego 1973 (Zeszyty Misjologiczne
ATK, t. 1I,cz.1),red.F. Zaptata, W Kowalak, Warszawa 1979, 174—187,174i 187, nowsza
bibliografia zob. F. Zaplata, Rodzimy charakter Kosciola w Afryce i na Madagaskarze, Pienigz-
no 1980, 18—26; A. Scarin, Chiesa locale, Incarnazione e Missione. Il principio di incarnazione
nella evangelizzazione secondo il pensiero dell’Episcopato africano, Bologna 1981, 173—177.

2 Por. A. Zajaczkowski, Muntu dzisiaj. Studium afrykanistyczne, Warszawa 1970, 25n.; W.
Kowalak, Wspélczesny ruch liturgiczny a misje, w: Wspolczesne dzieto misyjne Kosciola. Mate-
riaty sympozjum misyjnego 1971 (Zeszyty MisjoloFiczne ATK,t.I,cz. 1), red. F. Zaptata, War-
szawa 1974, 152—1651, 155; F. Kapuscik, Problemy mlodziezowe w Afryce Czarnej, w: Wspot-
czesne dzielo misyjne KoSciola. Materialy sympozjum misyjnego 1972 (VZeszyty Misjologiczne
ATK, t. I, cz. 2P, ved. F. Zaptata, Warszawa 1974, 122—144, 124n.; J. S. Mbiti, Afrykariskie
religie i filozofia, Warszawa 1980, 324.



110 KS. MARIAN BALWIERZ 2)

ewidentnym znakiem daZenia do tej nowej cywilizacji sa ogélnoafrykarnskie
wysitki zmierzajace do wytworzenia jednosci kulturowej na catym kontynen-
cie. Statle wzmaganie si¢ tego procesu pozostajie najpowazniejszym nurtem dzi-
siejszego Zycia wewnetrznego czarnej Afryki®. Jednakze zadna cywilizacja czy
kultura nie powstaje sama z siebie. Zaréwno cywilizacja, jak i tworzace ja posz-
czegolne kultury partykularne sa bowiem wytworem ludzkiej aktywnos$ci. W
tym oczywistym kontekscie staje si¢ cafkowicie zrozumiate to, iz gtéwnym fun-
damentem dla zbudowania nowej cywilizacji afrykanskiej, a takze nowej Afry-
ki w ogéle, pozostaje uksztaltowanie nowego cztowieka afrykariskiego*. W po-
szukiwaniach tego idealu, a sa to poszukiwania nie tyle teoretyczne, ile raczej
oparte na réznych pionierskich inicjatywach, spragnieni wtasnej identycznosci
Afrykanie nie daja naklonié si¢ do przyjecia postaw areligijnych. Swiadczy o
tym zaréwno zadziwiajacy post¢p islamu w emancypujace] si¢ Afryce, jak i
wielkie powodzenie katolickich inicjatyw zmierzajacych nie tyle do nawracania
pogan, co raczej do uczynienia ich zycia bardziej ludzkim’. Trwate zajmowanie
tej samej pozycji przez wartosci religijne w zyciu afrykafiskim, mimo maksy-
malnego poddania go gruntownym przemianom, pociaga za soba wiele réznych
konsekwencji. Dla ciagle zmagajacego si¢ z ewangelizacjg tego kontynentu
chrzescijaiistwa jedna z nich wydaje si¢ by¢ dosy¢ frapujaca.

Zrozumiate, ze przy poszukiwaniu nowych idealéw antropologicznych, kul-
turowych i cywilizacyjnych, ktére w rzeczywistosci afrykafiskiej musza by¢
oparte na warto$ciach religijnych, metodologicznie zostaje postawione pytanie
o przydatno$¢ poszczegSlnych religii dla zrealizowania tego zadania. Pytanie
takie zostato takze postawione odnosnie do chrzescijafistwa. Frapujaca jest ta
czg$¢ udzielanych na nie odpowiedzi, ktéra odmawia chrzescijadstwu owej
przydatnosci z réwnoczesnym oskarzeniem Kosciota o uprawianie kolonializ-
mu duchowego®. Juz samo pojawienie si¢ chocby bardzo sporadycznych twier-
dzen tego rocfza ju zdaje si¢ poddawaé w watpliwo$¢ sens dalszego prowadzenia
dziatalnosci misyjnej w Afryce. W reflekcji zmierzajacej do usunigcia tych wat-
{)liwoéci wydaje si¢ konieczne zwrécenie uwagi na dwa problemy. Najpierw na-
ezy zastanowi¢ si¢ nad wewngtrznymi mozliwosciami adaptacji kulturalne;j re-
ligii chrzescijariskiej, potem nalezy stwierdzi¢, czy proces wcielania si¢ chrzes-
cijaristwa zachodzi w konkretnej rzeczywisto$ci afrykarskiej. W trosce o przej-
1zysto$¢ catego studium wskazane jest uwzglgdnienie najbardziej rozpowsze-
chnionej w Afryce wersji chrzescijanistwa, mianowicie katolicyzmu.

3 Por. A. Gasparini, Storia del Cristianesimo in Africa, w: Dizionario storico religioso, red.
P. Chiocchetta, Roma 19?!, 5—13,10n.; F. Zaplata, Kosciél w Afryce w rozwoju historycz-
nym oraz jego wspoiczesne problemy, w: Wspéiczesne dzieto misyjne KoSciota. Materialy sympoz-
jum misyjnego 1972, 73—96, 89n.

4 Por. T. Filesi, Profilo storico-politico dell’ Africa, Roma 19773, 187; J. S. Mbiti, dz. cyt.,
338; A. Scarin, dz. cyt., 77n.

3 O kilku takich inicjatywach wspomina F. Kapuscik (Problemy miodziezowe, 130—132). Z
wlasnego do$wiadczenia misjonarskiego wspominam wielkg popularno$¢ wéréd tubylc6w Makoko
Trening Centre w tanzaiskiej diecezji Musoma, ktére organizowalo kursy podnoszgce zycie ro-
dzinne, oparte na wprowadzaniu m¢zczyzn w tajniki bardziej ekonomicznej hodowli, a kobiety w
bardziej efektywne prowadzenie gospo?;rstwa omowego. Odno$nie do islamu wykorzystujaceio
dla wlasnej ekspansji afrykarskie poszukiwanie ideatu nowego czlowieka por.: F. Kapu§cik,
Istam i chrzescijaristwo w czarnej Afryce, art. cyt., 167—189, 169—172. Moje wtasne do$wiadcze-
nia w tym wzgledzie pokrywaja sig ze spostrzezeniami tego autora.

6 Por, M. C. Reilly, Spirituality for Mission, New %ork 1978, 14n., 17n.; Final Statement o,
Ecumenical Dialogue of Third World Theologians, Dar es Salaam, Tanzania, August 5—12, 1976,
w: Theology from the Underside of History, red. S. Torres, V Fabella, New ¥ork 1978, 259—
271, 265n.
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I. KATOLICYZM WSPOLCZESNY A NOWE KULTURY

Prowadzac nieprzerwanie ewangelizacj¢ skierowana do ludzi nie znajacych
Jezusa Chrystusa, katolicyzm po dwéch blisko tysiacach lat swojego istnienia
jest wyznaniem obecnym po$rdd wszystkich ras i narodéw $wiata. Fakt ten jest
jedynym swojego rodzaju wydarzeniem w dziejach ludzkosci, albowiem zadna
inna z wielkich religii $wiata ani nie zyskata tak ogélno§wiatowego zasiggu, ani
nie prowadzi tak intensywnej dziatalnosci misyjnej na catym globie ziemskim?.
Ta ogélnoswiatowa obecnos¢ chrzescijaristwa najlepiej §wiadczy o tym, Ze reli-
gia ta ma aniebywate zdolnosci asymilacyjno-adaptacyjne w zetknieciu si¢ z no-
wymi kulturami i cywilizacjami. Na czym zasadza si¢ istota tej zdolnosci? Szu-
kajac odpowiedzi na to pytanie, niewatpliwie nalezy rozwazy¢ misjonarskie po-
dejscie katolicyzmu do ogélnoludzkiego zjawiska kultury.

Historycznie zagadnienie stosunku katolicyzmu do kultur i cywilizacji juz
istniejacych zostalo rozwiazane w misjologii oraz praktyce ewangelizacyjnej
przez zasadg adaptacji misyjnej. Najogdlniej méwiac, taka adaptacja, zwana
takze niekiedy akomodacja misyjna, polega na wprowadzeniu w doktrynalny
system chrzescijariski walor6w naturalnych kultur niechrzescijariskich®. Od sa-
mych poczatkéw Kosciola jego misjonarze starali si¢ zrealizowac to wymaga-
nie. Jego istotg tworza dwa zasadnicze postulaty. Po pierwsze, nalezy zachowaé
z ewangelizowanych kultur to wszystko, co daje si¢ przyja¢ w katolicyzmie. Po
wtére, ewangelizowanym ludziom nie nalezy narzucaé niczego.poza samg wia-
ra’. Takie okreslenie wspomnianej metody misyjnej bardzo wyraZnie rozréz-
nia pomi¢dzy procesem asymilacyjnym a procesem akomodacyjnym w realiza-
cji dzieta ewangelizacji narodéw. Wydaje sig, iz dopiero po przeanalizowaniu
istoty zdolnos$ci asymilacyjnych katolicyzmu oraz natury akomodacyjnych war-
to$ci samej wiary mozna blizej okresli¢, na czym polega wyrosta z teorii adapta-
cji nowa metoda ewangelizacji misyjnej. Ta nowa metoda, polegajaca na wcie-
laniu istoty katolicyzmu w kultury, obecnie coraz czgéciej przyjmuje nazwe me-
tody inkulturacji wcielajace;j.

1. Asymilacja bedaca rozwojem

Swoisty uniformizm charakteryzujacy katolicyzm do czaséw Soboru Waty-
kanskiego II nie pozostawial misjonarzom Kosciota duzych mozliwosci na wia-
czenie do propagowane] religii zbyt wielu tubylczych elementow kulturowych.
W praktyce ewangelizacyjnej pociagnglo to za soba stosowanie wadliwej meto-
dy misyjnej, ktéra zaniedbywata bogate dziedzictwo rodzimych kultur ewange-
lizowanych ludéw®. Posrednio wplyneta na zaistnienie takiej sytuacji eklezjo-
logia potrydencka, ktéra zbyt jednostronnie zaakcentowata jedno$é Kosciota
Powszechnego. Nowe mozliwosci asymilacyjne dla misjonarzy otworzyta do-
piero eklezjologia Soboru Watykanskiego 1I. Powracajac do biblijnego opisu
Kosciota jako pielgrzymujacego ludu Bozego, owa eklezjologia zwrécita uwa-
ge na to, iz taki lud Bozy zawsze powstaje i egzystuje w konkretnych warun-

7 Por. J. Metzler, Missioni cattoliche, w: Dizionario..., 593—597, 593n.
8 Por. tenze, Adattamento missionario, 3.
9 Por. H. de Lubac, Katolicyzm, Krakéw 1961, 239—246.
10 Por. F. Zaplata, Problem dialogu z kulturami krajéw misyjnych, czyli ogéine zasady po-
%s!awam'a i dojrzewania mtodych Kosciotéw, w: Wspolczesne dzielo misyjne Kosciola, cz. 1, 4
,55. -
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kach historycznych. Pomimo eschatologicznego ukierunkowania zycia ludu
Bozego na zbawienie nie mozna w tym zyciu zadnym sposobem abstrahowa¢ od
owych konkretéw historycznych!!. Taka historiozbawcza wizja Kosciota Chry-
stusowego pociagnela za soba wielkie konsekwencje misjologiczne.

W praktycznym zastosowaniu eklezjologia historiozbawcza przede wszyst-
kim pozwolita ewangelizujacemu Ko$ciotlowi bardziej uwzglgdni¢ konkretne
problemy nurtujace na co dzien ewangelizowanych ludzi. Konsekwencja takie-
go otwarcia si¢ Kosciota byto powstanie nowych probleméw zwigzanych z jego
dzialalno$cia misyjna. Posréd tych probleméw na czoto wysunglo si¢ zadanie
ewangelizacyjnego wspierania wszelkiego rodzaju poszukiwan idertycznosci
os6b ewangelizowanych, zyjacych w odmiennych krggach kulturowych2. W
rezultacie tego procesu w centrum zainteresowan katolicyzmu misyjnego zna-
lazl si¢ konkretny cztowiek i jego idealy.

Eklezjologia historiozbawcza wywotata zmiany w calym zyciu misyjnym Ko-
sciota Chrystusowego. Najlepszym potwierdzeniem tego spostrzezenia jest za-
obserwowanie zaj$cia procesu analogicznego do powyzej opisanego, ale maja-
cego swéj poczatek u samego szczytu hierarchicznie ukonstytuowanego ludu
Bozego Nowego Przymierza. Juz ojcowie Soboru Watykariskiego II nieSmiato
prébuja wyjscia poza ciasne ramy terytorialnego opisu dziatalnosci misyjnej
Kosciola. Trwatym §ladem tych préb jest mowa w nrze 6 soborowego dekretu
misyjnego o ewangelizowaniu ludzi, ktérzy sa oddaleni od Krélestwa. To od-
wrécenie uwagi misjonarskiej od ,,terenéw” w kierunku cztowieka z cata kon-
sekwencja zrealizowali papieze posoborowi. W adhortacji Evangelii nuntiandi
papiez Pawel VI nie dokonuje, jak jego poprzednicy, podziatu terytoriéw kos-
cielnych, lecz dzieli raczej ludzi na rézne grupy. W ten spos6b koncentruje on
uwagg calego ewangelizujacego Kosciola nie tyle na odle%loéciach geograficz-
nych, co jedynie na ,,odlegltosci” ludzi od Jezusa Chrystusa!3. Dla ojca §wigtego
Jana Pawta II czlowiek nie tylko staje w centrum jego aktywnosci o wybitnie
misjonarskim charakterze. Ow czlowiek stanowi po prostu centrum catej jego
dziatalnosci i nauczania. Poza pielgrzymkami papieskimi fakt ten w najbardzie;j
oczywisty sposOb jawi sig we vgzystkich encyklikach tego papiezal4. A zatem
aktualnie réwniez w centrum odgérnego katolicyzmu misyjnego znajduja sig:
czlowiek i jego idealy.

Pierwszoplanowe zainteresowanie si¢ konkretnym cztowiekiem w ewangeli-
zujacym Kosciele nie ma na celu zdobycia go dla chrzescijanstwa, Ko$ciota czy
nawet Chrystusa. Ten konkretny cztowiek jest przeciez juz Chrystusowa wtas-
noscia, albowiem i za niego Zbawiciel przelat swoja Przenajswigtsza Krew na
Golgocie. Dlatego ze wzglgdu na wydarzenia paschalne postannictwem Kos-
ciola nie jest jakiekolwiek zdobywanie ludzi, ale zhumanizowanie ich zycia na
ziemi przez doprowadzenie do integralnego rozwoju tak kazdego cztowieka,
jak i calej ludzkosci. A takie postannictwo Kosciél spetnia jedynie wtedy, gdy
w sluzebnym dialogu wszystkim ludziom bez wyjatku ofiaruje najbardziej

Il Por. C. Bonivento, Sacramento di unita. La dimensione missionaria fondamento della nu-
ova ecclesiologia, Bologna 1976, 118—120.

12 Por. T. Mannucci, Le strutture giuridiche nella linea della ecclesiologia, w: Missione nuova
in un mondo nuovo. Un ordine missionario si interroga sul suo avvenire, red. W. BiihIlmann, Bo-
logna 1979, 141—149, 143n.

13 Por. W. Biihlmann, La teologia delle missione dal Vaticano 11 alla ,,Evangelii nuntiandi”,
w: Missione nuova in un mondo nuovo, 53—69, 66n.

14 Por.J. Saraiva Martins, Introduzione, w: Dives in misericordia. Commento all’ Enciclica
di Giovanni Paolo II, red. J. Saraiva Martins, Roma—Brescia 1981, 11—16, 11n.
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istotne wartosci chrzescijanskiel®. Niewatpliwie te wartosci sa rzeczywistoscia
na wskro$§ dynamiczna. Z tej racji realizujacy reform¢ posoborowa Kosciét
Chrystusowy zaczyna preferowaé w swojej dziatalnosci wartosci dynamiczno-
rozwojowe przed wartosciami statyczno-konserwatywnymi. Oczywiscie w ka-
tolicyzmie najbardziej fundamentalna z tych wartosci dynamicznych pozostaje
sam Jezus Chrystus i Jego ewangelia. W konsekwencji jednym z pierwszych
skutkéw takiej preferencji jest silny chrystocentryzm posoborowego zycia kos-
cielnego. Innym z tych rezultatéw jest zaobserwowane juz powyzej silne scen-
tralizowanie zainteresowan ewangelizujacego Kosciota na konkretnym czlo-
wieku i jego ideatach16. Nalezy jednak zauwazy¢ jeszcze jeden skutek opisane;j
sytuacji. Ofiarujac jedynie istotne wartosci dynamiczne katolicyzmu, ewange-
lizujacy Koscidl nie pragnie wcale zdobywaé dla siebie czy dla Chrystusa rozwi-
Jjajacej sig rzeczywistosci. On racze;j stara si¢ wprowadzic do niej to, co najbar-
dziej tworzy chrzescijaristwo, zwlaszcza w jego katolickiej formie. Ta autenty-
cznie ewangelijna postawa nie zdobywajacego, ale ofiarujacego si¢ dla innych
»ha spozycie” katolicyzmu stanowi cala istot¢ jego wprost nieograniczonych
zdolnosci asymilacyjnych.

Przed ostatecznym udzieleniem odpowiedzi na pytanie o wiasciwy sens asy-
milacji katolickiej nalezy uczynié jeszcze jedno wazne spostrzezenie. Dzisiaj
nie ulega watpliwosci, iz integralny rozwoj znajduje si¢ po§réd zasadniczych
celéw realizowanego postannictwa Kosciota. Taki rozwdj jest za$ przede wszy-
stkim kompleksowym faktem kulturowym, daleko wykraczajacym poza rze-
czywisto$¢ socjalno-ekonomiczna. O tych faktach wyraznie poucza ojciec §wig-
ty Jan Pawel I'7. A zatem kultura jest ta rzeczywistoscia, ktérej rozwéj pozo-
staje pierwszym skutkiem realizowanej misji Kosciota. Po tym wyjasnieniu
mozZna juz powiedzie¢, Ze asymilacja katolicka polega nie tyle na wprowadza-
niu elementéw rozwijajacej si¢ kultury do katolicyzmu, ile raczej na wprowa-
dzaniu Jezusa Chrystusa i Jego ewangelii w rozwijajaca si¢ kulture. Czy to jed-
nak nie oznacza, iz kulturze tej nalezy narzuci¢ wiarg katolicka? Co wtasciwie
w tym kontekscie znaczy twierdzenie o tym, Ze wiara ma si¢ zaakomodowaé w
ewangelizowanej kulturze? Postawione pytania determinuja tre$¢ nastgpnej
czescel niniejszej refleksji.

2. Dialog akomodacyjny

Poprawne zrozumienie procesu zaakomodowania si¢ wiary katolickiej w
ewangelizowane] kulturze wymaga przede wszystkim dokladnego okreflenia
same] wiary. W kontekscie misjologiczno-eklezjologicznym wiara zawsze jest
rzeczywistoscia religijnag. W najnowszych opisach teolo¥icznych tej rzeczywi-
stodci zwraca si¢ przede wszystkim uwage na jej kompleksows integralnosé.
Najbardziej istotna cecha tej calosci okazuje si¢ by¢ charakter dialogowy. W
dialogowym za$ ujeciu wiara katolicka nie tyle jest wiedza o Bogu, ile raczej
istotnym elementem wzajemnego kontaktowania si¢ Boga i cztowieka w co-

15 Por. F. Zaplata, Nowa rzeczywistos¢ Kosciola i nowe wymagania w odniesieniu do jego
dziatalnosci misyjnej, w. Wspélczesne dzielo misyjne Kosciola, cz. 2,7—18,9—12; A. Scarin, dz.
cyt., 58n. Soborowa ideg humanizacji §wiata bardzo dokladnie analizuje papiez Jan Pawel II w
swoim nauczaniu; por. A. Grumelli, Misericordia e culture emergenti, w: Dives in misericordia,
red. S. Martins, 415—426, 425.

16 Por. W. Biihlmann, art. cyt., 67; F. Zaplata, Nowa rzeczywistosé, 10.

17 Por. A. Grumelli, art. cyt., 416—422.
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dziennym zyciu. Wlasnie taka wizj¢ wiary przyjmuja ojcowie Soboru Waty-
kaniskiego II'8. Nietrudno dostrzec, ze dialogowy charakter wiary doskonale
wskazuje na jej centralng pozycjg w tym samym kontekscie historiozbawczym,
ktéry pozwolil Kosciolowi lepiej zrozumiec istot¢ asymilacji misyjnej.

W perspektywie historiozbawczej réwnoczeénie z dialogowym charakterem
wiary pierwszoplanowego znaczenia zaczyna nabiera¢ jej wymiar eklezjalny.
Wtasnie na ten wymiar struktury wiary coraz intensywniej wskazywal rozwéj
nauki teologicznej o tej podstawowej rzeczywistosci religijnej pomi¢dzy sobo-
rami Watykanskim I a Watykariskim II'9. Doktladniejsza analiza teologiczna
owego wymiaru eklezjalnego wiary katolickiej jednoznacznie wiedzie do zaak-
centowania waznego faktu. Do istotnych elementéw konstytuujacych rzeczy-
wisto§¢ wiary nalezy dialektyczny proces otrzymywania-przekazywania. W
eklezjalno-dialogowym ujgciu wiara po prostu oznacza zaréwno dar Bozy, jak
i przyjmowanie tego, co B6g nam ofiaruje??. A zatem wiara katolicka nie jest
jakas abstrakcyjna rzeczywistoscia, ktéra ludzie wierzacy jedynie musza przy-
Ja¢é w sposé6b bierny. Autentyczna wiara jest przede wszystkim nowa rzeczywi-
stosciag wytworzona w misteryjnym procesie wspétpracy ludzi wierzacych z da-
rem Bozym, czyli laska najpetniej istniejaca w osobie Jezusa Chrystusa.

Analogicznie dla calej ewangelizowanej rzeczywistosci wiara katolicka nie
tyle jest rzeczywistoscia gotowa, kt6ra nalezatoby jedynie przyja¢ w bierny
sposob. Jest ona raczej zadaniem udzielania nowej odpowiedzi na odwieczne
wezwanie Boze (najbardziej doskonale i wyczerpujaco), skierowane do catej
ludzkosci w osobie Jezusa Chrystusa. Dokladnie tak zdaja si¢ wlasnie rozumieé
wiarg ojcowie Soboru Watykariskiego II, kiedy nauczaja: ,,Postannictwo wigc
Kosciota uskutecznia sig dzialalno$cia, przez ktéra Kosciol postuszny rozkazo-
wi Chrystusa, poruszony taska i milo§cia Ducha Swigtego, staje siew petni obe-
cny dla wszystkich ludzi czy narodéw, aby ich doprowadzi¢ do wiary, wolnosci
i pokoju Chrystusowego...”?! To naczelne zadanie doprowadzenia ludzi i naro-
déw do wiary Koscidl realizuje przez swoja dziatalnosé ewangelizacyjna. Ce-
lem tej dzialalnosci, stanowiacej istote zycia Kosciota, jest albo spowodowanie
wzbudzenia wiary u ludzi niewierzacych, albo spowodowanie jej rozwoju
i wzmocnienia u ludzi wierzacych??. Dla zrealizowania takich cel6w nie wystar-
czy samo gloszenie i przekazywanie orgdzia ewangelijnego. Konieczny jest je-
szcze réwnoczesny proces przyjecia przekazu, wyrézniany w kompleksowej ca-
tosci zwanej ewangelizacja jako ,,przylgnigcie duchowe” i ,,przyjgcie znakéw”
przez ewangelizowanych ludzi i kultury. Prawdg o tym drugim, obok gloszenia,
istotnym elemencie ewangelizacji wsp6lcze$nie akcentuje w znaczacy sposéb

/

18 Por. B. Pylak, Dogmat w dialogu Boga z ludimi, w: W nurcie zaﬁadm'eri posoborowych,
t. IV, red. B. Bejze, Warszawa 1970, 81—103, 86—88; K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Stu-
dium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 1972, 182.

19 Por. R. Lukaszyk, Osobowy charakter wiary. Ewolucja interpretacji od Vaticanum I do
Vaticanum II, w: W kierunku czlowieka, red. B. Bejze, Warszawa 1971, 187—202, 191n., 194—
197, 199—202.

20 Por. H. Fries, Wiara zakwestionowana..-Wydanie skr6cone. Warszawa 1975, 26n.; tenze,
Kosciol jest wspblnotq wierzqcych, w: Dlaczego wierzymy? 41 tez teolo\sii fundamentalnej, Warsza-
wa 1969, 271—278; Y. Congar, Kosciét jako sakrament zbawienia, Warszawa 1980, 81.

21 DM, 5 cytowany wedtug: Sobér Watykariski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst
polski, Poznafi 1968, 436—474, 440,

22 Por. A. Scarin, dz. cyt., 60; F. Zaplata, Wiara a misje, w: W nurcie zagadnieri posoboro-
wych, t. 1V, red. B, Bejze, 120—147, 133—137.
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Kosciét Nauczajacy?®. Konieczna obecnosé elementu przyjmowania oredzia
i wyznawania wiary przez ewangelizowanych ludzi w catosciowo rozumianej
ewangelizacji totalnie determinuje charakter procesu akomodacji wiary katoli-
ckiej w ewangelizowanej kulturze. Taka akomodacja nie jest monologiem
ewangelizatora skierowanym do ewangelizowanych ludzi, a tym bardziej kul-
tur. Taka ewangelizacyjna akomodacja jest dialogiem, w efekcie ktérego ma
zrodzi€ si¢ wiara i jej wyznanie.

Pozostaje oczywistym faktem to, iz ze strony ewangelizatoréw ich osobista
wiara jest jednym z najbardziej zasadniczych element6w powodujacych podje-
cie przez nich wysitkéw ewangelizacyjnych. Jednakze w ewangelizowanej kul-
turze musi si¢ uobecni¢ nie ta osobista wiara ewangelizatoréw, lecz jej funda-
ment, ktérym jest Objawienie Boze, definisywnie zakornczone w czasach apo-
stolskich i na wieki powierzone Kosciotowi?4. Jak ucza ojcowie soborowi, Kos-
ciét w swoim zyciu przekazuje wszystkim pokoleniom caly depozyt Objawie-
nia. Taki przekaz dokonuje si¢ przez szczery i cierpliwy dialog. W kontekscie
SciSle misyjnym jest to dialog prowadzony z kulturami i religiami niechrzesci-
janiskimi. Prowadzenie tego dialogu pozostaje szczegélnym zadaniem kazdego
ewangelizatora, albowiem dzi¢ki niemu Kosciét Chrystusowy obdarza wszyst-
kich ludzi wszelka Prawda?. Prowadzac dialog z kulturami, ewangelizatorzy
musza szczegOlnie pami¢tac o tym, ze Prawda w katolicyzmie nie jest istotowo
zadna doktryna czy ideologia. Prawda katolicka jest Stowo, ktére stato sig¢ Cia-
tem, czyli sam Jezus Chrystus?$. Dlatego w dialogu kulturowym, bedacym ako-
modacja wiary, ewangelizujacy Ko$ci6t nie propaguje zadnej doktryny czy ide-
ologii, ale stara si¢ jedynie doprowadzi¢ do spotkania ewangelizowanych ludzi
z Jezusem Chrystusem zyjacym i dzialajacym w tymze Kosciele do korica ludz-
kiej historii. Dopiero w tym spotkaniu rodzi si¢ wiara ewangelizowanych ludzi
i kultur. Jest ona owocem dialogu historiozbawczego, prowadzonego przez
nich samych w §rodowisku koscielnym.

W swietle przeprowadzonych analiz staje si¢ oczywiste to, ze wiasciwa ako-
modacja wiary katolickiej w ewangelizowanej kulturze nie moze byé pr6ba na-
rzucenia tej kulturze jakis§ zewng¢trznych doktryn, ideologii czy swiatopogla-
déw. To wszystko ewangelizowana kultura w kontekscie zycia koscielnego
musi raczej wytworzy¢ sama-jako efekt jej spotkania si¢ z Jezusem Chrys-
tusem. Calym za$ zadaniem ewangelizujacego Kosciota jest jedynie stale
uobecnianie tego Chrystusa w ewangelizowanej kulturze. Realizacja owego
uobecniania jest wlasciwa akomodacja wiary katolickiej. Tak rozumiana ako-
modacja prawie utozsamia si¢ z asymilacja katolicka. Dostrzegajac owa jed-

B Por. Papiez Pawetl VI, Evangelii nuntiandi, 18, 23 i 24. Tekst polski w: W kregu Dobrej
Nowiny, red.J. Szlaga, Lublin 1984, 11—72, cytowane numery na str. 23n. oraz 26n. Streszczenie
bardzo doktadnego nauczania episkopatu afrykariskiego na ten sam temat podaje A. Scarin (dz.,
cyt., 64n.). Wzglednie cato$ciowe ujecie ewangelizacji jako procesu realizowanego przez ewangeli-
zowanych ewangelizatoréw jest podstawa przeprowadzonych analiz. PoniewaZ nawet pobiezne za-
sygnalizowanie tego problemu znacznie wykracza poza ramy niniejszej refleksji, wigc jedynie nale-
Zy odnotowad, iz takie ujecie ewangelizac)i przedstawiaja: P. Chiocchetta (Chiesa evangelizza-
ta evangelizzatrice, w: L’Annuncio del Vangelo oggi, Roma 1977, 123—168) oraz K. Wojtyla,
(Ewangelizacja w $wiecie wspéblczesnym, w: W kregu Dobrej Nowiny, 77—81, 80n).

u lgor. G. Cristaldi, 1l discorso teologico oggi, w: La ricerca di Dio nelle religioni. Dialogo
interreligioso sul tema teologico universale del ,,Quaerere Deum”, Bologna 1980, 352—383, 361n.

25 Por. KO, 8; DM, 11n. i 34. F. Zaplata nie tylko szerzej omawia zasygnalizowana tutaj dok-
tryng soborowa (por.: tenze, Problem dialogu, 57—60) i wiodace elementy takiego dialogu (tam-
Ze, 60—67), ale takze zwigile opisu}'e jego musyjny charakter (tenze, Nowa rzeczywistosé, 11n).

26 Por.: M. Ajassa, L'Uomo, la parola e la misericordia nella civilta della comunicazione, w.
Dives in misericordia, 407-413, 411.
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nosé, wspoélczesna misjologia proponuje nowa nazwe dla calego procesu tutaj
przeanalizowanego jedynie pod dwoma odmiennymi aspektami. T3 nowa naz-
wa jest stowo ,inkulturacja”, oznaczajace wcielanie si¢ Jezusa ChrystusaiJego
ewangelii w rézne kultury.

3. Kulturotwércze wcielanie ewangelii

Historiozbawczy dialog Boga z cztowiekiem ma powszechny wymiar obo-
wiazujacy. Jednakze jego ciagta realizacja historyczna zawsze przebiega w
konkretnych warunkach s$rodowiskowych?’. Najbardziej ogélny kompleks
tych warunkéw dialogu historiozbawczego tworzy cala rzeczywistos¢ ludzkie;j
kultury. Dlatego ojcowie Soboru Watykarskiego II, swiadomi tej prawdy, wie-
lokrotnie wspominaja kulture w swoich wypowiedziach o poszczegélnych wy-
miarach Zzycia koscielnego. Doskonala synteza ich mysli pozostaje posrednie
stwierdzenie tego, Ze cala ludzka kultura powinna by¢ porzadkowana zgodnie
z ewangelia?®. Zgl¢biajac mysli soborowe, papiez Pawet VI juz wprost poucza:
,Ot6z Koscidl nie tylko ma glosi¢ Ewangeli¢ w coraz odleglejszych zakatkach
ziemi i coraz wickszym rzeszom ludzi, ale takze moca Ewangelii ma dosiggnaé
i jakby przewracac kryteria oceny, hierarchi¢ débr, postawy 1 nawyki myslowe,
bodZce postgpowania i modele zyciowe rodzaju ludzkiego, ktére stoja w sprze-
cznos$ci ze stowem Bozym i planem zbawczym. To wszystko mozna tak wyrazi¢:
nalezy ewangelizowa¢ —i to nie od zewnatrz, jakby sig dodawato jaka$ ozdobg
czy kolor, ale od wewnatrz, od centrum zyciowego i korzeni zycia — czyli na-
lezy przepaja¢ Ewangelia kultury (...). Jest rzecza konieczna, zeby sig one od-
rodzily na skutek swego zespolenia z Dobra Nowing”?°. Opisany w tych sto-
wach proces misjologowie nazywaja ,,wcielaniem ewangelii w kultury” albo po
prostu »inkulturacja”. Jest to jeden proces zaréwno asymilacji bedacej rozwo-
Jem, jak i akomodacji bedacej dialogiem.

W swietle dotychczasowej refleksji z zacytowanej wypowiedzi papieskiej je-
dnoznacznie wynika to, ze proces inkulturacyjnego wcielania jest procesem
twérczym. Naturalnie nie jest to stwarzanie z niczego. Proces inkulturacyjnego
wcielania jest tworzeniem nowej kultury z kultur ewangelizowanych w rezulta-
cie przepojenia ich najistotniejszym elementem katolicyzmu, ktérym jest Jezus
Chrystus i Jego ewangelia. Taki proces jest calkowicie naturalnym skutkiem
historiozbawczego dialogu cziowieka z Bogiem, albowiem spos6b prowadze-
nia tego dialogu przez ludzi musi by¢ taki sam jak ten, w jaki Bog prowadzi ze
swej strony 6w dialog z ludzkoscia. Dlatego takze ze strony ludzi istotnymi ele-
mentami tego dialogu sa stowa i wydarzenia. Po prostu ludzkos¢ prowadzi hi-
storiozbawczy dialog z Bogiem przez wypowiedzi i dokonywane w historii dzie-
ta30. Wspétczesny Kosciét doskonale rozumie, iz najistotniejsze z tych ogélno-
ludzkich dziet jest ksztattowanie nowej kultury przepojonej ewangelia. Funda-
mentalnymi warto$ciami dla takiej swiatowe] kultury religijnej pozostaja:

27 Por. H. Muszyniski, Niewiara w perspektywie historiozbawczej, Communio. Migdzynaro-
doxy Przeglad Teologiczny 1 (1981) nr 4, 58—78, 58.
Por. DWCH 8. Ze szczeg6tami zob.: B. Ramazzotti, Comunita e missione. L’Impegno
missionario oggi alla luce di Aui degli Apostoli, Bologna 1978, 179—183.
29 Papiez Pawel VI, Evangelii nuntiandi, 19n.
30 Por. G. Cristaldi, art. cyt., 379n.
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religia, osoba, rozumno$¢, prawda, wolno$¢, cnota i sprawiedliwo$é3!. Te same
wartosci dynamizuja apostolskie wysitki Kosciota Chrystusowego, zmierzajace
do ewangelizowania catych kultur.

Powstanie nowej rzeczywisto$ci kulturowej z ewangelizowanych kultur na
skutek ich zespolenia z Dobra Nowina jest jedynym w swoim rodzaju procesem
kulturotwérczym. W zadnym wypadku to nie jest dosy¢ dobrze juz znany nau-
kom spotecznym proces akulturacji. W tym ostatnim bowiem typie procesu
kulturotwérczego nowe kultury powstaja w efekcie wzajemnej wymiany war-
toci przez dwie lub wigcej odmiennych kultur32. A wigc caty proces kulturo-
twérczy w akulturacji przebiega jedynie na plaszczyZnie samej Eultury jako ta-
kiej. W procesie inkulturacji wcielajacej nowa kultura powstaje z zetknigcia si¢
ewangelizowanej kultury lub kultur zewangelia. Tym samym proces inkultura-
cji istotnie wykracza poza plaszczyzng bytu kulturowego, poniewaz, jak stusz-
nie podkresla to Kosciét Nauczajacy, ,,Ewangelia... i ewangelizacja nie moga
by¢ utozsamiane z jakas$ kultura, bo niezalezne sa od wszystkich kultur”33. Na
tle przeprowadzonych powyzej analiz staje si¢ oczywisty jeden fakt. Catla zasa-
dnicza swoisto$¢ kulturotwérczego procesu inkulturacy)nego wynika z tego, ze
nowa kultura powstaje nie w wyniku zetknigcia si¢ dwoch czy wigcej kultur, ale
w wyniku zetknigcia si¢ ewangelizowane] kultury z osoba Jezusa Chrystusa ak-
tualnie Zyjacego w swoim Kosciele.

Osoba Jezusa Chrystusa nie tylko pozostaje najistotniejszym elementem
tresciowym ewangelizacyjnego procesu inkulturacji wcielajacej. Ta sama Oso-
ba pozostaje takze jedynym prawdziwym fundamentem tego procesu. W zwia-
zku z tym Jezus Chrystus pozostaje réwniez jedynym wzorcem i jedyna norma
zasadnicza dla calej inkulturacji wcielajacej>*. W nawiazaniu do tych zasad bi-
skupi afrykariscy sformutowali okreslenie inkulturacji akceptowane przez
niektérych teologéw. Wedtug tej definicji inkulturacja wcielajaca jest to
»nowe zrodzenie or¢dzia nie w jaego fundamencie, ktorym jest Chrystus, ale w
jego ekspresyjnej manifestacji”3>. Tak rozumiana inkulturacja jest postulatem
wynikajacym z samej istoty Kos$ciola bedacego misyjnym ludem Bozym.
Wynika ona z jego katolickiego charakteru, dzigki ktéremu lud ten dazy do po-
nownego zesEolenia catej ludzkosci z Chrystusem-Glowa w jednosci Ducha
Swigtego. Inkulturacja nie jest wigc tylko praktyczna metoda zewngtrzne;
ewangelizacji ani §rodkiem taktycznym pozwalajacym lepiej i pewniej pozys-
kac niechrzescijan dla Kosciota3®. Tym bardziej za$ taka inkulturacja nie moze-
by¢ powaznie oskarzana o stanowienie jakiejkolwiek nowej formy kolonializ-
mu. Na faktyczna bezpodstawnosé takiego oskarzenia wskazuje rowniez nieu-
stanny wzrost autentycznego przyjmowania oredzia wiary przez ciagle jeszcze
zwalczajace skutki kolonializmu ludy afrykariskie Tanzanii.

31 Por. B. Mondin, Valori essentiali per il rinnovamento della cultura, Euntes Docete 35
(1982) 291—318, 292, 318, .

32 Por. S. Pawlaczek, Akulturacja, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, red. F. Gryglewiczi in.,
Lublin 1973, k. 283n.

3 Papiez Pawel VI, Evangelii nuntiandi, 20. Z tej tez racji na okre$lanie procesu wcielania
ewangelii w kultury nie nalezy uzywac stowa ,,akulturacja” Zdecydowana wigkszo§¢ misjologéw
uzywa tutaj stowa ,inkulturacja”, ktére takze w polskim jezyku misjologicznym zaczyna by¢ coraz
to bardziej powszechne.

34 Por. J. Lopez-Guy, Reflexion teologica sobre la mision de Jezus, w: La formazione del
missionario oggi, Roma—Brescia 1978, 115—129, 122n.; V Mulago, Lelanguage de !’ Eglise mis-
sionnaire, w: tamze, 51—76, 53—56.

35 A. Scarin, dz. cyt., 39n.

3 Por. F. Zaplata, Akomodacja Misyjna, w: Encyklopedia katolicka, t.1,249n.
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II. DZIELEO INKULTURACJI KOSCIOLA TANZANSKIEGO

Przeprowadzona refleksja nad istota aktualnej metody misyjnej katolicyz-
mu ukazata element kulturotwérezy ewangelizacji jako calkowicie pozytywna
- wartos¢. Ze wzgledu na ten element bezpodstawne wydaja sig by¢ gtosy nega-
tywnie oceniajace katolickie dzieto misyjne. R6wnoczes$nie jednak ta sama ref-
leksja dostatecznie jasno ukazala inny fakt. Istotnym elementem realizacji za-
dan apostolskich przez Kosciét Chrystusowy jest proces przyjmowania ewan-
gelijnego oredzia wiary przez ewangelizowana rzeczywisto$c. Jest to element
tak zasadniczy, iz bez niego nie zaistnieje autentyczny proces ewangelizacji bg-
dacej dialogiem stuzacym rozwojowi rzeczywistosci ewangelizowanej. Dlatego
stwierdzenie istnienia procesu przyjmowania ewangelijnego oredzia wiary w
konkretnej spotecznos$ci poddanej koscielnej ewangelizacji misyjnej wydaje
si¢ by¢ dosy¢ mocnym potwierdzeniem praktycznym wszystkich wnioskéw wy-
snutych z rozwazan o bardziej teologicznym charakterze.

Zwrbcenie uwagi na rzeczywistos¢ afrykanska dato poczatek niniejszej ref-
leksji. Dlatego w rozwazaniach dotyczacych bardziej praktyki misjonarskiej
niz teorii misji wypada powréci¢ wlasnie do tej rzeczywisto$ci. Bogactwo réz-
norodnoéci etnicznych, spotecznych i kulturowych Czarnego Kontynentu na-
kazuje roztropnie ograniczy¢ badania do jakiej$ mniejszej catosci. Jako taka
cato$¢ zostala wybrana rzeczywistos¢ historiozbawczego dialogu prowadzone-
go z Bogiem przez ludy Tanzanii, albowiem jest ona znana autorowi takze z
wlasnego dos§wiadczenia misjonarskiego. Brak tego do§wiadczenia do pewne-
go stogmia moze by¢ zniwelowany Erzcz poznanie zewngtrznych uwarunkowar
tego dialogu Zyciowego. Uwarunkowania te sa ksztaltowane przez sytuacj¢
og6lna Tanzanii.

Na liczacym 945 087 km? obszarze Zjednoczonej Republiki Tanzanii zyje
okoto 17,9 miliona ludzi. Afrykaficzycy, stanowiacy przeszto 98% ludnosci
tego kraju, grupuja si¢ w okoto 130 szczepach i plemionach, ktére w przewaza-
jacej mierze naleza do afrykanskiej grupy ludnosciowej Bantu. Tylko nieliczne
z plemion Tanzanii naleza do grup ludéw nilotyckich lub kosjanskich3?. Miesz-
karicy tego afrykariskiego kraju zajmuja si¢ gtdwnie rolnictwem. W tym resor-
cie Tanzaficzycy wytwarzaja 40% swojego dochodu narodowego i blisko 80%
eksportu. Tanzania jest jednak krajem o dynamicznie rozpoczynajacym rozwi-
jaé si¢ przemysle38. W przeciwienistwie do wigkszosci spoteczeristw mtodych
paristw afrykariskich, uzywajacych jako je¢zyka oficjalnego jednego z jgzykow
europejskich, Tanzariczycy korzystaja przede wszystkim z rdzennie tubylczego
jezyka swabhili. Ten fakt stanow1 jeden z najwazniejszych czynnikéw kulturo-
twérczych procesu integracji narodowej. Post¢powi tej integracji sprzyjaja
takZe r6zne inne elementy autentycznie rdzennej kultury tanzariskiej, ktére
coraz odwazniej jawig si¢ na forum publicznym Zycia spolecznego. Réwnocze-
$nie jednak wielka r6znorodno$¢ tych autochtonicznych form kulturowych
ukazuje spore zréznicowanie spoteczefistwa tanzaiiskiego w jego tradycjach.
Dosy¢ znaczne zréznicowanie tego spoleczenstwa wystgpuje takze pod wzgle-

37 Por. W.R. Duggan, J. R. Civille, Tanzania and Nyerere, New York 1976, 9—13.
Dane statystyczne poprawionozgodnie z: T. E.¢tocha, Tanzania, w: Encyklopedia ,,Swiat w prze-
krogt 1981, Warszawa 1983, 318—320, 318. h

Por. Z. Pi6ro, Elementy gospodarki przestrzennej w Afryce tropikalnej (na przykiadzie
Tanzanii), w. Afryka. Gospodarka, spoleczeristwo, red. A. Kuklirfiski, Warszawa 1979, 266—
291; 270—276.
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dem religijnym. Aktualnie 30% ludnosci Tanzanii wyznaje chrzescijanstwo,
drugie 30% wyznaje islam, a gozostali Tanzanczycy (40% ) wyznaja jedna z tra-
dycyjnych religii atrykariskich3. Owocem prowadzonej na terenach dzisiejszej
Tanzanii od przeszto stu lat katolickiej ewangelizacji misyjnej jest powstanie
mlodego Kosciota lokalnego. Strukturalnie Ko$ciét ten tworza dwie metropo-
lie, mianowicie Dar-es-Salaam i Tabora, obejmujace ogétem 24 diecezje. Zy-
cie catego Kosciola tanzaniskiego najbardziej charakteryzuje wszechstronny,
bardzo dynamiczny rozw6j oraz niestrudzenie podejmowane wysitki zmierza-
jace do coraz bardziej §wiadomego samookreSlenia swego afrykariskiego obli-
cza?0. Wypada zauwazy¢, iz juz samo istnienie tego dynamicznie zy)acego Kos-
ciola jest wstgpnym potwierdzeniem empirycznym zaistnienia faktu przyjecia
orgdzia wiary przez pewna grupe Afrykanéw zyjacych w konkretnych, dopiero
co scharakteryzowanych warunkach tanzarskich.

) Przr]mowame ewangelijnego orgdzia wiary jako fakt kulturotwérczy nie
jest elementem wyizolowanym od reszty zycia spoleczefistwa tanzafiskiego.
Dlatego celem uzyskania pelniejszego obrazu tego dynamicznego sktadnika
procesu ewangelizacji nalezy blizej pozna¢ takze te elementy statyczne, ktére
najbardziej oryginalnie wplywaja na przyjmowanie orgdzia wiary przez afryka-
riskie plemiona Tanzanii. Najbardziej Zrédtowe z tych czynnik6w niewatpliwie
Jest dziedzictwo tradycyjnych religii afrykanskich. Ta rzeczywistos¢ stanowi
naturalny fundament rozwoju taski zywej wiary posréd ludéw Tanzanii. Zasa-
dniczym przejawem nieustannego rozwijania si¢ autentycznego przyjmowania
or¢dzia wiary sa wszelkie postepy afrykanizacji zycia katolickiego w spoteczen-
stwie tanzanskim. Najbardziej specyficznie tanzaiiskim elementem owej afry-
kanizacji pozostaja wzajemne stosunki pomigdzy paristwem a Kosciolem w wa-
runkach uksztaltowanych przez tanzaniska odmiang socjalizmu afrykariskiego.
W koricu pomigdzy drugorz¢dnymi, czgsto nie zamierzonymi skutkami ewan-
gelizacji znajduje si¢ bl¢dne przyjegcie oredzia, ktére w warunkach tanzasskich
najpelniej ujawnia si¢ w egzystencji pochrzescijafiskich form religijnych. Do-
piero po przynajmniej bardzo krétkiej refleksji nad tymi problemami bedzie
mozna cato$¢ niniejszego studium podsumowac wnioskami o bardziej ogélnym
charakterze.

1. Religie tradycyjne jako naturalny fundament wiary

Zadna z wielkich religii §wiata nie powstala w Afryce. Dlatego na potudnie
od Sahary jako czysto autochtoniczne przejawy religijnej aktywnosci miesz-
kaficow Czarnego Ladu spotyka si¢ jedyme tradycyjne religie afrykariskie,
zwane takze religiami naturalistycznymi. Zdecydowana wigkszos¢ specjalistow
twierdzi, iz te formy religijnosci nie stanowia jakiego§ monolitu. Z tej racji w
badaniach nad wierzeniami afrykafiskimi powszechnie zastosowano metodg
studiéw poréwnawczych. Przyniosto to pozytywne rezultaty w postaci sklasyfi-
kowania elementéw powszechnie wystepujacych w partykularnych religiach
ludéw Czarmego Kontynentu*!. Posréd lud6w tanzanskich jako wspélne ele-

3 Por. W.R. Duggan,J.R. Civille, dz. cyt., 119—121; T. L¢tocha, art. cyt., 318.

40 Por. F. Zaptlata, Rodzimy charakter, 168—175.

41 Por. A. Shorter, African Christian Theology, London 1877, 38—60; E. B. Indowu, Afri-
can Traditional Religion. A Definition, London 1978, 103—134; T. Chodzid} o, Charakterystyka
religii ludéw pierwotnych Afryki, w: Wspélczesne dzielo misyjne Kosciola, cz. 2, 145—166.
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menty ich przekonai religijnych najczgsciej rozpoznaje si¢ kult natury, ideg zy-
wych i fizycznie zmartych ludzi, realno$¢ duszy i innych duchéw, kult przod-
kow, praktykowanie magii i czar6w oraz wiare w zyciowy wplyw dobra 1 zta2.
W $rodowisku tym jest powszechnie réwniez znana idea Najwyzszej Istoty.
Bardziej generalnie wyréznia si¢ trzy grupy komponentéw, ktére tworza bar-
dzo ztozona i wielowarstwowa calos$¢, zwana tradycyjnymi religiami afrykars-
kimi. Elementy te powszechnie wystgpuja w wierzeniach pochodzacych zar6w-
no z terenéw tanzanskich, jak i z obszaru calej czarnej Afryki.

Do pierwszej grupy wspomnianych elementéw zalicza si¢ twierdzenia
doktrynalne powszechnie bedace przedmiotem tradycyjnej wiary rdzennych
mieszkancéw Czarnego Ladu. Mozaikg tych idei tworza migdzy innymi mysli
o jednej podstawowe] sile w r6znym natezeniu dziatajacej przez poszczegélne
byty jednostkowe, przekonania o istnieniu jednej wspélnoty duchéw, zmar-
tych przodkéw i zyjacych ludzi oraz réznie rozbudowany panteon bozkéw z
mnie) lub bardziej wyraznie wystgpujaca my$la o jednej Istocie Najwyzszej*3.
Jako zasadnicza idea wierzen afrykanskich poprzez wszystkie te elementy prze-
bija si¢ przekonanie o jednosci ludzkiej osobowosci z tym wszystkim, co otacza
cztowieka. Jest to jedno§é kosmiczno-sakralna, powodujaca istnienie podsta-
wowe] harmonii pomigdzy wszystkimi elementami przyrody, nie wylaczajac z
tego cztowieka. Istota tej jednosci jest hierarchia sily, a nie natury*4. Ta idea
jednosci wynikajacej z hierarchii sity nie tylko jest mysla przewodnia doktryny
wierzen afrykanskich. Ta sama idea takze calkowicie determinuje praktyki
religijne ludéw tego kontynentu.

Druga grupe elementéw sktadowych tradycyjnych religii afrykanskich sta-
nowia te wszystkie fakty religijne, ktore tworza w poszczegdlnych przypadkach
praktyczna czg$¢ zycia religijnego Afrykanéw. Jest to bardzo bogata rzeczywi-
sto$é, do ktérej w pierwszej kolejnosci nalezy migdzy innymi magia, medycyna
oraz §piew i taniec, ktére w Afryce zawsze maja charakter religijny. Oddzielna
podgrupg w tej kategorii faktéw religijnych tworza osoby specjalistéw religij-
nych, czyli lekarze, znachorzy, czarownicy, zaklinacze deszczu, kaptani, wo-
dzowie, itd. Réwniez do tej kategorii praktycznej zalicza sig cale zjawiska ani-
mizmu, totemizmu, fetyszyzmu i rzeczy drugorz¢dnie zwiazane z ceremoniami,
jak na przyktad maski, bebny itp.*> Oryginalna cato$¢ tych réznorodno$ci prze-
de wszystkim ksztaltuje specyficzny klimat religijny kontynentu afry-
kanskiego, w tym takze i Tanzanii.

W koricu trzecim, chyba najbardziej zasadniczym skladnikiem tradycyjne;j
religijnosci afrykanskiej jest powszechnie wystgpujaca idea Istoty Najwyzsze;j.
Najczgsciej Afrykanie tego najwyzszego Boga ujmuja jako Superosobg lub su-
werenne Jestestwo zwierzchnie, pozostajace w pewnych zwiazkach z niebem.
Charakter osobowy takiego Bytu wyraza nierozerwalnie zwigzana z Nim

42 Por. W.R. Duggan, J. R. Civille, dz. cyt., 120.

43 Por.E. Leuzinger, Africa Nera, Mediolan 1966, 13—15; E. D amm ann, Religioni africa-
ne, Mediolan 1968, 17—43; E. B. Indowu, dz. cyt., 137—189.

44 Por. T. Dajczer, Przezycie religijne kosmosu w religiach niechrzescijariskich, w: Ko$ci6t w
Ameryce Laciriskiej i w Azji, 188—206, 188n., 195n.; T. Chodzidlo, art. cyt., 147; A. Zajacz-
kowski, dz. cyt., 16—19.

45 Por.J. S. Mbiti; dz. cyt., 16,93,209—253; A. Shorter, African Culture and the Christian
Church, London 1973, 61—63; E. B. Indowu, dz. cyt., 1 134, 175—177, 189—202;
E. Leuzinger,dz. cyt.,15—21; E. Dammann, dz. cyt., 4—57; W. Kowalak, W.z;élczesny
ruch, 157; T. Chodzidto, art. cyt., 153; J. S. Pasierb, Funkcjonowanie sztuki afrykariskiej w
zyciu religijnym, w: Wspélczesne dzielo misyjne Kosciola, cz. 2, 190—207, 192—194.
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idea stworzenia wszechs§wiata. W sktad tej idei wchodzi mysl o wywodzeniu sig
z Istoty Najwyzszej wszelkiej sily ozywiajacej stworzenia. Takze powszechne
przekonanie afrykariskie o aktualnym posiadaniu i kontroli wszech§wiata przez
to Jestestwo podkresla jego osobowy charakter. Istota Najwyzsza jest Bytem
dynamicznym, chociaz dziatajacym prawie wylacznie przez cata drabing hie-
rarchicznie uporzadkowanych posrednikéw. W linii zst¢pujacej sa to: bozko-
wie, duchy, przodkowie, specjalisci religijni, starsi, inni ludzie, zwierzeta, ro-
$liny i przedmioty martwe“®. Tak rozumiana Istota Najwyzsza staje si¢ jednym
z podstawowych czynnikéw spajajacych w calos¢ to wszystko, co istnieje w reli-
gijnej wizji wszechrzeczy, powszechnej dla wierzen Czarnego Ladu.

W konsekwencji zasygnalizowanych faktow religijnych dla Afrykanina §wiat
niewidzialny znacznie wptywa na Swiat widzialny 1 odwrotnie. Jeden z tych
$wiatéw mowi o drugim, a ludy tanzanskie zyja w tym niewidzialnym wszech-
Swiecie wtedy, kiedy ogladaja, stysza i czuja widzialny §wiat dotykalny. Dlate-
go dla ludéw afrykariskich w ogéle, a dla lud6éw tanzanskich w szczegélnosci re-
ligijny charakter wszech§wiata nie jest zadna teza akademicka. Jest on raczej
empirycznym doswiadczeniem, ktdre osiaga swoj szczyt we wszystkich prak-
tycznych aktach kultu i w sztuce*’. Ta praktyczna egzystencja owego podsta-
wowego doswiadczenia religijnosci jest najbardziej zasadniczym elementem
tradycyjnego dziedzictwa religijnego wszystkich mieszkaricow Tanzanii.

Podstawowe dziedzictwo tradycji religijnej znacznie wplywa na historio-
zbawczy dialog pomiedzy Bogiem a ludami afrykariskimi tak samej Tanzanii,
jak i calego Czarnego Ladu. W decydujacym stopniu wplyw ten odnosi si¢ do
podjecia owego dialogu, jego przebiegu oraz jego skutkéw. Wplywu tego jed-
nak nie wolno w praktyce ewangelizacyjnej ani przecenia¢, ani ujac w taki spo-
s6b, iz wskazywaloby to na samoczynny 1 naturalny rozwdéj tych tradycp w
nowa religie, ktéra bytby katolicyzm afrykariski. Tego rodzaju ewolucja natu-
ralna religii tradycyjnych jest niemozliwa, albowiem najistotniejszy element
katolicyzmu, czyli sam Jezus Chrystus, jest czym§ absolutnie nowym w calej
dotychczasowej historii zbawienia. Dlatego w swoje tradycyjne doswiadczenie
religijne ludy Tanzanii musz¢ niezmordowanie wciela¢ gtoszonego im Jezusa
Chrystusa i Jego ewangeli¢ jako absolutna nowo$é*®. Ten podstawowy postulat
inkulturacyjny wyraZnie zaktada to, ze zaréwno dla Boga, jak i dla ewangelizu-
jacego Jego moca Kosciota elementy tradycyjnych religii afrykanskich nie sa
rzeczywistoscia ani do odrzucenia, ani do zdobycia. $3 to raczej te wartosci,
ktérymi wspélrozméwca ubogaca autentyczny dialog. Wartosci te sa otwarte
na przyjecie nowej rzeczywistosci, albowiem wyrazaja fundamentalne pragnie-
nie Afrykanéw do wejscia we wspdélnote z Bogiem, ktéry jest Zrodlem calej ist-
niejacej we wszech§wiecie sity zyciowej. Jedynie ewangelizacyjnie propagowa-
ny 1 przyjmowany przez ewangelizowanych Jezus Chrystus jest zdolny napraw-
de zaspokoié to 9podstawowe pragnienie tak kazdego Tanzariczyka, jak i kazde-
go Afrykanina*®. Wtasnie owo wewngtrzne ukierunkowanie daznosci tradycyj-
nych religii Afryki na osobg Zbawiciela pozwolito ewangeliznjacemu Koscio-

46 Por.J.S. Mbiti,dz.cyt.,48—82;E. B. Indowu, dz. cyt., 140—165; A. Shorter, African
Culture, 53-—58; tenze, African Christian Theology, 61—78; T. Chodzidlo, art. cyt., 145—147;
F. Kapuscik, Sytuacja religijna, 175n.; A. Zajaczkowski, dz. cyt., 10—13, 16.

47 Por. J. S. Mbiti, dz. cyt., 81; T. Dajczer, art. cyt., 196—206; J. S. Pasierb, art. cyt.,
190—192; W. Kowalak, Wspélczesny ruch, 156, 162—164.

“8 Por. B. Gielata, Wartosé zbawcza religii niechrzescijariskich, w: Wspdélczesne dzielo misyj-
ne Kosciola, cz. 1, 98—110, 107n.

4 Por. A. Scarin, dz. cyt., 21n., 82, 86.
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towi na dostrzezenie w nich autentycznych ,,nasion Stowa”. Nasiona te nie tyl-
ko maja by¢ wykorzystane w ewangelizowaniu, lecz musza rozwinacé si¢ w au-
tentycznie katolicka wiare ewangelizowanych Tanzariczykéw>0. Najbardziej
wyraznym znakiem takiego rozwoju jest bez watpienia post¢pujaca afrykaniza-
cja zycia koscielnego w Tanzanii.

2. Postgpujaca afrykanizacja katolicyzmu tanzanskiego

Najwazniejsze etapy oraz podstawowe cechy charakterystyczne procesu bu-
dzenia wiary u ewangelizowanych ludzi przedstawil ks. Feliks Zaptata. Wigk-
szo$¢ wypowiedzi misjologa warszawskiego dotyczyla zagadnienia wzbudzania
Bosko-ludzkiego dialogu na sposéb rodzimy>1. Z dotychczas przeprowadzonej
refleksji wynika, iz zwrot ,,na sposéb rodzimy” nie moze tylko oznaczac zew-
n¢trznej adaptacji doktryny i kultu do uwarunkowaii lokalnych. Zgodnie z
doktryna Kosciota Nauczajacego zwrot ten musi oznacza¢ takie inkulturacyjne
wcielanie ewangelii w Zycie tanzanskie, ,,zeby zewangelizowaé troskliwie...
same kultury”32. W praktyce misjonarskiej, a ostatnio takze i w misjologii, ta-
kie ewangelizowanie kultur Czarnego Ladu nazywa sig coraz czgsciej po prostu
afrykanizacja. Nie trzeba chyba dodawa¢, ze proces afrykanizacji obejmuje ca-
loksztatt zycia koscielnego w kazdym konkretnym Srodowisku afrykanskim.

Podjecie wysitkéw ewangelicznych w zakresie afrykanizacji przez Kosciot w
Tanzanii napotyka pewng zasadniczg trudno$€ juz u samych podstaw tego pro-
cesu. Jak stusznie zauwazyt ks. Zaplata w czasie swojej podrézy afrykanskie;j,
w Tanzanii spotyka si¢ ,,znaczna réznorodno$¢ sfer kulturowych”>3. W takiej
sytuacji Kosciotowi tego kraju przychodzi dosy¢ trudno wybraé t¢ kulture, kt6-
13 nalezy ewangelizowa¢. Niemniej trudnos$¢ ta jedynie op6znia w stosunku do
niektérych innych Koscioléw afrykariskich gtéwne decyzje centralne, dotycza-
ce afrykanizacji katolicyzmu tanzariskiego. A nawet w tym wymiarze sprawa
wcale nie wyglada tak minorowo, jak by to wynikato z pionierskich badan ks.
Zaptaty>*, albowiem bardzo roztropnie wstrzymujacy si¢ jeszcze od podjecia
ostatecznych decyzji episkopat tanzanski, nie tylko dostrzega, ale takze nieu-
stannie zglebia problemy afrykanizacyjne. Swiadcza o tym liczne wypowiedzi
poszczegSlnych czlonkow tanzafiskie] konferencji episkopatu®>. A zatem
obiektywnie spowodowany brak generalnych decyzji tego organu koscielnego
nie moze dowodzi¢ istnienia jakiego$ konserwatyzmu ko$cielnego, op6zniaja-
cego postepy afrykanizacji zycia katolickiego w Tanzanii.

Dobrze przezywane chrzescijaiistwo jest zdolne uszlachetnié prawdziwe wa-
lory kazdej kultury. Z zasady tej jednak nie wynika, iz celem budzenia Bosko-
lud);kiego dialogu w konkretnych warunkach socjalnokulturowych bytoby ra-
towanie tej czy tamtej kultury lub cywilizacji od catkowitego unicestwienia.

50 Por. A. Shorter, Priest in the Village, London 1979, 197.

51 Por. F. Zaplata, Wiara a misje, 135—137.

52 Papiez Pawetl VI, Evangelii nuntiandi, 20.

53 F. Zaplata, Rodzimy charakter, 170.

54 Mam tutaj na myéli konkluzje tego autora o op6Znieniu i konserwatyzmie, odnoszacymi si¢
d%zr()'znicowanego oblicza afrykariskiego KoSciota w Tanzanii (por. Tenze, Rodzimy charakter,
175).

S5 Studiujacy nauczanie episkopatu afrykariskiego o problemach inkulturacji A. Scarin, (por.
(siz. cyt., 183) najwigcej, bo az 21 razy odwolat sie d%) réznych wypowiedzi tanzariskiego biskupa J.
angu.
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Zawsze i wszgdzie gléwnym celem takie) dzialalnosci pozostaje bowiem dopro-
wadzenie do pojednania cziowieka z Bogiem>6. Pozostaje oczywistym faktem
to, ze pierwszoplanowo zd3zajacy do takiego celu zwyczajni misjonarze i dusz-
pasterze znacznie wyprzedzaja swoja dzialalnoscia ewangelizacyjna wtérne
wzgledem niej centralne decyzje koscielne. Spostrzezenie to jest prawdziwe r6-
wniez odnoénie do wejscia oredzia wiary katolickiej w konkretne kultury lu-
déw tanzanskich. Nic wigc dziwnego, iz ewangelizacja prowadzona na szarym
froncie parafialno-misyjnym jest przede wszystkim pierwsza i podstawowa
dziatalno$cia afrykanizacyjna Kosciola tanzariskiego. To ona praktycznie prze-
ksztalca i uszlachetnia codzienna kulturg ewangelizowanych Tanzaficzykéw.

W ujgciu ewangelizacji jako pobudzanej religijnie dziatalnosci kulturotwér-
czej podkresla sig przede wszystkim wiodace znaczenie dla tego procesu inicja-
tyw podejmowanych w liturgii, katechizacji i praktycznych stosunkach migdzy-
ludzkich>’. Te same dziedziny zycia koscielnego stanowia giéwne obszary, w
kt6érych dokonuje si¢ afrykanizacja tego zycia w Tanzanii. Co wigcej, na pod-
stawie nie tylko wlasnych obserwacji z okresu mojej przeszlo trzyletniej dziala-
Inosci misjonarskiej w tanzanskiej diecezji Musoma o$mielam si¢ twierdzi¢, ze
afrykanizacja kazdego z wyzej wspomnianych wymiaréw zycia koscielnego na
Eoziomie parafialnym jest daleko bardziej posunigta w Tanzanii, niz wynikato-

y to jedynie z dosy¢ pobieznej obserwacji centralnych posunig¢ Kosciota w
tym kraju.

W tanzariskim zyciu liturgicznym afrykanizacja nie tylko polega na pow-
szechnym wprowadzaniu do $wiatyn bebnéw, grzechotek i oryginalnie auto-
chtonicznych co do jgzyka, muzyki i tresci §piewéw ceremonialnych. W cate;j
Afryce liturgiczne przyjgcie stowa Bozego nie tyle dokonuje si¢ przez stucha-
nie, ile przez aktywny udziat wszystkich zgromadzonych ludzi®8. Dlatego waz-
niejszymi znakami postgpujacej afrykanizacji liturgii w Tanzanii sa takie mo-
menty, jak wykorzystanie mszalnej Modlitwy wiernych dla wprowadzenia w
modlitwg wspélnoty codziennych spraw wiesniakéw (pola, stada, urodzaje,
czary, itd.), rozbudowanie réznych procesji — zwtaszcza tych z okazji Dni
krzyzowych i Bozego Ciata — celem rzeczywistego zaniesienia blogostawien-
stwa Bozego w tanzainiska codziennosé, czy wreszcie ksztaltowanie homilii na
wzor i z wykorzystaniem symboliki lokalnych podar i opowiadan plemiennych.
Podobnie przebiega glgboki proces afrykanizacji w katechizacji. W dziatalnos-
ci tej coraz §mielej wprowadza sie¢ na poziomie parafialnym rdzenne podania
plemienne jako kontekst przekazywanych prawd objawionych. Zwyczaje
1inne elementy lokalnej kultury plemiennej duszpasterze obficie takze wyko-
rzystuja w prowadzeniu katechizacji specjalistycznej. Szczegélnie wspomnieé
nalezy tutaj katecheze przedchrzcielna, katechezg¢ przedmalzeriska oraz mto-
dziezowa katecheze mistagogiczna, ktora jest zwiazana z wtérnymi etapami
inicjacji chrzescijanskiej (I Komunia §wigta i bierzmowanie). Wszystkie te
iinne rodzaje katechezy maja silng orientacje biblijna oraz bardzo §cisle wigza
si¢ z przebiegiem roku liturgicznego, poniewaz w Tanzanii Pismo Swigte i litur-

19 56 Por. F. Kapus$cik, Religie Afryki Zachodniej wobec wspétczesnych przemian, Warszawa
79, 173.

57 Por. 8. Swiezawski, Czy ewangelizacja jest kulturotwércza?, w: W nurcie zagadnieri poso-
borowych, t. 2, red. B. Bejze, Warszawa 1968, 269—278, 272n.; W. Kowalak, Wspdlczesny
ruch, 155,

58 Por. A. Scarin, dz. cyt., 48. Osobiste obserwacje co do wskazanych szczeg6iéw uzupel-
niam tutaj opublikowanymi uwagami Shortera (Priest, 165—167, 171—177).
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gia stanowia jedyne szerzej dostgpne pomoce katechetyczne>®. W koficu
ksztattowanie praktycznych stosunkéw migdzyludzkich w parafiach tanzaris-
kich obficie wykorzystuje takie elementy tradycyjnych zachowan, jak sktada-
nie kurtuazyjnych wizyt z okazji nieszczg$cia. Stuzy to doskonale rozwojowi
duszpasterstwa ludzi chorych, starszych i opuszczonych. Nie mniejsze znacze-
nie w ksztattowaniu nowych zachowan maja réwniez szkolnictwo oraz wszelkie
inne parafialne akcje o charakterze socjalno-rozwojowym. Zrozumiate, ze w
tego rodzaju dzialalnosci koscielnej najbardziej wykorzystuje si¢ rodzime wa-
runki tanzariskie®. Wszystkie te fakty, wspomniane tutaj raczej przyktadowo,
niedwuznacznie §wiadcza o znacznym dynamizmie rozwijajace;j si¢ afrykaniza-
cji Kosciota w Tanzanii przede wszystkim w jego zyciu parafialnym.

Parafialny poziom zycia koscielnego nawet w warunkach tanzanskich pozo-
staje strukturalnie poziomem najbardziej ztaczonym z problemami codzien-
nego zycia tubylcow. Afrykanizacja katolicyzmu, giéwnie rozwijajaca si¢ na
tym poziomie, jest wigc niewatpliwie takze procesem przede wszystkim zako-
rzenionym w codziennym Zyciu spoteczefistwa tanzanskiego. Fakt ten wskazu-
je na bardzo gl¢boki zasieg afrykanizujacych przemian Kosciola w Tanzanii.
Oprécz tego sugeruje on, ze tanzaiiskie przemiany zycia koscielnego nie tyle
zmierzaja do wypelnienia jakichkolwiek postulat6éw, ile raczej do uksztattowa-
nia nowej kultury konkretnie istniejacej przeciez jedynie na poziomie codzien-
nego zycia danej spoleczno$ci. W Tanzanii do tego samego celu, czyli do wy-
tworzenia nowej kultury, ktéra pozostataby istotnie afrykariskg rzeczywistos-
cia, zmierza réwniez rzadowa proéba realizacji catkowicie autochtoniczne) idei
ujamaas'. Dlatego w wymiarze ogélnoparnistwowym tanzanska afrykanizacja
zycia koscielnego nie tyle objawia si¢ w Jednostronnych zarzadzeniach episko-
patu, ile racze] we wzajemnych stosunkach migdzy paristwem a Ko$ciolem.
Fakt ten nie tylko jest elementem afrykanizacji o najbardziej tanzaniskim kolo-
rycie. Jest to takze tak wyjatkowe wydarzenie na calym kontynencie afrykaris-
kim, iz wymaga choéby bardzo krétkiego, ale odr¢gbnego potraktowania.

3. Kulturotwoércze wspélistnienie Kosciota i parfistwa
w Tanzanti

Dosy¢ powszechnie ustréj panstwowy Tanzanii okresla sig jako socjalizm af-
rykanski, bazujacy na rodzimej idei ujamaa. Taki socjalizm nie jest jednak zad-
na modyfikacja form tego ustroju znanych w kulturach zachodnich. Wedlug
tworcy tego systemu, pierwszego prezydenta Tanzanii Juliusza Nyerere, waru-

5% Analogicznie jak poprzednio uwagi A. Shortera (African Culture, 99—119, 182—194)
w.y)arty tuta) moje wlasne do§wiadczenie. Por. takze tanzanski katechizm Watoto wa Mungu, 5t.,
Ndanda 1967—1971 oraz postulaty R. Murawskiego (Odnowa katechezy w Afryce, w: Wspoi-
czesne dzielo misyjne Kosciola, cz. 2, 97—113, 105—107; 110n.).

60 Te moje osobiste obserwacje potwierdzaja uwagi J. Bednarza, Misja w Tanzanii, w:
Salwatorianie w Polsce 1900—1975, red. A. Kielbasa, Rzym—Krakéw, 1975, 414—422, 415n.,
orazZ. Komorowskiego, Szkolnictwo w przemianach kulturowych Afryki. Konspekt wykiladu,
w: Wspdiczesne dzielo misyjne Kosciofa, cz. 2, 114—121, 119n.

61 Por. G. Bonzanino, Missionari nella revoluzione. Etiopia. Mozambico, Tanzania e altri
paesi a regime socialista. Note pastorali, Bologna 1978, 177. Zgodnie z regulami gramatycznymi j¢-
zyka swabhili stowo ,,ujamaa” oznacza byt abstrakcyjny i w ttumaczeniu najbardziej odpowiada mu
polski wyraz ,,braterstwo”. A Standard Swahili — English Dictionary, red. F. Johnson, Nairobi
1973, 148 podaje trzy odpowiedniki stowa ,,ujamaa”: relationship, kin, bratherhood. To brater-
stwo obywateli Tanzanii ma by¢ fundamentem wsp6inych wysitkéw podejmowanych przez nich dla
budowania jednolitego paristwa narodowego.
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nki afrykanskie, a szczeg6lnie warunki tanzarskie, sg catkowicie odmienne od
okolicznosci panujacych w jakimkolwiek paristwie euroamerykarnskim. Dlate-
go tez catkowicie nowa rzeczywisto$cia musi by¢ wypracowany w tych warun-
kach ustréj paistwowy®2. Konsekwentnie pionierskim, swoiscie afrykarniskim
rozwigzaniem musza by¢ takie wzajemne relacje pomigdzy Kosciotem a pan-
stwem posiadajacym taki catkowicie nowy ustréj. To oryginalne rozwiazanie
tanzanskie jest rOwnoczesnie istotnym przejawem afrykanizacji zycia kosciel-
nego w wymiarze ogélnoparistwowym.

Cala nowos¢ tanzanskiego rozwiazania problemu ustroju paristwa wywodzi
si¢ z si¢gniecia do wzoréw nie wypracowanych w innych czesciach §wiata, ale
we wilasnej kulturze. Tym wzorcem jest idea ujamaa, ktéra prébuje zrealizo-
waé si¢ w wymiarze ogélnopanstwowym. Taka zmiana Zrédel powoduje, ze
istotna i najwazniejsza wartoscia dla calego nowego systemu staje si¢ cztowiek
i jego autentyczny rozwéj osobowy%?. Réwnoczesnie prébujac rozwigzaé pro-
blemy spoleczno-ekonomiczne nie tylko dla konkretnych Afrykanéw, ale
i przez tych samych ludzi, ustréj ten stat si¢ najbardziej zaawansowanym roz-
wiazaniem pos§réd wszystkich wypracowanych przez mtode paristwa afrykaris-
kie. Co wiecej, takie rozwigzanie, wymagajace samorealizacji, nie obiecuje lu-
dziom mglistych cudéw gospodarczych, ale zachgca i pobudza ich do ofiarnos-
ci%. Owo wskazanie samoofiary jako wtasciwej drogi rozwoju cztowieka zna-
cznie zbliza ten system parnstwowy do pozycji katolickich.

Najbardziej istotna zbiezno$¢ pafistwowego ustroju Tanzanii z pozycja kato-
licka zachodzi w tozsamosci naczelnej wartosci, jednakowo afirmowanej przez
obie rzeczywistosci. Wartoscia ta jest cztowiek stojacy nie tylko w centrum za-
interesowari ustrojowych Tanzanil, ale takze w centrum zainteresowan Koscio-
ta tego kraju. Fundamentalnych praw cztowieka Kosci6t tanzarski bronit od
samych poczatk6w swojej samodzielnej egzystencji®s. Dlatégo po uwaznym
przestudiowaniu ogloszonych w Deklaracji z Arushi zasad ustroju parnstwowe-
go Tanzanii, Kosciél lokalny generalnie popart realizacj¢ owego projektu.
Bylo to jednak poparcie roztropne, nie szczgdzace konstruktywnych uwag kry-
tycznych. O roztropnosci episkopatu tanzanskiego §wiadczy takze to, ze oficja-
Ine poparcie projektu ujamaa nastapito dopiero w rok po ogloszeniu Deklarac-
ji z Arushi%. Owocem zaistnialej sytuacji jest swoiste rozwiazanie probleméw
zwigzanych z wzajemnymi stosunkami miedzy paristwem a Kosciotem w wa-
runkach tanzarskich.

_ Zrédtem oryginalnosci tanzanskiego rozwiazania wspomnianego problemu
jest to, iz ustroj tego paristwa programowo i praktycznie jest ustrojem afirmu-
Jacym cala rzeczywisto$¢ religijna®’. Dlatego przy obustronnej daznosci do au-
tentycznego rozdzialu migdzy parnstwem a Kosciolem nie powstaja sytuacje
konfliktowe, lecz istnieje szeroko rozwinigta wspoétpraca obu partneréw. Z
jednej strony rzadowi realizatorzy projektu ujamaa nie tylko oczekuja pozy-

62 Por. T. Filesi, dz. cyt., 130n. Ogélne zasady socjalizmu afrykarniskiego zostaly ujete w 9
punktéw przez B. Onuoha (por. tamze, 128).

63 Por.J. K. Nyerere, On Socialism, Dar es Salaam 1975, 15—17, 30.

6 Por. T. Filesi, dz. cyt., 131.

65 Dzialo sig to w 1953 r., kiedy to w Tanzanii powstala niezalezna hierarchia koscielna. Por. N.
Contran, Risveglio dei popoli di colore, w: Dizionario, 888—890, 889. Jeszcze w tym samym roku
ukazat sie list pasterski biskup6w tanzarnskich oraz ich inne wypowiedzi traktujace migdzy innymi
o prawach cztowieka; por. T. Filesi, dz. cyt., 108n.

6 Por.R. Ageneau, D. Pryen, Una nova eti della missione, Bologna 1975,69;G. Bonza-
nino, dz. cyt., 175n.

67 Por.J. Nyerere, dz. cyt., 3—41; G. Bonzanino, dz. cyt., 173n.
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tywnego wspotdziatania Kosciota tanzanskiego, ale réwniez o taka wsp6iprace
prosza%. Z drugiej strony, w odpowiedzi na te apele, Kosci6l realizuje wlasne
cele, ktére prawie zawsze pokrywaja si¢ z zamiarami projektu pafistwowego.
Powoduje to wzbogacenie konkretnej egzystencji Ko$ciola tanzariskiego w
wiele bezcennych wartosci. Niewatpliwie najwazniejsza z nich jest silne zwigza-
nie calego zycia koscielnego z codziennym zyciem mieszkarncoéw Tanzanii. W
tym codziennym Zyciu staja si¢ obecne nie tylko ewangelia Chrystusowa, ale i
klerykalne struktury koscielne®®. Taka obecno$é powoduje nie tylko afrykani-
zacje¢ owych struktur koscielnych i zwiazany z tym rozwoj zycia katolickiego,
lecz pozwala réwniez na afrykanizowanie wielu tak wewng¢trznych form zycia
koscielnego, jak na przyklad zycie zakonne’. Ukazana postawa Kosciota tan-
zariskiego na zasadzie reakcji przyczynia si¢ do wzrostu zaufania, jakim parist-
wo darzy Kosciél tego kraju. Wyrazem tego jest chociazby prosba o ponowne
podjgcie prowadzenia przez Kosci6t szk6l i innych spotecznych instytucji wy-
chowawczych narodu, nacjonalizowanych w Tanzanii podobnie jak w innych
panstwach afrykariskich na skutek pierwszego zachtysnigcia si¢ wtasna niepod-
legtoscia polityczna’!. Wydaje sig, Ze taki rozwdj wspélistnienia paristwa i Ko-
$ciola jest nie tylko czymS$ absolutnie nowym w spoteczeristwie tanzanskim czy
ogoélnoafrykanskim, ale takze pos$réd wszystkich spoleczeristw nowo powsta-
lych pafistw §wiata XX wieku.

Tanzanskie rozwiazanie problemu stosunk6w migdzy panstwem a Koscio-
tem stanowi kluczowa wartos¢ dla postepu afrykanizacji zycia koscielnego w
tym kraju. Angazowanie w afrykanizacjg¢ zycia koscielnego szerokich mas
wspdlnoty ludu Bozego’? sprawia, ze wejscie Jezusa Chrystusa i Jego ewangelii
w rzeczywisto$¢ tanzariska dokonuje si¢ na tym najbardziej podstawowym po-
ziomie rozwoju historiozbawczego dialogu Bosko-ludzkiego, jakim jest co-
dzienne zycie ludzi. To na tym fundamentalnym poziomie egzystencji kosciel-
nej i spolecznej powstaje nowa kultura przepojona ewangelia i poglebiajaca
wzajemne zwiazki migdzy osobami oraz ich 1aczno$¢ z Bogiem’>. A wtasnie
taki proces jest afrykanizacja zycia ko$cielnego w sensie katolickim. Co wigcej,
taki proces nie tylko istnieje w dzisiejszym katolicyzmie tanzasiskim, lecz ciagle
si¢ intensyfikuje, zmierzajac w kierunku autentycznos$ci oraz poprawnie rozu-
mianej partykularnosci kosScielne;.

Na podstawie wskazanych faktow nalezy nieco skorygowa¢ konkluzje ks.
Zaplaty dotyczaca rodzimego charakteru katolicyzmu tanzanskiego. Niepraw-
da jest, iz lokalny Ko$ci6t tanzaiiski nie wykazuje ,,zbyt afrykariskiego charak-
teru”74. To raczej istniejace w codziennym Zyciu i ciagle si¢ potegujace afryka-
niskie oblicze mlodego Kosciota tanzanskiego w pelni nie ukazalo si¢ jeszcze na
bardziej centralnym poziomie egzystencji koscielnej w tym kraju. Nie oznacza
to jednak, ze wcale nie ma w tym KoSciele autentycznej afrykanizacji zmierza-
jacej do wcielania ewangelii w nowo powstajaca kulturg tanzariska.

68 Swiadcza o tym liczne wypowiedzi prezydenta Nyerere, na kt6re powoluje sie wielu autor6w
—por.F. Zaptata, Nowa rzeczywisto$é, 8n., przyp. 1; R. Ageneau,D. Pryen, dz. cyt.,69n.;
G. Bonzanino, dz. cyt., 176, 178.

% Por. R. Ageneau,D. Pryen,dz. cyt., 70n.; G. Bonzanino, dz. cyt., 175. Jedna z prac
A. Shortera (Igriest) jest po prostu opisem doswiadczeri misjonarza koscielnego, wchodzacego w
taki kontakt z codziennym zyciem Tanzarficzyk6éw.

70 Por. A. Scarin, dz. cyt., 52n.

71 Por. G. Bonzanino, dz. cyt., 175.

72 Por. A. Scarin, dz. cyt., 115—118.

73 Por. Papiez Pawel VI, Evangelii nuntiandi, 20.

74 F. Zaplata, Rodzimy charakter, 175.
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Naturalnie nowe rozwiazanie tanzarskiego problemu wspdlistnienia Kos-
ciola i paristwa nie jest rozwigzaniem absolutnie doskonatym. Oprécz innych
niedoskonalosci niesie ono takze niebezpieczenstwa mogace spowodowaé za-
tratg¢ identycznosci przez mtody katolicyzm tanzarniski. Na czolo tych zagrozer
zdaje si¢ wysuwa¢ mozliwos¢ dokonania synkretyzmu wiary katolickiej z ideo-
logia ustrojowa”>. Wyglada jednakze na to, Ze bogata rzeczywisto$¢ tanzariska
sama znalazla swoiste wyjscie bezpieczeristwa dla tego rodzaju zagrozen. Sa
nim pochrzescijariskie formy religijne, juz istniejace w Tanzanii.

4. Znaczenie tanzafiskich wspélnot pochrzescijanskich

Dane biblijne dostarczaja przyktadéw na to, iz apostolskie budzenie wiary
moze wywotaé nieoczekiwane skutki, kt6re nieraz sa catkowicie sprzeczne z ce-
lami dziatalno$ci misyjnej. Przyktadowo wystarczy wspomnie¢ misjonarskie
wystapienie §wigtych Pawla i Barnaby w Lystrze”s. Z podobnymi skutkami
spotykamy si¢ nieraz we wspoétczesnej dzialalnosci misyjnej w Afryce. W Tan-
zanil i innych krajach tego kontynentu za taki nieoczekiwany efekt nalezy uwa-
za¢ powstanie afrykariskich niezaleznych wspélnot pochrzescijariskich.

Na poludnie od Sahary istnieje przeszio 5 tysiecy réznorodnie uformowa-
nych wspélnot koscielnych ze swoimi przywédcami, organizacja, bogatymi
obrzgdami i symbolika religijna. Skupiaja one okoto 10 milioné6w wyznaw-
cow’’. Wsp6lnoty te sa rozsiane w 34 krajach, przy czym najbujniejszy ich roz-
wéj mozna zaobserwowac na potudniowym wschodzie Czarnego Ladu. Gene-
ralnie afrykariskie wspdlnoty pochrzescijariskie dzielg si¢ na dwie grupy: kos-
cioly chrzescijariskie 1 wsp6lnoty niechrzescijanskie. Do pierwszych naleza te
wszystkie wsp6lnoty niezalezne, ktére uznaja Pana naszego Jezusa Chrystusa
jako Zbawiciela zgodnie z Pismem Swigtym. Do grupy sekt niechrzescijanskich
zaliczy¢ nalezy wszystkie nawiazujace do chrzescijanistwa grupy religijne o cha-
rakterze rewiwalistycznym, natywistycznym i witalistycznym’S. Postronni ob-
serwatorzy szacunkowo oceniaja, iz w samej Tanzanii aktualnie istnieje kilka-
set takich grup religijnych. Cyfry wahaja si¢ miedzy 700 a 9007°. Wsp6lnoty
niezalezne migdzy soba bardzo si¢ réznia charakterami oraz procesami rozwo-
Jowymi w zalezno$ci od okoliczno$ci, w jakich one powstaty.

Geneza zjawiska afrykaiiskich wsp6lnot pochrzescijaniskich réznie jest in-
terpretowana w literaturze fachowej. Wielu autor6w uwzgle¢dnia jedynie funk-
cj¢ tego fenomenu w walce z kolonializmem. Jest to przyczyna ich powstania
moze najbardziej rzucajaca si¢ w oczy, ale nie jedyna i wcale nie najwazniejsza.
Przyczyng najbardziej podstawowa zdaje si¢ byé proces akulturacji, ktory wy-
stapil zamiast procesu ewangelizacyjnej inkulturacji®. Jak pisze John Mbiti,
idzie o to, ze chrzescijaristwo misyjne nie przenikngto dostatecznie do afrykan-
skiej religijnosci. Jest to chrzescijanistwo czesto zamknigte sze$¢ dni w tygod-
niu, a wychodzace na spotkanie ze swoimi wyznawcami tylko na dwie godziny
w niedzielg. Czasem moze by¢ jeszcze dodatkowe jednogodzinne spotkanie w

75 Por. A. Scarin, dz. cyt., 118,

¥ Por. Dz, 14,8—20.

77 Por. A. Scarin, dz. cyt., 63n., przyp. 17.

7 Por. W. Kowalak, Obraz religijnosci dzisiejszej Afryki, w: W nurcie zagadnien posoboro-
wych, t.9,red. B. Bejze, 163—181, 164n.

7 Por. W.R. Duggan, J. R. Civille, dz. cyt., 120.

8 Por. N. Contran, Prefetismo africano, w: Dizionario, 788—792, 791n.
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tygodniu. Reszta calego tygodnia jest pusta. Afrykanom, ktérzy tradycyjnie
nie znaja religijnej pustki, ten typ chrzescijaristwa nie wystarcza, poniewaz nie
wypelnia on calego ich Zycia i nie dostarcza rozumienia Kosmosu?®l. W tym
kontekscie wspélnoty niezalezne jawia si¢ jako préba znalezienia miejsca,
gdzie mozna sig¢ czu¢ jak u siebie w domu nie tylko w zakresie kultu, ale takze
w zakresie pelnego wyznawania i wyrazania swojej nowej wiary religijne;j. Na-
turalnie jest to ocena w czysto subiektywnym aspekcie tego zjawiska.

Ogélnie trudno oceni¢ bardziej obiektywnie skutecznosé 1 poziom religijny
tanzanskich wspolnot niezaleznych. Niektére z nich przyjety praktyki tradycy;j-
ne, zagluszajace 1 redukujace ich chrzeécijanstwo do bardzo niskiego poziomu.
Inne wspolnoty powaznie i szczerze utrzymuja wysoki poziom zycia chrzesci-
janskiego. Swiadczy o tym moralnosé ich wyznawcéw, liczebna ekspansja oraz
Eodej mowane starania o wlasciwe rozwigzanie probleméw ludzkich. Te afry-

aniskie wspélnoty niezalezne s3 waznym rysem wspéiczesnego chrzescijarist-
wa Czamnego Ladu®. We wspolnotach tych coraz bardziej rozpracowuje sie
nowatorskie rozumienie trzech elementéw: Pisma Swigtego, wartosci afry-
kanskich i mitosci blizniego. Podkreslanie w tym procesie idei wspélnoty, zwra-
canie uwagi na mniejsze organizmy Kosciola, jego apostolskos¢ oraz na apo-
stolstwo ludzi §wieckich moze stanowi¢ oryginalny, rodzimie afrykanski wktad
do wspolczesnej odnowy chrzescijanistwa. Wydaje si¢ bowiem, Ze afrykanskie
wspolnoty pochrzescijaniskie podjely masowa, by¢ moze nie§wiadoma prébe
dokonania syntezy nauki chrzescijanskiej z religijna tradycja afrykariska.

Otwarcie nalezy jednak przyzna¢, ze ta préba nie jest ani autentycznie chrze-
$cijariska, ani autentycznie afrykanska rzeczywistoscia. Z jednej bowiem stro-
ny wszystkie te wspdlnoty osobg Jezusa Chrystusa pozbawiaja wigzi z Ojcem
i Duchem Swigtym. WigZ ta jest istotng wartoscia dla identycznosci osoby Zba-
wiciela. Tym samym wspélnoty pochrzescijariskie pozbawiaja siebie samych
jedynej, nienaruszalnej normy dla katolickiej i chrzescijaniskiej inkulturacji. Z
drugiej zas$ strony wspolnoty te propaguja batwochwalstwo ubdstwiajace czto-
wieka. Tym samym istotnie falszuja afrykanskie dziedzictwo religijne?3. Po
prostu, bedac produktem nie ewangelizacyjnej inkulturacji, ale spotecznej
akulturacji, wszystkie te wspélnoty i ruchy pochrzescijaniskie sa zwyczajnymi
przejawami synkretyzmu religijnego®4. Wtasnie jako zjawisko religijne tej na-
tury wystgpowanie w Tanzanii wspélnot niezaleznych ma podwdjne znaczenie
dla whasciwe] afrykanizacji Zycia koscielnego w tym kraju.

Ewangelizujacy Kosciot przede wszystkim wystrzega si¢ synkretyzmu reli-
gijnego. Najskuteczniejszym Srodkiem obronnym przeciw temu negatywnemu
zjawisku jest autentyzm Zywej wiary katolickiej®>. Wydaje sig, iz twierdzenie
to mozna odwrdécié 1 powiedzieé, ze istnienie religijnych form synkretycznych
do pewnego stopnia zapewnia Zywej wierze autentyczny rozwdj. Po prostu
idzie o to, iz ptytkie tendencje synkretyczne nie b¢da zanieczyszczaty rzeczywi-
stosci rozwijajacej si¢ wiary, poniewaz zostana wchtonigte przez istniejace for-
my synkretyzmu religijnego. W ten sposéb istnienie w Tanzanii niezaleznych
wspolnot pochrzescijaniskich posrednio gwarantuje autentyzm wiary proceso-
wi afrykanizacji zycia koscielnego w tym kraju. RGwnoczesnie zjawisko istnie-

81 Por. J. S. Mbiti, dz. cyt., 288—292; W. Kowalak, Wspdiczesny ruch, 163n.
82 Por. J. S. Mbiti, dz. cyt., 292.
8 Por. A. Scarin, dz. cyt., 63, 80n., 87.
84 Por. N. Contran, Profetismo, 788; A. Zajaczkowski, dz. cyt., 106—109; A. Scarin,
dz.st;yt.,63.
Por.F. Zaptata, Problem dialogu, 68n.
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nia tych wspdlnot, podobnie jak nowogwinejski kargizm, jest przestroga dla
miodego Kosciola tanzanskiego, zmagajacego si¢ o autentyczne, coraz bar-
dziej autochtoniczne przyjgcie orgdzia wiary poprzez afrykanizacjg zycia ekle-
zjalnego. W przestrodze tej idzie o to, aby w procesie afrykanizacji wydarzenia
nie wyprzedzity idei i poje¢. Wiasnie wtedy bowiem dochodzi do plytkiego syn-
kretyzmu religijnego®. Wydaje sie, ze mtody Kosciét tanzariski doskonale zro-
zumial t¢ przestroge. Dlatego zadbal o to, aby i wydarzenia, i pojgcia, i idee r6-
wnoczes$nie znalazly si¢ w samym centrum procesu afrykanizacji katolicyzmu,
ktérym jest codzienne zycie Tanzaficzyk6w. Tym samym za$ refleksja nad zna-
czeniem istnienia w Tanzanii niezaleznych wspélnot 1 ruchéw pochrzescijaris-
kich potwierdza stuszno$¢ obranej przez Kosci6t tanzafiski drogi prowadzace;j
do ozywienia Bosko-ludzkiego dialogu zbawc\zego w jego Srodowisku zycio-
wym.

III. PODSUMOWANIE

Nowa metoda ewangelizacyjna, zwana inkulturacja wcielajaca, spowodo-
wala, ze w centrum misyjnego katolicyzmu znalazi si¢ cztowiek. Ukierunko-
wujac cata swoja dziatalno$¢ na to centrum, ewangelizujacy Kosciét rozwija
swoje zycie lokalne przede wszystkim na poziomie codziennego Zycia spole-
czefstwa, w ktérym istnieje. Swiadcza o tym chociazby wysitki inkulturacyjne
Kosciola tanzariskiego. Réwnoczesnie to samo ukierunkowanie oczyszcza
tre$¢ ewangelizacyjnego orgdzia koscielnego z elementéw ideologicznych, od-
staniajac jego niezmienna istote, ktéra jest osoba Jezusa Chrystusa Zyjacego w
Kosciele. To spostrzezenie potwierdza refleksja teologiczna nad stosunkiem
Kosciota Chrystusowego do kultury. Oba spostrzezenia nie tylko uwalniaja
ewangelizujacy Kos$ciét od bezpodstawnego zarzutu uprawiania jakiego$ kolo-
nializmu duchowego, lecz takze pozwalaja twierdzié, iz katolicyzm, oferujacy
osobe Jezusa Chrystusa zyjacego w Kosciele, zdaje si¢ najbardziej odpowiada¢
na podstawowe pragnienia ewangelizowanych ludéw afrykanskich, jakimi sa
tesknoty za uksztaltowaniem nowego cztowieka i nowej kultury autochtonicz-
nej.

W swietle takich konkluzji blizsze prawdy wydaja si¢ by¢ opinie stwierdzaja-
ce, ze chrzescijaristwo nalezy do pierwszych czynnik6w wspétpracujacych w
ksztaltowaniu nowego oblicza wspétczesnej Afryki®’. Takie pierwszenstwo re-
ligii chrze$cijafiskiej jest bezposrednia konsekwencja jednego faktu: chrzesci-
janie nikomu nie oferuja ideologii, ale Zywa osobe, ktdra jest Jezus Chrystus
aktualnie zyjacy w Kosciele. W metodzie inkulturacji wcielajacej wiasnie
Chrystus jest jedyna wartoscia zaoferowana wszystkim ewangelizowanym rze-
czywisto$ciom. Albowiem tylko On, Stowo, ktére stalo si¢ Cialem, wszystkim,
kt6rzy Go przyjeli, daje moc zostania dzie¢mi Bozymi®8. Jako nowi ludzie, do-
piero te dzieci Boze sa w stanie ksztattowaé nowa kulture. Wlasnie te prawde
zdaje si¢ potwierdzaé najnowsze dos§wiadczenie zyciowe, zaczerpnigte z zawsze
w swoje;j istocie religijnej rzeczywistosci afrykariskie;j.

8 Por. W. Kowalak, Kulty Cargo na Nowej Gwinei, Warszawa 1982, 313—315.
87 Por. A. Gasparini, art. cyt., 10;J. S. Mbiti, dz. cyt., 342,
8 Por.J1,12.14.
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RECEPTION OF THE MESSAGE OF FAITH ACCORDING
TO THE AFRICAN PEOPLE OF TANZANIA

Summary

The indigenous connection between the religion and the life remains a stable
element of all the changes, which occur in the modern Africa. Therefore, the
religious values occupay permanently the same position in the African life in
spite of its all modern transformations. This fact have to be taken into account

uring the process of looking for the new African models of the man, culture
and civilization. In these circumstances, the African and some other people ask
about the usefulness of the different religions for the creation of the new Afri-
can style of life. Such a question regarding the Christianity was also put by some
writers. An afirmative answer on it is grouded on two facts. The great internal
capability of the Christianity for the cultural adaptation is one of them. The
very existence of the incarnation of the Christianity into the real life of some
modern African societies is the other one. The Catholicism and the life of the
Tanzanian society are exemplary taken here as a ground for the fundamental
reflexion regarding those two facts.

The permanent missionary activity of the Christians and the world-wide ran-
ge of this religion are some exceptional events in the general phenomenon of
the religious life of man. Likewise these two exceptional events testify that this
religion possesses an unusual capability as well of an accommodation as of an
absorbtion during its contact with the diffrent cultures and civilizations of the
world. Both elements, namely the accommodation and the absorbtion, are the
essential components of a new missionary method, which is called “an incultu-
ration”.

The Ecclesiology, which is grounded on the History of Salvation, forms the
proper meaning of the Catholic absorbtion. In this framework, the missionary
absorbtion is only a part of the Church’s evangelization. This part of the evan-
gelization realizes a process of an introduction of Jesus Christ and His Gos?el
into the new culture. Such an introduction of the first, essential Christian value
serves above all for the true development of the evangelized reality.

The dialogical and ecclesiastical nature of the comprehensive Catholic faith
shapes its proper accommodation in the evangelized culture. The evangelizing
Church have to enter upon a dialogue with the non Christian cultures and reli-
gions in this process. This Church cannot try to force some doctrines, ideologies
or outlooks on life upon those cultures, because the real Catholic Truth is the
Word of God which became a human being, i.e. Jesus Christ living in His
Church now. Therefore, the evangelizers who work for the proper accommo-
dation of the Catholic faith in some new culture, have to make only Jesus Christ
to be a present reality in it. This is their care for the proper accommodation of
the faith, which is a process almost identical with the missionary absorbtion in
this background.

The missionary absorbtion and the missionary accommodation are only two
diffrent aspects of the one, evangelizing process. It is called “an inculturation”
today. The most essential Eart of this inculturation is a meeting of Jesus Christ
living in the Church with the evangelized culture. Some new culture is created
during such a meeting. This process differs totally from an aculturation, be-
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cause the new culture does not come into being here in a result of the contact of
two or more cultures but in a result of the contrast of the evangelized culture
with the person of Jesus Christ living in His Church. This person gives the who-
le newness to the inculturation, which belongs to the very nature of the present
life of the missionary People of God.

Apart from the theological reflection, some facts from the life of the evange-
lizing Church testify in favour of the presented truth. The reception of the evan-
gelical message of the faith by the real society exposed to the missionary evan-
gelization of the Church is one of them. Today this reception occurs for exam-
rle in the life of the Tanzanian society. It involves four facts: the traditional re-
igious experience of Tanzanians, the africanization of the Church’s life, the co-
existence of the Church with the State and the advantages granted by the exi-
stence of the post-Christian communities. These facts seen together suggest
that the Tanzanian Christians are really working for the full, proper recefption
of the Catholic faith by the new culture which comes into being in this African
country now.

The traditional African religious values are the natural foundations for the
development of the grace of the living faith among the people of Tanzania.
However, these values are not a reality either for a conquest or for a rejection
by the evangelizing Church, because they are offered to God by those people,
who enter into the salvific dialogue with Him. Therefore, the Tanzanians have
to incarnate permanently Jesus Christ who is evangelized to them, into their
own traditional religious experience. The Catholic faith of them comes into ex-
1stence only on this way.

The africanization of the Church’s life in Tanzania is the most explicit sign of
the development of this Catholic faith of the Tanzanian Christians. The evan-
gelization realized on the level of the parish life works first of all for this africa-
nization in the local Church of that African country. The liturgy, the catechesis
and the mutual relations between the people become more indigenous in a re-
sult of this process. At the same time, the new, more Christian culture grows in
the real life of the Tanzanian society. What is more, this effort of the evangeli-
zing Church meets congenial efforts of the Goverment of that society. Therefo-
re, the mutual relations between the Church and the State are the first sign of
the true africanization of the church’s life in Tanzania.

The Tanzanian form of goverment is bazed on the local tradition of the com-
mon life in this part of Africa and therefore, the care for the full development
of the local man is the first aim for the activity of the civil authorities of this
country. However, the activity of the evangelizing Church aims also to the full
development of man. This identity of tasks gives grounds for the wide mutual
co-operation of the Church and the State in Tanzania. Such a co-working is
very important for the proper inculturation, because it does not involve only
the leaders but also the wide masses of the People of God in the africanization
of the Church’s life. Such an involvement determines the reality of the true in-
culturation.

The religious syncretism is the worst danger for the evangelization. It is a
matter of fact, that some syncretical post-Christian religious movements exist
as well in Tanzania as in the whole of Africa. They are not of course, the true
Catholic or African attempts of forming a very African Christianity, because
they result from the sociological aculturation. However, the existence of those
movements helps the inculturation as they can absorbe the local syncretical in-
dications of some Tanzanians. These movements help also the evangelizing
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Church to know and to avoid some mistaces in her evangelization.

An observation about the very important role of the éhristianity in the pro-
cess of forming the new African reality concludes this reflection as well in its
more theological as in its more missiographical part. This importance flows
from the one fact. The Christians do not offer some ideologﬁ but the living per-
son during the evangelization performed by them. It is the person of Jesus
Christ living in the Cﬁurch now. A good realization of such an offer by all mo-
dern evangelizers depends on the usage of the method of inculturation by them
today.



