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Posta¢ Sw. Jana Apostola i Ewangelisty na gruncie
polskiej duchowosci potrydenckiej

W tak istotnej dziedzinie zycia duchowego Kosciola katolickiego,
jaka stanowi wpisany w zbawcze posrednictwo Chrystusa kult $wie-
tych, posta¢ §w. Jana Apostola i Ewangelisty nalezy do najwazniej-
szych. To znaczenie znajduje motywacje juz w Ewangeliach, skoro
pod wzgledem iloéci wzmianek zajmuje on po $w. Piotrze drugie
miejsce'. Posta¢ Ucznia, ktory spoczywal na piersi Jezusa w czasie
ostatniej wieczerzy, stala si¢ nastepnie waznym czynnikiem ksztaltu-
jacym duchowe oblicze Kosciola, przede wszystkim wschodniego,
ale takze - zwlaszcza od wczesnego Sredniowiecza - laciniskiego,
gdzie dedykowano Swietemu m.in. bazylike na Lateranie oraz inny
rzymski kosciot Ante Portam Latinam upamietniajagcy wraz z litur-
gicznym wspomnieniem [6 maja] podjeta przez Domicjana prébe
jego meczenstwa poprzez gotowanie w oleju. W Kosciele zachodnim
gléwne swieto przypadato od V w. na dzieri 27 grudnia i bylo zwia-
zane z uroczystosciami bozonarodzeniowymi’. O znaczeniu kultu
Apostota §wiadczy bogaty nurt liturgiczny w tym liczne hymny jesz-

t Por. W. Zaleski, Swieci na kazdy dzien, Warszawa 1995, s. 816.
2 Zob. Encyklopedia katolicka, red. S. Wielgus, Lublin 1997, t. VII, s. 753.
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cze z IX w. jak np. Ecce Joannis Domini dilecti a takze praktykowany
od $redniowiecza zwyczaj czytania Prologu Ewangelii Jana na koricu
kazdej Mszy $wietej czy rowniez Sredniowieczny zwyczaj blogosla-
wienia wina’. Z innej strony takze ikonografia dostarcza wymow-
nych $wiadectw kultu odwolujacych si¢ zar6wno do danych biblij-
nych jak tez i do bogatej warstwy legendarnej'.

Na ziemiach polskich czes¢ Swietego szerzyl zakon krzyzacki de-
dykujac mu $wigtynie m.in. w Kwidzyniu czy na zamku malbor-
skim. Cztery sekwencje obce oraz jedna prawdopodobnie polska pt.
Psallat chorus voce clara [XIV w.]’ obok powszechnej obecnosci w pol-
skich kosciolach motywu ikonograficznego Jana z atrybutem orla®,
poérod innych ewangelistow, Swiadcza o obecnosci tej postaci w
dziejach polskiej poboznosci sredniowiecznej. W czasach nowozyt-
nych, w duchu reformy katolickiej kult swietych zyskal wzmocnie-
nie stanowigc jeden z istotnych punktéw sporu z reformacjg’

Pozostajac w kregu tej problematyki warto przesledzi¢ recepcje
sylwetki Apostola w dzielach wybitnych polskich przedstawicieli
Kosciola katolickiego w dwéch réznych etapach jego historii ftj.
w drugiej polowie XVI i w polowie XVII wieku, aby zobaczy¢, w jaki
spos6b probowano za pomoca tej postaci ksztaltowa¢ zycie duchowe
wiernych. W niniejszym artykule pod uwage zostang wziete wybra-
ne teksty drukowane i z zalozenia przeznaczone dla szerokiej grupy
odbiorcéw, badz to czytelnikow hagiografii, badz stuchaczy kazan.
Beda nimi odnosne fragmenty Postylli katolickief® oraz Postylli mniej-

* Zob. tamze, s. 754.

* Zob. tamze, 757-758.

5 Zob. tamze, s. 754.

¢ Zob. W. Zaleski, tamze, s. 821.

7 Zob. Sobér Trydencki, Wzywanie, czesé i relikwie Swigtych oraz swigte obrazy, sesja
XXV, cyt. za: Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst taciriski i polski, t. IV /2, 1511-1870
Lateran V, Trydent, Watykan I, red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2007, s. 781. Por. Try-
denckie wyznanie wiary, [w:] Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola,
oprac. S. Glowa, I. Bieda, Poznan 1997, s. 645 [IX. 44].

® J. Wujek, Postilla catholica, to jest Kazania na Ewangelie niedzielne y odswigine przez
caty rok..., tom pt. Postylle katholiczney o $wigtych czg$¢ pierwsza ozima..., Krakéw 1868-
-1870, s. 187-206 [przedruk z wydania drukarni Siebeneycherowey z 1584r., dalej cy-
towana jako PK z uwspolczesniong transkrypcja). Pierwsze wydanie Postylli w latach
1573-1575.
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szej Jakuba Wujka SJ°, Zywotéw swigtych Piotra Skargi SJ*° oraz z dru-
giej strony Arki Testamentu Szymona Starowolskiego”. Uwz-
gledniona tez zostanie Zlota legenda Jakuba de Voragine'? jako wazne
ogniwo tradygji kultu éw. Jana na grunt polski. Wszystkie te pozycje
zajely wazne miejsce w dziejach polskiej literatury a takze znaczgco
formowaly odnowiony sposéb myslenia, wartosciowania i przezy-
wania relacji cztowieka do Boga i $wiata. Bioragc pod uwage postac
nie tak czolowa w reformie katolickiej jak np. $w. Piotr'> mozna z tej
perspektywy interesujaco ukazaé zakres stosowania nowej koncepcji
zycia duchowego.

Réznorodnos¢ stanowisk autoréw zostanie przedstawiona w opar-
ciu o zagadnienia inwencyjne a takze w odniesieniu do dwéch klu-
czowych elementéw hagiograficzno-kaznodziejskich, jakimi sa cuda
i cnoty.

Inwencja

Kwestia wyboru z bogatego materiatu biblijno-hagiograficznego
danych potrzebnych do konkretnego utworu jest o tyle interesujaca,
Ze ujawnia wyraZnie strategie zaplanowana przez autora, a w dalszej
kolejnosci moze réwniez prowadzi¢ do poznania realibw czasu
i miejsca, zwlaszcza za$ problematyki waznej dla 6wczesnego spole-
czefistwa. R6znice migdzy dzielami analizowanych tu pisarzy sa tez

* J. Wujek, Postylla Katolicka mniejsza to jest krétkie kazania czyli wyklady swigtych
Ewangelii na uroczystosci i Swigta catego roku..., Wroctaw 1843, przedruk wydania kra-
kowskiego z 1617 r., s. 55-61 [dalej cytowane jako PM z uwspéiczeéniona transkryp-
cja]. Pierwsze wydanie ukazato sie w 1. 1579-1580.

1 P, Skarga, Zywoty swigtych Starego i Nowego Zakonu na kazdy dzieri przez caty rok,
wyd. 25, Krakow 1899, t. V, s. 98-104; t. XII, s. 295-305 [dalej: ZS]. Pierwsze wydanie
ukazato si¢ w 1579 r.

1'g, Starowolski, Arka Testamentu zamykajgca w sobie kazania niedzielne calego roku
na dwie czeéci rozdzielone.., Krakow 1648, s. 148-169 [dalej: AT]. Jak wynika ze wstepu
autor traktowat swéj obszerny zbiér kazari jako podrecznik uzyteczny dla duszpaster-
skiej pracy duchownych, zwlaszcza ubogich kaplanéw, o tyle wigc mogt spetniac
wazna role formacyjna.

127, de Voragine, Zlota legenda, przet. L. Staff, Krakow 2003, s. 44-48 [dalej: ZL].

3 Jak to zostanie ukazane ponizej, posta¢ $w. Piotra dominuje nad $w. Janem na-
wet w postyllach Wujka poswigconych umitowanemu Uczniowi.
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bardzo charakterystyczne. Gdyby Ziotg legende uczyni¢ punktem
wyjécia tej refleksji, okaze sig, iz autor sigga przede wszystkim do
dziel autoréw koscielnych wymieniajac Mileta, biskupa Laodycei,
Izydora, Klemensa, Kasjana, Hieronima i Helinanda, nie odwoluje
si¢ jednak do danych skrypturystycznych dotyczacych Jana, nawet
jesli bowiem pojawiaja si¢ u niego cytaty z Ewangelii, nie pochodza
one z grupy tekstow zwiazanych bezposrednio z Apostolem. Z jed-
nej strony do postaci Jana zostaje aplikowany tekst zaczerpniety z in-
nego kregu: ,Blogostawiony, ktéry przychodzi w imi¢ Pana”'* dla
podkreslenia analogii miedzy wjazdem Chrystusa do Jerozolimy
a powrotem Ucznia do Efezu®, z drugiej zas Jan wystepuje jako ten,
ktory powtarza Chrystusowe nauczanie np. przypowie$¢ o bogaczu
i Lazarzu'®, czy tekst przykazania mitosci w pochodzacej od Hieroni-
ma, a bardzo popularnej relacji'” Obszarem zainteresowania autora
Zlotej legendy jest zatem zycie Apostola od momentu, gdy ,po Swie-
tach apostolowie sie rozlagczyli”, a sam zywot ma stanowi¢ w tej ko-
cepcji zapewne uzupelnienie Ewangelii. Moze jednak bardziej nale-
zaloby tu widzie¢ typowa dla sredniowiecza sklonnosé do
podkreslania roli cudéw, ktére w wypadku Jana pochodzg rzeczywi-
Scie z ,,poewangelicznego” obszaru. O ile nie ma tu zupelnie wypo-
wiedzi Jana zanotowanych w PiSmie $w., o tyle znajduje sie wiele
fragmentoéw noszacych status sermocinatio, czyli fikcyjnego odtwo-
rzenia mowy postaci historycznej, bedacego narzedziem posredniej
charakterystyki postaci. W ten sposéb konstruowane sa dialogi np. z
Arystodemem a takze pojedyncze dluzsze wypowiedzi, gdy Apo-
stol przemawia do zbojeckiego herszta’” Wielosci takich wypowie-
dzi odpowiada najszerszy u badanych tu autoréw rejestr cudéw i w
ten sposob zostaje wyrazona intencja ukazania Apostola jako cudo-
tworcy i nauczyciela. Dzigki tym $rodkom takze jego zwigzek z
Chrystusem zostal mocno uwypuklony, nie pojawia sie jednak tutaj

" Zob. Mt 21, 9. Odwotania biblijne wg Biblii Tysigclecia, wyd. IV
5 Zob. ZL, s. 44.

1% Zob. ZL, s. 45.

7 Zob. ZL, s. 47; por. PK, s. 200; Z5, s. 304-305.

8 Zob. ZL, s. 46.

% Zob. ZL, s. 47.
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w ogdle watek maryjny, skadinad ze wzgledu na Jezusowy testa-
ment zupetnie wyjatkowy u ucznia, ktéremu zostala powierzona
Maryja.

Zywot piora Piotra Skargi przeznaczony na wspomnienie me-
czenstwa Jana [6 maja) przypomina strategie Zlotej legendy nie tylko
dlatego, ze tematem jest tu réwniez wydarzenie spoza Ewangelii,
co zrozumiate w kontekscie liturgicznym, ale bardziej jeszcze z po-
wodu sposobu wykorzystania materialu. Podobnie wigc wzmianka
z Ewangelii o tym, Ze picie trucizny nie zaszkodzi uczniom Chrystu-
sa [zob. Mk 16, 18] uzyta jest tu jako komentarz odpowiedni ze
wzgledu na zbieznos¢ sytuacji, cho¢ w samej Ewangelii to zdanie nie
laczy si¢ bezposrednio z postacia Jana®. Pojawia si¢ réwniez sermoci-
natio Apostola skierowane do Domicjana, cho¢ dialogéw autor nie
konstruuje, zastepujac je streszczeniami opisujacymi skutki wypo-
wiedzi np. polecenie przyniesienia trucizny®’. Kombinacja mowy
niezaleznej i zaleznej polaczona z elementami narracji i fikcjonalnego
opisu® tworza walor stylistycznego ozywienia nie bez znaczenia dla
ogromnej popularnosci dziela Skargi. W kwestii Zrédel autor zazna-
cza, ze opiera si¢ na relacjach Hieronima i Tertuliana.

Natomiast zywot zwigzany ze Swietem Apostola w dniu
27 grudnia stanowi typ kronikarskiej prezentacji zycia Jana poczyna-
jac od rozmaitych realiéw jak miejsce pochodzenia, zawo6d, imie
~Syna gromu” poprzez przywolanie waznych tekstow ewangelicz-
nych odnoszacych si¢ do Jana: ze byl szczegdlnie mily Chrystusowi,
zostal powolany do grona Dwunastu a nawet - trzech wybranych
$swiadkow wskrzeszenia corki Jaira, przemienienia i modlitwy
w Ogrojcu, spoczywal na piersi Jezusa w czasie ostatniej wieczerzy
i pytal Go o zdrajce, okazal mestwo w czasie meki, zaopiekowat sig
Maryja, byl swiadkiem pustego grobu. Wyjatkowy, dluzszy cytat

2 Zob. ZS, s. 102. O niepodejmowaniu realiow ewangelicznych $wiadczy¢ tez
moze fakt, iz wspominajac o przyrodzonej $émierci Apostota Skarga nie przytacza wy-
powiedzi Chrystusa z J 21, 20-23, ktora ja przeciez bezposrednio zapowiada {zob. ZS,
s. 100]. Kiedy indziej zaznacza, ze Jakub byl synem Zebedeusza, ale nie przypomina,
iz byl bratem samego Jana [zob. ZS, s. 103].

2 Zob. ZS, 5. 101.

2 Zob.: ,Wrzal olej, a ogien si¢ wysoko podnosil i przez plomien nie wida¢ bylo
Jana $wligtego]” [ZS, s. 102].
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z 21 rozdzialu Ewangelii samego Jana dotyczy kwestii jego odmien-
nego losu. Z okresu po Zestaniu Ducha Swietego autor podaje, ze Jan
walczyt z herezjami, cierpial przesladowanie od Domicjana, napisal
Apokalipse na Patmos i Ewangelie w Efezie oraz gorliwie spelnial
postuge pasterza ludu. Z cudéw Skarga wymienia i obszernie opo-
wiada dwa: o nawrdceniu herszta zbdjeckiej bandy oraz o ratunku
udzielonym niedosziemu samobojcy przedstawiajac pod tym wzgle-
dem ten sam materiat, co Wujek w Postylli katolickiej> Koncepcja
Skargi polaczona zostala z alegorycznym komentarzem widocznym
choéby w eksplikacji imienia ,Syn gromu” wskazujjcej nie na suge-
rowang przez Ewangelie gwaltownosé charakteru®, ale na... cechy
jego teologii®. W ten sposob dane biblijne ulegaja autorskiej amplifi-
kacji. Relacja Skargi jest bardziej harmonijna i rzetelna niz wersja
Zlotej legendy, zawiera takze wyraZzny watek maryjny.

Jakub Wujek za podstawe swoich rozwazan przyjmuje tekst
z] 21, 15-23 o przekazaniu wladzy nad Kosciolem Piotrowi i od-
miennym losie umilowanego ucznia, gdyz ten fragment stanowi li-
turgiczng Ewangelie $wieta Apostota®® W Postylli mniejszej przepro-
wadza egzegeze tej sceny wedlug oséb i dlatego Janowi poswigca
niewiele miejsca umieszczajagc na koncu swego wykladu szescio-
punktowa dyspozycje, w ktérej zawieraja si¢ nastepujace tresci: na-
Sladowanie Jana w milczeniu, pojecie nasladowania uczniowskiego,
odpowiedZ na milos¢ Boga, Chrystus jako ucieczka w trudnosciach,
umiejetnos¢ rozpoznawania zla, gloszenie chwaly Boga” Co dziw-

8 Zob. ZS, s. 296-304, por. PK, s. 200-204.

% Zob. Mk 3, 17. Takie samo stanowisko reprezentuje The Oxford Dictionnary of
Saints, red. D. H. Farmer, 3rd edition, Oxford-New York 1996, s. 256 czy tez W. Za-
leski, tamze, s. 817.

» Zob.: ,Na przyjeciu dal mu imi¢ Zbawiciel nasz, Syn gromu (Mar 3), iz wszy-
stek $wiat kazanie jego jako grom jaki uslysze¢ miat, nie tylko w przepowiadaniu, ale i
w onem glebokiem Ewangelii $w. pisaniu. A jako na btyskanie z gromu oko ludzkie
tepieje, tak na wysokie tajemnice pisania jego Ewangelii wszystkie rozumy ludzkie te-
piec i dziwi¢ sie musialy” [ZS, s. 296-297].

% Podobnie czyni rowniez Starowolski w Arce Testamentu [zob. AT, s. 48]. Dla tek-
stow homiletycznych taka baza jest oczywista, warto jednak zwrdci¢ uwage, ze
u Skargi scena z J 21 jest najdtuzszym cytatem z Ewangelii dotyczacym Jana [zob. ZS,
s. 299].

¥ Zob. PM, s. 60-61.
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ne, Wujek nie siega tu jednak wyraznie do tekstu, na ktérym opiera
postyllg, ale rozwija inne motywy ewangeliczne jak spoczywanie na
piersi Jezusa czy pytanie o zdrajce. Realia sceny bazowej zJ 21, 15-23
pojawiaja si¢ przy oméwieniu postaci Piotra, ktérego pytanie o los
umilowanego ucznia autor uznaje za wyraz odwrotu od wlasnego
powolania na rzecz niewlasciwego zainteresowania sprawami bliz-
nich. Na tej podstawie Wujek buduje szersza refleksje o koniecznosci
skupienia uwagi na wlasnym zyciu duchowym zwigzanym z powin-
nosciami stanu®,

Z punktu widzenia historii ten wyklad stanowi streszczenie szer-
szej eksplikacji zawartej w wydanej kilka lat wczesniej Postylli kato-
lickiej tegoz autora. Na podstawie tego samego tekstu bazowego zo-
stala nadbudowana podwoéjna refleksja: pierwsza ma charakter
homiletyczny i wlasnie ona przypomina tresci Postylli mniejszej, dru-
ga natomiast stanowi streszczenie zywota $w. Jana. W pierwszej cze-
Sci autor pietnujac konkretnie wskazane przejawy niezdrowej cieka-
wosci wyraZznie podkre$la wage troski czlowieka o swe wlasne
zbawienie zwigzanej z postulatem skierowania aktywnosci do spel-
nienia obowiazkoéw stanu i powolania, gdyz one stanowia wlasciwa
miare tego zaangazowania® Poza tym podnosi kwesti¢ sposobu
odejscia Jana ze $wiata oraz wskazuje na jego znaczenie jako ewan-
gelisty. Te watki rzeczywiScie wyrastaja ze sceny obranej za punkt
wyijscia, mozna wigc wysunaé hipoteze, ze pézniejsza Postylla mniej-
sza w tym zakresie stanowila rodzaj strzeszczenia obszerniejszej wer-
sji, jednak bez zachowania tak wyraZnej spéjnosci wnioskowania.

W drugiej, hagiograficznej czesci postylli Wujek, zaznaczywszy
zamiar wybidrczego przedstawienia materialu [,niektére sprawy
przedniejsze”*] skupia uwage na okresie , poewangelicznym” i obok
meczenstwa poniesionego za Domicjana omawia szeroko, stosujac
rozbudowane opisy i sermocinationes, dwa zdarzenia: nawroécenie
herszta bandy i pomoc samobgjcy. Pod tym wzgledem to ujecie od-

B Zob. PM, s. 58-59.

¥ W imie¢ tego autor pietnuje préby angazowania duchowienistwa w akcje militar-
ne, ale takze pelna hipokryzji krytyke ksiezy, postawe narzekania i zawisci czy tez do-
ciekania wyrokéw Boskich [zob. PK, s. 191-196].

¥ PK, s.199.
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powiada zawartosci Zywota na dzien 27 grudnia Skargi, w porzadku
historycznym mozna przypuszczaé, ze byé moze Skarga korzystat
z materialu swego zakonnego socjusza wydrukowanego kilka lat
wczesniej. W tym konteksécie wspomniany zywot [na 27 grudnia]
piéra Skargi i kazanie z Postylli katolickiej Wujka moga by¢ potrakto-
wane jako skrystalizowany wyklad na temat postaci $w. Jana, ktéry
czerpiac z realiéw biblijnych i hagiograficzno-legendarnych zostal
podany wiernym na drodze kaznodziejskiej i ksigzkowej dla ksztal-
towania ich duchowosci. Zwraca tu uwage odwolywanie si¢ w prze-
ciwienistwie do Zlotej legendy do watkéw skrypturystycznych,
zwlaszcza podsuwanych przez liturgie, zainteresowanie ,ewange-
licznym” etapem zycia Jana a takze selekcja materiatu hagiograficz-
nego i réwnolegle do waloréw stylistycznych - obecnos¢ alegorycz-
nej wykladni. Daja sie jednak zauwazy¢ u polskich pisarzy dwa inne
zjawiska. O ile Skarga rozwija watek maryjny biografii §w. Jana,
o tyle Wujek tematu tego nie podejmuje [jak J. de Voragine], choc¢ np.
w drugiej czesci fragmentu Postylli katolickiej byloby na to miejsce.
Szymon Starowolski oparciem dla cyklu trzech kazan o §w. Janie
czyni ten sam fragment J 21, 15-23, cho¢ przed konkretnymi jednost-
kami cyklu umieszcza bardziej okreslone wersety. Przed pierwszym
kazaniem jest to: ,Hic est discipulus ille, quem diligebat Iesus”,
a przed drugim: ,Conversus Petrus vidit illum discipulum, quem
dilligebat lesus, sequentem, qui & recubuit in coena super pectus
eius” Obydwa cytaty, dwie wersje tego samego fragmentu, odpo-
wiadaja Scisle tematyce rozwazan, bowiem pierwszy z tekstéw trak-
tuje o wyjatkowych laskach danych Apostolowi - umilowanemu
Uczniowi przez Jezusa, drugi zas o przymiotach Swigtego, zwlasz-
cza czystosci, madrosci i milosci, dla ktérych spoczywanie na piersi
Pana mialo by¢ nadprzyrodzonym zrédlem. Podobna konsekwencja
pojawia si¢ w kazaniu trzecim, przy czym do tematu zgody chrzesci-
janskiej autor aplikuje zdanie z 1 J 3, 11: ,,Haec est annuntiatio, quam
auditis ab initio, ut diligatis alterutrum” Starowolski w kwestii in-
wengji podobnie jak Wujek wiaze swe rozwazania z tekstem biblij-
nym ukazujacym posta¢ Jana w perspektywie paschalnej. Z tego
punktu wyijscia przeprowadza analize postaci siggajac obficie zar6w-
no do innych tekstéow Ewangelii dotyczacych postaci Jana i jego na-
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uczania, szczegélnie wigc do jego pism®. Wykorzystuje réwniez inne
miejsca z Pisma $w. dotyczace Ewangelisty bezposrednio np. wspo-
mina 0 wchodzeniu wraz z Piotrem do $wiatyni® jak réwniez takie,
ktore przywotuje jako tto® badz poddaje alegorezie, cho¢by poprzez
interpretacje rzeki wyplywajacej ze swiatyni z Ksiegi Ezechiela jako
Ewangelii Janowej*. Tym, co zdecydowanie wyréznia metode auto-
ra Arki Testamentu jest systematyczne sigganie do dziel pisarzy
chrzescijariskich zwtaszcza Augustyna, Ambrozego, Hieronima,
Chryzostoma, Cyryla Aleksandryjskiego, Jana Klimaka, ale takze
Bedy, Rupertusa, Piotra Damianiego, Tomasza Villanovy, Justinia-
niego i innych. Starowolski czerpie z nich juz nie dla wiadomo$ci
biograficznych, jak czynili to poprzednicy, ale by w oparciu o cytaty
budowac swdj teologiczny wywo6d®. Taka réznorodosé odniesieri do
Biblii i literatury chrzescijaniskiej sprawia, ze kazania tarnowskiego
kantora daja najpelniejszy wyklad teologiczny postaci Jana i wybra-
nych watkéw z jego pism, przy czym nikng tutaj pierwiastki literac-
kie dotyczace narracji tak chetnie stosowane wczesniej u Skargi
i Wujka.

Istnieje jeden jeden element metody, ktéry laczy wszystkich
omawianych tu autoréw. Analiza inwencji prowadzi do wniosku, ze
wszyscy oni pomineli teksty Ewangelii, ktére ukazujg Jana w nieko-
rzystnym S$wietle. Mozna tu wskazaé¢ na propozycje modlitwy o ze-
slanie ognia z nieba na miasteczko samarytanskie [zob. £k 9, 51-76],
probe zyskania uprzywilejowanego miejsca w Krélestwie niebieskim
[zob. Mt 20, 21-28] czy wreszcie sen w Ogrojcu [zob. Mt 26, 36-46].
Autorzy uczynili to zapewne w imie moralizatorskich zatozen, nie

3 Na tej zasadzie autor komentuje postawe Jana uzywajac Chrystusowych stow
zapisanych przez niego: ,Sicut dilexit me Pater, ita & ego dilexi vos” [zob. AT, s. 155,
por.J15,9,].

32 Zob. AT, s. 149.

% Przywotanie wesetu: ,Cum simplicibus sermocinatio eius” [por. Prz 3, 32] stu-
zy jako kontekst uzasadniajacy powierzenie niezwyktych tajemnic uczniowi, ktory nie
miat wyksztalcenia [zob. AT, s. 160].

4 70b. AT, s. 159.

% Przykladowo ttumaczac fakt rozpoznania Jezusa przez Jana plynacego z inny-
mi uczniami, mimo odleglosci, a wigc w warunkach nadnaturalnych, Starowolski, cy-
tujac Ambrozego, wskazuje na wyjatkowa czystoé¢ Jana: ,Decebat revera, & satis con-
gruum erat, ut virginitas virginale prius agnosceret corpus” [AT, s. 156].

139



wykorzystujac jednak mozliwosci, jakie daje wnioskowanie oparte
na negatywnych przykladach, znane przeciez cho¢by u $w. Pawla
[por. Ga 1, 10-24]. W wypadku kazan zabieg ten ttumaczy koniecz-
nos¢ selekcji materialu, natomiast w zywocie Skargi, podejmujgcym
w najszerszym zakresie probe opowiedzenia zycia Apostola, 6w
brak staje si¢ widoczny i ujawnia strategie autora, ktéra kaze histo-
ryczng wielostronno$¢ podporzadkowaé wylozonej na poczatku te-
zie teologicznej, méwiacej iz $w. Jan bedzie ukazany jako przykiad
~anielskiego” zycia i uswiecenia®

Miejsce i sens cudu

Cuda, ktérych $w. Jan jest podmiotem i przedmiotem pozwalaja
wyraznie dostrzec uwarunkowane historycznie r6zne modele pre-
zentacji postaci Ewangelisty oraz stojace za nimi zamysty autorskie.
W najwigkszym stopniu do zjawisk nadprzyrodzonych odwoluje sie
Zlota legenda. Jest tu mowa o przezyciu bez szwanku zanurzenia
w kotle wrzacej oliwy, wskrzeszeniu Druzjany, wskrzeszeniu mio-
dzierica, wskrzeszeniu dwéch zmarlych wskutek trucizny i bezpiecz-
nym jej spozyciu przez Jana. Te wydarzenia fagczy motyw zamierzo-
nej badz spelnionej Smierci. Taki typ argumentu, zawierajacy w sobie
odwolanie do spraw ostatecznych i pozostajacych w najbardziej
oczywisty sposéb poza kontrolg czlowieka, szczegdlnie stuzy apolo-
getycznym celom, jakie autor sobie postawit. Ocalenie zycia jak tez
wladza jego przywracania dowodzg prawdziwosci Boga i sensu Ja-
nowej wiary w Niego. Cuda maja wiec charakter zakladu miedzy
dwiema stronami jak np. w rozmowie Jana z Arystodemem® Po-
dobnie zburzenie wskutek modlitwy $wiatyni Diany zobowiazuje

% Zob. ZS, s. 295-296. Takze imi¢ ,syna Gromu”, jak wspomniano, posiada wy-
kiadni¢ alegoryczng, zacierajgca najbardziej prawdopodobng jego motywacje [por.
przypisy 24, 25]. Na innym miejscu autor wspomina o obecnosci Jana w Ogréjcu, lecz
wylacznie w kontekscie pozytywnym, jako o znaku wybrania przez Jezusa [zob. ZS,
s. 297]. Starowolski wspomina o zabiegach o miejsce w Krélestwie, ale ujmuje to krot-
ko jako ,przyczyne” jego matki i w ten sposéb unika wspomnienia niewygodnej oko-
liczno&ci, ktéra pozostataby w pewnej sprzecznosci z idealnym obrazem ucznia [zob.
AT, s. 157].

% Zob. ZL, s. 46.
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lud do wiary w Boga®. Wpisany w nie watek objawienia mocy Boga
staje si¢ szczegélnie widoczny po uprzednim podkresleniu skali
trudnosci, zwlaszcza w formie dodatkowego zadania, zabezpieczaja-
cego autentyzm zdarzenia. W najlepszym z przykladow Arystodem,
nieprzekonany do korica bezpiecznym wypiciem trucizny przez
Jana, zada jeszcze wskrzeszenia dwéch oséb, ktére ta substancja
uprzednio zabita i w ten sposéb modyfikuje warunki zaktadu typu
cud w zamian za wiare. Jan nie tylko zgadza sie na to, ale jeszcze do-
datkowo poleca swemu oponentowi osobiscie rozpostrze¢ plaszcz na
cialach, co przywraca je do zycia® Ta pietrowa konstrukcja $wiad-
czy o apologetycznym sensie cudéw Jana w $redniowiecznym dzie-
le. Z motywu zakladu o wiar¢ wyrasta tez cud przywrocenia po-
przedniej formy rozbitym drogim kamieniom, co prowadzi jednak
do podjecia watku marnosci bogactw. O tym $wiadczy opatrzona
dluzszym komentarzem swoboda zamiany trzciny i kamieni w zloto
i diamenty i na powrét do pierwotnych substancji paralelna do losu
dwojga ludzi pragnacych bogactwa i wyleczonych z tego dazenia.
Wskrzeszenie mlodzierica jest tu elementem wprowadzajagcym ana-
gogiczng przestroge przed przywiazaniem si¢ do dobr swiata .
Sredniowieczna tendencja do argumentacji w oparciu o cuda do-
konywane na przekoér trudnosciom zostala zmodyfikowana u auto-
réw nowozytnych. Material zostal ograniczony, ale wyposazony
w glebsze uzasadnienie teologiczne. Skarga w Zywocie na wspo-
mnienie meczenstwa $w. Jana skupia sie na cudzie ocalenia Apostota
z mak zadanych przez Domicjana, przy czym przed wrzuceniem do
oleju umieszcza jeszcze podanie trucizny*. To dwustopniowe wyda-

% Zob. tamze.

¥ Zob. tamze.

© Zob. ZL, s. 44-46. Inne jeszcze cuda wspomniane przez Jakuba de Voragine to
szacunek okazywany przez zywioly miejscu powstania Ewangelii Janowej [zob. ZL,
s. 47), zjawiska towarzyszace odejsciu Jana i pojawienie si¢ go pod postacig pielgrzy-
ma $w. Edmundowi, krélowi Anglii [zob. ZL, s. 48).

9 Watek trucizny w Zlotej legendzie zwigzany jest nie z Domicjanem, a z Arysty-
mem [zob. ZL, s. 46]. W zywocie Skargi na 27 grudnia nie ma juz mowy o podaniu Ja-
nowi trucizny przez Domicjana, motyw pojawia si¢ jednak w omawianej ponizej hi-
storii o desperacie. Trucizna jest tu podana przez zyda chrzescijaninowi [zob. ZS,
s. 302-304). Podobnie u Wujka [zob. PK, s. 203-204].
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rzenie jest interpretowane jako autentyczne meczenstwo mimo bra-
ku fizycznej $miereci:

O jednym Janie §w. Ewangeliscie pewna jest historya, iz postarza-
ly przyrodzong $miercig sam w grob wstepujac, umarl. Wszakze ko-
rony meczeniskiej nie stracil i z swymi towarzyszami réwno w tej
mierze poczytany jest*

W szerszym kontekscie jego sylwetka jest postawiona w rzedzie
tych, ktérych Chrystus - ,hetman”posyla na $mier¢ dla zburzenia
miasta szatariskiego i ktorzy sa chluba Wiecznego Miasta®.

W zywocie na dzieri 27 grudnia Skarga ukazuje Jana najpierw
jako wybranego swiadka cudéw Jezusa a nastgpnie wspomina o jego
interwencjach jak zburzenie swiatyni Amazonum*, przezyciu zanu-
rzenia w oleju® oraz o jakich$ cudach, ktére potwierdzaly jego na-
uczanie®. Wyodrebnia natomiast dwie inne historie: 0 nawréceniu
herszta*” oraz o pomocy udzielonej cztowiekowi, ktory w desperacji
chcial popelni¢ samobdjstwo®. Pierwsza z tych spraw nie stanowi
wilasciwie cudu, a tym, co Skarga podkresla jest gorliwos¢ Apostola,
ktory dla ratowania grzesznika odbywa ucigzliwa podréz konna mimo
podeszlego wieku, a nastepnie wyraza gotowos¢ wziecia na siebie
jego win w celu ratowania grzesznika* W drugiej cud wyraznie stoi
na drugim planie: chrzescijanin-desperat otrzymuje od zyda truci-
zng, ktéra nie czyni mu szkody, gdyz przed jej wypiciem uczynil
znak krzyza. Rola $w. Jana polega w pierwszej kolejnosci na duchowej
pomocy, nauce i chrzcie wyswiadczonych nawréconemu zydowi”

278, s.100.

¥ Zob. ZS, 5. 98-99, 103-104.

# Zob. ZS, s. 299.

% Zob. ZS, s. 300.

% Zob. 7S, s. 299.

7 Zob. ZS, s. 301-302. Podane za Klemensem Aleksandryjskim.

4 Zob. 302-304.

* Relacja o tym wydarzeniu pojawia si¢ w Zlotej legendzie, gdzie takze nie ma sta-
tusu cudu [zob. ZL, s. 46-47].

% Zob. ZS, s. 302-304. Podanie trucizny psu dla wykazania jej mocy stanowi ro-
dzaj omawianego wczesniej wzmacniania trudnosci dla wyeksponowania cudu i, lep-
szej pewnosci” [zob. ZS, s. 303, por. PK, s. 204].
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oraz na zamianie ziela w zloto®, aby rozwiaza¢ materialne problemy
chrzescijanina. Duchowos¢ Jana okazuje sig tu wazniejsza od jego cu-
dotwérczych mocy, w czym widzieé¢ nalezy znak poglebionego teo-
logicznie rozumienia zjawiska $wietoéci w czasach potrydenckich.

Jakub Wujek umieszcza w biograficznej czesci swej postylli §wia-
domie wybrane te same dwa wydarzenia, nazywajac je ,sprawami
przedniejszymi”*. Staranie o nawro6cenie herszta jest podane jako
wyraz nauczania przekazanego przez Apostola droga postepowania
i wzoér wychowawczej troski wazny dla przelozonych duchownych
i Swieckich, przy czym w konkluzji pojawia si¢ zaréwno zyczenie
nasladowania Jana, jak tez, co ciekawsze, przekonanie, ze niewielu
znajdzie si¢ wspolczesnie takich nasladowcow, co z kolei ma uzasad-
nia¢ stosowanie mocniejszych srodkéw zapobiegawczych w wycho-
waniu®. Drugie opowiadanie, o desperacie, przekazuje w zasadzie te
same tresci, co wersja Skargi, ale mocniej zostala podkreslona moc
znaku krzyza $wietego™, ktérego wykonanie chroni od skutkéw tru-
cizny oraz jest Srodkiem przemiany ziela w zloto. Podobnie zatem
jak u Skargi cud wystepuje w tylko jednym z dwéch eksponowanych
wydarzen i takze zajmuje pozycje drugoplanowa w tym znaczeniu,
ze gdy jest powodem nawrécenia [pozbawienie trucizny jej skut-
kéw], nie 1aczy si¢ z Janem, a gdy jest mu przypisany [zamiana ziela
w zloto}, nie stanowi przetomu, ale dopelnienie opowiesci. Cudow-
no$¢ ustepuje miejsca moralnym pouczeniom opartym na wybra-
nych sprawach z zycia Apostota. Taka sama tendencja widoczna jest
tez w Postylli mniejszej, gdzie cuda nie odgrywaja zadnej roli.

W badanych tutaj tekstach pojawia si¢ jeszcze jeden wazny ob-
szar wystepowania nadzwyczajnych zjawisk. Jest nim kwestia odej-
$cia Ewangelisty z tego $wiata do nieba. Jakub de Voragine piszac
o rozmowie Jana z Chrystusem i dobrowolnym wstapieniu do grobu
z modlitwa na ustach wspomina o niezwyklych znakach: oslepiajacej

5! Por. watek zamiany trzciny i kamieni w ztoto i diamenty [ZL, s. 44—46]. Podob-
ny motyw u Jakuba de Voragine uzyty jest w negatywnym, zas u Skargi w pozytyw-
nym kontekscie.

2 PK, s. 199-204.

% Zob. PK, s. 203.

5 7Zob. PK, s. 203.
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Swialosci oraz mannie, ktéra ,,dobywa si¢ dzi$ jeszcze z jamy na spo-
sob zrodla””. Skarga podajac podobne okolicznoéci méwi o znalezie-
niu nazajutrz w grobie trzewikéw bedacych znakiem cudownego
wziecia Jana do nieba na wzér Enocha i Eliasza®. Znacznie szerzej
traktuje te kwestie Wujek podajac rézne opinie o odejéciu Apostola:
ze Jan nie umrze az do paruzji; ze umrze tuz przed powtérnym
przyjsciem Chrystusa; ze ,jest zaniesion zywo do Raju”, a wiec bez
$mierci, by powréci¢ na sad z Henochem i Eliaszem; Ze nie umari,
ale w grobie $pi, o czym mialby $wiadczy¢ fakt, iz ,tchem swoim po-
rusza ziemie u grobu swojego”[za Augustynem]; ze umarl, ale zostat
wyzwolony od ,, wszelkiej bolesci $mierci, jako i od skazonosci ciele-
snej” [za Hieronimem]” Na zakonczenie tej kolekgcji opinii Wujek
podaje wersje najpewniejsza, wedlug ktorej:
[...] wiedzac dzien $mierci swojej, wstapil w dél, i lekuchno zasnal,
bez zadnej bolesci (od ktorej go P [an] Chrystus jako i matke swa
wolnym uczyni¢ raczyt, dla onych wielkich bolesci, ktére cierpiat pod
krzyzem Panskim, z $wieta matkg jego) a iz potym i z cialem i z du-
szg jest wziet do nieba. Poniewaz nic inszego nie naleziono w grobie
jego, jeno plynaca manne™®

Cudowne odejscie Jana stanowi konsekwencje jego relacji do
Chrystusa, w ktorej cierpienie i nagroda Apostola pozostaja w analo-
gii do zastug i chwaly Maryi. Obecnoé¢ pod krzyzem dostarcza mo-
tywacji dla sposobu odejscia Jana, ktérym jest - jak w wypadku Ma-
ryi - wniebowziecie. Owo wprowadzenie watku mariologicznego do
opisu odejscia Jana jest interesujaca propozycja Wujka®, jednak nie

®ZL,s. 48.

% Zob. ZS, s. 304.

7 Zob. PK, s. 197

*® PK, s. 197-198. Motyw atrybutu posmiertnego przedstawia si¢ zatem nastepu-
jaco: w Zlotej legendzie - manna, u Skargi - trzewiki, u Wujka - najpierw manna, ale
potem takze piasek leczacy rany [zob. PK, s. 205].

* By¢ moze jest to autorska sugestia Wujka, ktory na marginesie umiescit w tym
miejscu jedynie odwotanie do Ewangelii: ,lan w 19” [f. w 19 rozdziale Ewangelii
Jana], podczas gdy powyzej, przy innych opiniach zaznaczat imi¢ autora, od ktérego
czerpal, nie czyniac tego tylko na poczatku, przy najmniej godnych uwagi tezach, la-
two zaprzeczonych na mocy Ewangelii.
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stanowi ostatecznej konkluzji. Hipotetyczna teza podlega bowiem
wezwaniu do pelnienia woli Bozej:

Ale coz sie kolwiek z nim stalo, nam ci na tym mato: to nam po-
trzebniejsza, abysmy takze nasladujac wiernie Pana swego, a Zyjac
wedtug wolej $wietej jego, wszystek i zywot i $mieré poruczyli
opatrznosci jego60

Rozwazania o zjawiskach nadprzyrodzonych zostaja podporzad-
kowane koniecznosci nasladowania Chrystusa. Cud ustepuje cnocie®'.

W programie ideowym Starowolskiego cuda sg obecne, ale znaj-
dujg si¢ jeszcze bardziej w tle. Autor wspomina o umieszczeniu Jana
w kotle z olejem® a takze o spozyciu trucizny i przetrwaniu wygna-
nia® widzac w tym zar6wno dow6d mocy Bozej, ktéra sprawila, ze
Jan ,nic prawie nie cierpial”® jak tez i wyraz suwerennej decyzji
Boga, ktéry mimo najwyzszej gotowosci ze strony czlowieka moze
odmoéwié mu $mierci meczenskiej®. Obok tego , klasycznego” watku
cudéw w zyciu Jana autor Arki Testamentu ukazuje tez inny obszar
objawienia Bozego dzialania o charakterze cudu. Jednym ze znakéw
uprzywilejowania Jana jest bowiem obdarowanie go mistyczng wie-
dza teologiczna. Watek ten, aczacy w sobie rozwazania o cudach i
cnotach, nalezy do najbardziej interesujgcych i zostanie rozwiniety
ponizej. U Zrédel tej nadprzyrodzonej przenikliwosci autor wymie-
nia tez niezwykla cnote czystosci, ktéra pozwala pozna¢ Janowi nie
tylko postaé Jezusa z duzej odleglosci, ale przede wszystkim Béstwo
Chrystusa ukryte w ciele®. Mozna zatem zauwazy¢, ze w ujeciu Sta-
rowolskiego cud zajmuje bardziej dyskretne miejsce, nie skupia

“PK,s. 198.

¢ Por. Sobor Trydencki, Wzywanie, czes¢ i relikwie Swigtych oraz Swigte obrazy, sesja
XXV, cyt. za: Dokumenty Soboréw Powszechnych..., dz. cyt., s. 783.

6 Zob. AT, s.150.

8 Zob. AT, s. 178. Przezycie wygnania ze wzgledu na $mierciono$ne warunki
[gtod, praca w kopalni] stawia autor w rzedzie cudéw obok wydarzenia z olejem i tru-
cizna.

# Zob. AT, s. 150.

65 Zob. AT, s. 178. Fragment ten sugeruje, ze Starowolski inaczej niz Skarga sklon-
ny jest zaliczy¢ Jana do grona wyznawcéw, jednak w kazaniu pierwszym nazywa go
tez wyraZnie meczennikiem [zob. AT, s. 150].

8 Zob. AT, s. 156.
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gléwnej uwagi odbiorcy i wyraza stan moralnej doskonalosci ufun-
dowany na dzialaniu laski. Zostaje w pewnym sensie upodrzednio-
ny i stuzy jako znak charakteryzujacy cnote.

Cnoty umilowanego Ucznia

W ramach zarysowanej powyzej ogélnej prawidlowosci stano-
wigcej o stopniowym wysuwaniu na plan pierwszy cnét i zmniejsza-
niu znaczenia cudéw mozna spojrze¢ na te duchowe zalety $w. Jana,
ktére zdaniem autoréw mialy szczegélne znaczenie dla formacji od-
biorcow ich dziel. W Zlotej legendzie Jan przedstawiony jest jako
mistrz madrosci, ktéry przypomina Chrystusowe przykazanie mito-
§ci wzajemnej® czy tez wylicza szes¢ powod6éw przemawiajacych za
zachowaniem dystansu do débr ziemskich wywodzac te madrosé
nie tylko ze Zrédet religijnych jak prawda o stworzeniu czy sadzie,
ale takze z obserwacji $wiata, skoro bowiem ciala niebieskie dziela
swe dobra miedzy wszystkich, tak samo winno by¢ miedzy ludzmi®.
O cnocie pasterskiej milosci Apostola swiadczy natomiast troska o
nawrdcenie herszta bandy wyrazona w gorliwej prosbie, modlitwie i
poscie® i to wlasnie wydarzenie, pozbawione de facto cudownosci,
bedzie stuzylo nastepnie u Skargi i Wujka charakteryzacji zycia cnét
Jana.

Autor Kazan sejmowych opowiada wiec o nim obszernie opisujac
zaangazowanie Jana poprzez takie czynnosci jak pobudzanie konia
do biegu i poscig oraz mowe [sermocinatio] ukazujaca Ewangeliste
jako reprezentanta milosiernego Chrystusa™. Takze przyjecie chrze-
Scijanina, ktory w desperacji chcial popelni¢ samobdjstwo oraz na-
wroconego zyda Swiadcza o spelnianej przez Apostola roli dobrego
pasterza”. Skarga zwraca jednak wyrazniej uwage na cnote milosci,
ktéra kazata Uczniowi nagrodzi¢ otrzymang od Chrystusa laske po-
przez dochowanie wiernosci w czasie meki. O tym, ze milosc¢ ta byla

¢ Zob. ZL, s. 47.

% Zob. ZL, s. 45.

% Zob. ZL, s. 46-47.
7 Zob. 7S, s. 301-302.
7t Zob. ZS, s. 303-304.
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~mezna” ma $wiadczy¢ fakt, iz opowiadajac sie po stronie Zbawicie-
la, wystepowal przeciw swoim znajomym”™. Szersze rozwazanie
0 mestwie przynosi Zywot przeznaczony na dzieri meczeristwa Sw.
Jana [6 maja].

Inng mocno akcentowang cnotg jest czystosé. Juz na poczatku au-
tor twierdzi, ze posta¢ Apostola stuzy jako przyklad potwierdzajacy
dwie prawdy, a mianowicie, Ze ,czlowiek malo co rézny jest od
Aniola” oraz ze przez nasladowanie Boga moze , synem Jego by¢””
Idac droga nadladowania Chrystusa i rozwijajac wszystkie cnoty, Jan
wyrozniatl si¢ jednak czystoscia: ,,[...] bo do innych doskonalych oby-
czajow zachowal panieriskg czystos¢ na ciele [...]”, co wlasnie stano-
wi ,anielski Zywot””*. W watku mariologicznym dziewicza czysto$é
pojawia si¢ jako powdd powierzenia Janowi opieki nad Maryja:
~Dziewice przeczysta dziewicy zlecil””. Obok pasterskiej i meznej
miloSci oraz czystoéci Apostol jest madrym nauczycielem-autorem
pism, gléwnie Ewangelii”®, ktory, swiadomie wybrany przez Pana
jako czlowiek nieuczony”, otrzymat mistyczng wiedze, gdy w czasie
ostatniej wieczerzy ,na piersiach jego [Jezusa] odpoczywat i wielkie
z nich tajemnice wyczerpat””

W Postylli katolickiej Wujka etymologia imienia ,Jan” - ,laska Bo-
za, albo ten, na ktérego Bog laskaw”” stuzy przypomnieniu, ze §wie-
tos¢ jest dzielem Boga a Apostol, ktérego wspomnienie przypada po
Bozym Narodzeniu, nie tylko nie ujmuje $wietosci Jezusowi, lecz
jeszcze lepiej ja wyraza. Na podstawie tekstu liturgicznego z J 21, 15-
23 autor ukazuje perspektywe $wietosci jako nasladowania Chrystu-
sa pod silnie podkreslang wladza Piotra. W tym apologetycznym
wywodzie ginie postaé Jana stuzac jako punkt wyjécia do potepienia

72 Zob. ZS, s. 297-298. Oczywiscie o mestwie §wiadczy réwniez opisane wyzej
znoszenie tortur dla Chrystusa.

?ZS, s. 295.

7ZS,.297.

% 7S, s. 298. W zywocie na 6 maja czysto$¢ Jana pojawia sig jako przeciwienstwo
wrzacego oleju jako narzedzia tortur [zob. ZS, s. 102].

7 Zob. ZS, s. 296-297, por. s. 101.

77 Zob. Z5, s. 296.

% 7S, 5. 297. Jest to watek rozwiniety szerzej u Starowolskiego, zob. ponize;j.

7 PK, s. 188.
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niewlasciwej ciekawosci i jej konsekwencji u ludzi r6znych stanow.
Dopiero w drugiej czesci Wujek zwiezle przedstawia Jana jako cier-
piacego przesladowania [nie podkresla jednak cnoty mestwal] i gor-
liwego pasterza-nauczyciela®. Podobnie jak u Skargi milos¢ paster-
ska wystepuje tu takze w relacji o nawréceniu herszta bandy oraz
desperata i zyda. Wzbudza zainteresowanie wykladnia watku spo-
czywania na piersi Jezusa, gdyz owocem tego zjednoczenia jest tu
nie mgdrosé, ale milos¢:

O zaprawde nie darmo ten odpoczywal na piersiach Parskich,
poniewaz tak wielka mitoscig by! z nich upojony”®'

Postylla mniejsza sygnalizuje krétko szes¢ cech Jana. Sa nimi: mil-
czenie, wierne nasladowanie Jezusa, fakt bycia milowanym przez
Chrystusa, spoczywanie na Jego piersi jako wzér opierania si¢ na
Bogu przez chrzescijan, pytanie o zdrajce jako wezwanie do odréz-
niania dobra od zla oraz nauczanie. Wypelnienie tego programu ma
doprowadzi¢ wyznawce do eschatologicznego wywyzszenia w ana-
logii do $w. Jana®.

Na tle wymienionych autoréw Szymon Starowolski jawi si¢ jako
ten, dla ktérego watek aretologiczny jest najistotniejszy. Wychwala-
nie cnét Jana jest zasadniczym zamysiem organizujagcym omawiany
tu cykl kazan z Arki Testamentu. We wstepie do kazania pierwszego
autor zaznacza, ze dla Jana tytulem do chwaly bylo nie pokrewien-
stwo z Jezusem, ale bycie Jego uczniem wyréznionym szczegoélna 1a-
skq. Ten akcent na moralny aspekt nasladowania Mistrza jest punktem
wyjscia do szerokiego omoéwienia task otrzymanych od Chrystusa
[kazanie pierwsze] oraz pochwaly przymiotéw Apostola: czystosci,
madrosci i milosci [kazanie drugie]. Dopelnieniem jest rozwinigcie
watku nauczania o milosci wzajemnej ukazujace Jana jako nauczy-
ciela [kazanie trzecie].

W pierwszym kazaniu Starowolski pisze, iz znakiem wyrézniaja-
cym Jana sposréd innych jest nazywanie go umilowanym uczniem

% Zob. PK, s. 200. Por. przypis 17
S1PK, s. 203.
82 Zob. PM, s. 60-61.
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[.discipulum quem diligebat”]®, ktéry cieszy si¢ wiekszymi wzgle-
dami Jezusa, poniewaz okazal Mu wieksze zaangazowanie niz Piotr
zostawiajac dla Nauczyciela nie tylko sieci, lecz takze i ojca® oraz do-
chowujac wiernosci w czasie meki. Wielos¢ task udzielonych Janowi
przez Jezusa wyraza sig¢ nastepnie w przypisaniu mu tytuléw: apo-
stola, ewangelisty, proroka, meczennika, wyznawcy, ,panny” tj. zy-
jacego w czystosci oraz doktora® W spos6b zwiezly, ale systema-
tyczny polski teolog wyklada tu wymiary Janowej $wigtosci.

W centrum ujecia postaci Jana przez Starowolskiego stoi niewat-
pliwie wydarzenie spoczywania Jana na piersi Jezusa w czasie ostat-
niej wieczerzy, ktére posiada gleboki sens mistyczny i stanowi
o Swietosci, nadzwyczajnych , przymiotach” i przywilejach Aposto-
la. Zwigzle wyraza to wstep do drugiego kazania, gdzie glowa
ucznia poréwnana jest do zegarka noszonego przez pana [tu: Jezu-
sa), ktérego zloto oznacza alegorycznie czystosé, kola mechanizmu -
madrosé, a wazki - mitosé jako odpowiedz na milosé Boga®.

Szczegblnym darem udzielonym Janowi jest nadprzyrodzona
madrosé:

Co z strony trzeciego znaku miloéci Panskiej przeciwko Janowi
swietemu Ewangeliscie mial sobie wszytkie tajemnice Panskie tak
wysoce objawione, ze prostakiem i rybitwem bedac nad wszytkie
Theologi na §wiecie wyzej pisal i nad inne Ewangelisty $§wiete B6-
stwo Pana Chrystusowo nadostateczniej nam objawit [...] Gdziez tych
tajemnic zasiagnal? Z piersi Chrystusowych, ktory jest Patris Sapien-
tin wyczerpnal, gdy na ostatniej wieczerzy na piersiach jego Boskich
polozywszy sie usnat”

Madrosé ta obejmuje wszystkie tajemnice zbawienia® i odznacza
sie najwyzszym stopniem przenikliwosci w poréwnaniu do innych

® AT, s. 149.

8 Zob. AT, s. 149.

8 Zob. AT, s. 150-151.

8 Zob. AT, s. 154.

8 AT, s. 151.

8 Zob.: ,[...] Jan swiety, cokolwiek bylo tajemnic w niebie okoto zbawienia nasze-
go, wszytkie tu na ziemi jeszcze bedac ogladal...” [AT, s. 161].
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teologow ¥ czy nawet aniolow®. Jej boska geneze i bierng postawe
Apostola podkresla fakt, ze nie posiadal on wyksztalcenia™ a takze,
iz otrzymal ja w czasie snu. Starowolski obok cytatow z pisarzy ko-
Scielnych przeprowadza analogie pomiedzy spoczywaniem Jana na
piersi Jezusa a np. spoczywaniem patriarchy Jakuba na kamieniu w
czasie snu, kiedy ten otrzymal mistyczne poznanie, jednak o niepo-
réwnanie nizszej jakosci®. Zrédtami madrosci Ewangelisty s3 oprécz
spotkania z Jezusem takze rozmowy z Maryja po wniebowstgpieniu
oraz objawienia na Patmos®.

Obraz glowy Jana zlozonej na piersi Jezusa jest takze punktem
wyijscia do ukazania Jego czystosci™. Jest ona podstawg wyrdznienia
Jana przez Zbawiciela w porzadku laski® i okazywania mu wzgle-
déw, sposréd ktérych nalezy wymieni¢ przede wszystkim powierze-
nie mu opieki nad Maryja:

A ze Jana $.[wietego] czystoscia i na duszy i na ciele Zaden
z uczniéw Pariskich nie celowal, dla tego tez zadnemu z nich, tylko
samemu Janowi Chrystus P.[an] Naswietsza Panne i Matke swoje wi-
szac na krzyzu polecit®

Innym wyréznieniem za czysto$¢ byla omawiana wiasnie fizycz-

na blisko$¢ w czasie ostatniej wieczerzy a takze zachowanie od me-
czenskiej $mierci”

¥ Zob.: ,Bo cokolwiek jeno madrych ludzi na $wiecie bylo, zaden z Janem row-
nac si¢ nie moze; zaden rozumem swoim Boskich tajemnic tak wysoko nie zasiagt...”
[AT, s. 158]). Dlatego tez Ewangelia Janowa znajduje swdj alegoryczny odpowiednik
w czwartej, najglebszej mierze rzeki wyplywajacej ze Swiatyni, a oznaczajacej boska
madros¢ [Ez 47, zob. AT, s. 159].

% Zob.: ,[...] takie rzeczy nam opisal, jakich nie wiedzieli i Aniotowie przed nim
pierwej w niebie” [AT, s. 159, tu nastepuje cytat z Jana Chryzostoma, por. AT, s. 151].

! Zob.: ,[...] Bostwo swoje $wigte i tajemnice niebieskie Janowi $wigtemu, kocha-
nemu uczniowi swojemu, ktory sie nigdy nie uczyl, tylko rybakiem byl” [AT, s. 160].

% Zob. AT, s. 151. Analogia zyskuje dodatkowe uzasadnienie poprzez nazwanie
Jezusa kamieniem fundamentalnym niebieskiego Jeruzalem.

% Zob. AT, s. 158-159.

* Zob. AT, s. 155.

% Zob. AT, s. 155.

% AT, s. 156.

7 Zob. AT, s. 157.
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Dzigki czystosci obejmujacej sfere cielesna i duchowa Jan mégt
rozpoznac Jezusa, gdy ten stal na brzegu. Uzasadnieniem tej percep-
cji jest podobieristwo ,niepokalanej czystosci” Apostola do ,niepo-
kalanego Baranka” Poznanie to mialo jednak takze glebszy wymiar
prowadzac do widzenia ,oczami dusznemi” Jezusowego Béstwa
ukrytego w ciele® Posta¢ umitowanego ucznia wpisuje tez polski
autor w nurt historycznie pierwszego objawienia przez Chrystusa
wartoéci zycia w dziewictwie. Jan podejmuje to wezwanie jako
krewny Maryi na wezwanie jej Syna angazujac si¢ w nie poprzez
asceze”.

Wspétzaleznosé wazek w mechanizmie zegara stuzy jako pod-
stawa porOwnania milosci Jana i Jezusa. Pelne zaangazowanie ze
strony Apostota znalazlo ukoronowanie w przywileju spoczecia na
piersi Jezusa:

Quod autem dare potuit Iesus maioris erga eum dilectionis indici-
um, quam ut homo, cum caeteris condiscipulis suis socius tantae sa-
lutis, solus tum recubuit super Pectus ipsius'®

Dla poglebienia tego watku Starowolski zestawia znowu glowe
Jana na piersi Jezusa z glowa Jakuba na kamieniu widzac tym razem
podobienistwo w fakcie otrzymania obietnicy. Skoro patriarcha sty-
szal slowa Jahwe o nadaniu mu nowej ziemi, Apostol w milosnym
udcisku mial ustysze¢ inne stowa:

A gdy go reka swoja Boska oblapil, jarzmo niewoli czartowskiej
z niego zjgwszy, jarzmo swoje Boskie stodkie i wdzieczne barzo na
niego wlozyl, ktére byl przedtym wszytkim nam nosi¢ rozkazat mé-
wigc u Matheusza $wietego: Tollite iugum meum super vos'™"

Bezposredni kontakt ucznia z Mistrzem jest zatem momentem
szczegOblnego, bo skierowanego do niego indywidualnie, zaprosze-
nia do udzialu w swej milosci i wlaczenia go w jej krag. Wymowna
analogia piersi Jezusa do ziemi obiecanej podkreéla znaczenie daru,
jakim jest osoba Jezusa:

% Zob. AT, s. 156.

9 Zob. AT, s. 157.

10 Zob. AT, s. 161, cytat z Bedy Czcigodnego.
101 AT, s. 161. Por. Mt 11, 29.
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Ale szczesliwszy daleko [od Jakuba)] Jan $wiety, ktory gdy usnat
na piersiach Pariskich, Pana samego otrzymat'®.

Bliskos¢ Jana i Jezusa, ktérej symbolem jest analizowany tutaj
motyw, widoczna jest takze w watku mariologicznym, w ktérym
obok wyrédznienia Ucznia przywilejem opieki nad Matka w uznaniu
jego dziewiczosci polski autor poleca rowniez dostrzec chrakter zjed-
noczenia Apostota z Chrystusem:

[...] Sciens lIesus quia hora eius, ut transiret de hoc mundo ad Patrem przy
ostatniej wieczerzy swojej dopuscil kochanemu uczniowi swojemu
polozy¢ sie na piersiach swoich, aby ducha, ktérego mial wypuscic
na krzyzu za nas, tchnal w usta Jana §.[wietego] i tak miasto siebie
onego uczynil Synem Matki swojej nadrozszej, ktéra przy skonaniu
swoim na krzyzu widzac napomniat, aby Jana $.[wietego] wzieta so-
bie za Syna miasto onego: Mulier, ecce filius tuus, aby sie juz nie zwat

Janem, ale Jezusem Synem Maryjej'®

Szczeg6lng czynnoscig spelniong przez Jezusa stalo si¢ zatem
tchniecie swego ducha w usta Jana, ktére ukonstytuowalo niezwy-
kle podobieristwo, a nawet rodzaj identyfikacji obydwu postaci wy-
razone w nazwaniu Jana , Jezusem” Jest ona tak Scisla, ze nalezalo
rozgraniczy¢ Boze Narodzenie od $wieta Apostola dniem $w. Szcze-
pana, ,zeby sie ludzie prosci nie mylili”'*, co jednoczesnie ukazuje
jednak, ze nawet wymienno$¢ imienia nie oznacza zmiany tozsamo-
Sciowej. Jest 6w akt udzielenia ducha Jezusowego punktem najwyz-
szego mistycznego zjednoczenia dajacego sie odczyta¢ w badanych
tutaj tekstach a jednoczesnie apogeum cnét Apostota'®

Watek ,,pozycji” Jana w porzadku zbawienia otwarty przez jego
relacje do Jezusa posiada swa kontynuacje w twierdzeniu, ze Syn
Bozy pozostawil umilowanego ucznia Maryi z powodu innego cha-
rakteru swej obecnosci tj. ukrycia si¢ pod postaciami eucharystycz-
nymi:

12 AT, 5. 161.

1% AT, s. 152. Autor opiera swe rozwazania m.in. na Orygenesie.

1% AT, 5. 152-153.

1% [dac za sposobem wykladu Starowolskiego nie podejmuje tutaj kwestii cnét
wlanych i nabytych, sygnalizuje jedynie obecnos¢ tego zagadnienia.
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Bo jako odchodzac Pan z tego $wiata powiedzial uczniom swoim:
[...] tu bede zawsze z wami pod osobami chleba i wina w Naswiet-
szym Sakramencie [...], tak tez i z Naswietsza Matka swoja, nie mo-
gac by¢ obecznie na ziemi, poki ona tu zyla, dal jej na miejsce swoje
za Syna Jana $.[wietego)] a Janowi tez $wietemu za Matke Przeblogo-
stawiong Matke swoje [...]'®

Nowy zwigzek Maryi i Jana nie narusza obecnosci eucharystycz-
nej, ale jak mozna wnioskowaé stanowi jej swoiste dopelnienie za-
pewne w zakresie emocjonalnym. Wobec pozostawania pod posta-
ciami sakramentalnymi Jezus wyraza troske o uczuciowe zycie swej
Matki i dlatego pozostawia Jej Jana, aby poprzez swa widzialng
obecnos¢ mogt stuzyé jej pomoca. Ze zwgledu na te zazylos¢ ze Zba-
wicielem potwierdzong gestem spoczywania na piersi Ewangelista
zajmuje tez szczeg6lne miejsce jako posrednik miedzy ludZmi a Bo-
giem, a dokladniej Maryja:

Per Ioannem ad Virginem, per Virginem ad Filium, per Filium ad
Patrem'”

Poréwnanie ekspozycji postaci $w. Jana Apostola u wybranych
autoréw pozwolilo zauwazy¢ interesujace zjawiska bedace swiadec-
twem przemiany postrzegania roli Swietych w duchowym zyciu Ko-
Sciola. Z punktu widzenia inwencji wizja nakreSlona w $rednio-
wiecznej Zlotej legendzie podkresla role cudéw skoncentrowanych
wokol motywu $mierci i wskrzeszenia o wyraznej funkcji apologe-
tycznej. W opozycji do niej ujecia Skargi i Wujka, wykazujac wza-
jemne podobieristwa, odwoluja si¢ do danych skrypturystycznych
na temat $w. Jana. Autor Zywotéw swigtych kresli zarys biografii Apo-
stola wzbogacajac ja o elementy literackie oraz autorska alegoreze
[np. imienia ‘syn Gromu”] a takze watek maryjny. Wujek traktuje
wybrany przez siebie material jako podstawe do sformulowania ze-
spotu wnioskéw moralnych skoncentrowanych wokét idei naslado-
wania Chrystusa w Kosciele. Z kolei Starowolski przeprowadza analize
postaci Ewangelisty siegajac do danych biblijnych oraz, najobficiej,
do autoréw koscielnych w celu przedstawienia szerokiego wykladu

1% AT, s. 156.
7 AT, s. 162.
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teologicznego. Wszystkich autoréw lgczy tez strategia pomijania in-
formacji ukazujacych ich bohatera w negatywnym swietle.

W kwestii znaczenia cudéw Wujek i Skarga koncentrujg si¢ na
motywach meczeniskich oraz na cudownej pomocy $wiadczonej
przez Apostola, ktéra jednak pozostaje w cieniu tematu pasterskiej
milosci jak np. w historii o desperacie. Inng dziedzing zjawisk nad-
przyrodzonych jest sposéb odejscia Ucznia do nieba, najszerzej i kry-
tycznie potraktowany przez Wujka, jednak z wyraznym podporzad-
kowaniem cudownoéci postulatowi nasladowania Chrystusa. Ta
metoda odstania koncepcje formacji wywodzaca sie z nauczania So-
boru Trydenckiego. W Arce Testamentu zjawiska nadprzyrodzone po-
zostaja jeszcze bardziej upodrzednione i stuza jako znak charaktery-
Zujacy cnote.

Temat moralnej doskonalosci sw. Jana zyskuje stopniowe, histo-
ryczne rozwiniecie. Na tle oszczednej charakterystyki cnét Jana Apo-
stola zawartej zaréwno w Zlotej legendzie jak tez u Wujka i Skargi,
z ktérej wylania si¢ obraz madrego nauczyciela i gorliwego pasterza
odznaczajacego sie miloscia, mestwem, czystoscig i innymi cnotami,
Starowolski dokonuje rozszerzenia tego watku. Podejmujac motyw
spoczywania Jana na piersi Jezusa, w ktérym Skarga widzial Zrédlo
madrosci a Wujek milosci autor Arki Testamentu czyni go podstawa
szerokiej analizy cnét madrosci, milosci i czystosci rozbudowujac
jednak mistyczng interpretacje w czym pomaga szeroka erudycja.
Apostol otrzymuje zatem w sposéb bierny boska madros¢ o najwyz-
szym stopniu przenikliwosci. Jego czystosé cielesna i duchowa po-
zwala mu rozpoznaé tajemnice chrystologiczna oraz jest powodem
powierzenia Dziewicy Maryi opiece ,dziewicy” Ucznia. Bliskos¢
Jana wzgledem Chrystusa w czasie ostatniej wieczerzy zawiera
w wykladzie Starowolskiego motyw tchnienia ducha Jezusowego
w usta Jana, ktore konstytuuje jego wyjatkowe podobieristwo do Mi-
strza, wyrazane w formie identyfikacji i niezwykle istotne w relacji
Jana do Maryi, gdzie Uczen zastepuje jej Syna.

Posta¢ $w. Jana Apostola w polskiej duchowosci potrydenckiej,
chociaz nie nalezy do grona ,sztandarowych” swietych, zostaje sci-
Sle wlaczona w nurt nowej poboznosci i duszpasterstwa i stuzy jako
punkt wyjscia do réznego rodzaju refleksji teologicznych, zawieraja-
cych tez interesujacy temat przezy¢ mistycznych.
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St. John, Apostle and Evangelist on the Ground of Polish
Post-Trident Spirituality
Summary

The aim of this article is the presentation of the figure of St. John the
Apostle in the writings like Legenda aurea by J. de Voragine, Zywoty Swigtych
Panskich by P. Skarga SJ, Postylla katolicka, Postylla mniejsza by J. Wujek 5] as
well as Arka Testamentu by S. Starowolski in order to follow the perception of
this person in the Polish post-Tridentinum spirituality. The aspect of inven-
tion appears the diversity of strategies in using of the data taken from the
various sources. The analysis focused on the miracles and the life of virtues
points out the increasing role of moral attributes at the cost of supernatural
deeds typical of the Counter-Reformation model. Outstanding motive of pla-

cing St. John’s head on Jesus’ breast has its deep mystical interpretation
made by Starowolski.
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