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ROBERT SCHUMAN

Kto pyta o religijno$¢ wielkiego polityka francuskiego Roberta
Schumana, ten powinien najpierw si¢ zdecydowac, na podstawie jakich
zrodel moze da¢ wlasciwa odpowiedz na to pytanie. Istnieje niewatp-
liwie wiele wypowiedzi, ktore poSwiadczaja niestychane promieniowa-
nie religijne tego czlowieka. Jedna ich zgodno$¢ jest czysto formalna,
obfituje mianowicie w takie stwierdzenia, jak: ,,czlowiek wiary” (Gae-
tano Martino), ,,czlowiek calkowicie oddany” (André Philip), ,,Swiety”
(Edouard Herriot), az po zyczenie wyniesienia go na oltarze (Paul
Wilhelm Wenger). Kto jednak stara si¢ wnikac glebiej w te ujecia,
napotyka zaraz na pewne granice. Brakuje bowiem wewngtrznych
swiadectw ukazujacych niezaprzeczalnie chrzescijanskie jego nastawie-
nie: dziennikéw, listOw, wspomnien, artykuldw, ktdre albo si¢ nie
zachowaly, albo tez bardzo niewiele moéwia o wnegtrzu tego cztowieka,
ktorego osobowos¢ tak mocno promieniowala na innych' Na pytanie
o jego duchowos$¢ rownie trudno jest odpowiedzie¢, jak na pytanie
o duchowos$¢ wspoélczesnych mu politykoéw, takich jak: Alcide de
Gasperi’, Edouard Michelet® i Aldo Moro*. Pracowali oni do pewnego
czasu jako dziennikarze 1 wypowiadali si¢ wielokrotnie, przy réznych
okazjach, o sile inspirujacej ich polityczne zaangazowanie. W przypad-
ku Schumana, podobnie zreszta jak w przypadku kazdego zwyklego
chrzesécijanina, ktéry nie opisuje wprost swej wiary, trzeba by wydo-
bywac takie wypowiedzi z samej jego praktyki zyciowej, starajac si¢
zarazem stworzy¢ z nich jaki$ obraz calosciowy.

' Por. R. Rochefort, Robert Schuman, Paris 1968 (biografia opracowana wkrotce po
jego Smierci przez bliskiego mu wspolpracownika); Chr. Pennera, Robert Schuman. La
Jeunesse et les débuts politiques d'un Furopéen 1896-1924, Sarreguemines 1985; R. Poidevin,
Robert Schuman, homme d'Etat 1886-1963, Paris 1986; V. Conzemius, Robert Schuman:
Christ und Staatsmann, Freiburg/Schw. — Hamburg 1986.

? Por. J. D. Durand, Alcide de Gasperi ovvero la politica ispirata, Storia Contemporanea
14 (1984), 545-591.

3 Por. J. Charbonnel, Edmond Michelet, Paris 1987.

4 Por. G. Campanini, Aldo Moro, Paris 1988.
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Pobozno$¢ Schumana zakorzenia si¢ w $wiecie jego lotarynsko-
-luksemburskiego pochodzenia. A byt to $wiat zywego chrzescijanstwa
tradycyjnego, ktore obejmowalo swoja atmosfera calg jego rodzine,
towarzyszylo mu podczas studiow w Ateneum Grand-Ducal w Luk-
semburgu, znalazlo swoj dynamiczny, spoleczno-polityczny wzorzec
w niemieckim katolicyzmie zwiazkowym oraz towarzyszyto mu nadal
w jego lotarynskiej ojczyznie. Jego ojciec, pochodzacy z polozonej
niedaleko od Luksemburga wioski, zmarl wcze$nie; wychowanie jedy-
nego syna spoczeto wigc w rekach matki, pochodzacej z Luksemburga,
a wychowanej we francuskim pensjonacie prowadzonym przez zakon-
nice: to bliskie spotkanie z duchowa kultura francuska pozwolito jej
wyrobi¢ sobie wlasne zdanie na temat dominacji niemieckiej, z ktorg
Robert si¢ spotykal w szkole, w kosciele 1 w zyciu towarzyskim
Wielkiego Ksigstwa. Duchowej porady matka Schumana szukala
u ojcdw redemptorystéw; jej duchowos$¢ czerpala natomiast pokarm
ze zrodel francuskich, wzglednie z francuskich przekladéw dziet pisarzy
ascetycznych. Czytala dziela J6zefa de Maistre, napisany przez Falloux
zyciorys Madame de Swetchine, opracowang przez Lacordaire’a bio-
grafi¢ Chocarne, zywot ojca de Ravignan, wizje Katarzyny Emmerich
1 Marii z Agreda. Z literatury pigknej nieobce byly jej dzieta Lamar-
tine’a, Pierre Lotiego 1 Henryka Sienkiewicza.

Jakze czesto koncentrowala si¢ troska matki wychowujacej samo-
tnie jedynego syna na nim wlasnie, zwlaszcza podczas jego studiow
w Niemczech! Te zwyczajne liczne zalecenia matczyne dotycza takze
religijnego zycia mlodzienca: ,,Nie zapominaj o cz¢stym nawiedzaniu
kosciola! Nie zapominaj o Matce Bozej!”

A przeciez nie bylo powodu do obaw. Posunigte niemal do przesady
obawy matki wobec niepokojow spolecznych doprowadzily do odizo-
lowania Roberta od antyklerykalnych domow, ktore pojawialy si¢ tu
i 6wdzie w Luksemburgu, do zapewnienia mu dobrych nauczycieli
religii, przekonanych o intelektualnej rzetelnosci wiary, oraz do ustrze-
zenia go — wobec swoistego peknigcia w Scisle tradycyjnym katolicyz-
mie luksemburskim — przed odizolowaniem si¢ od niego 1 schronieniem
w czysto prywatnej poboznosci. Zarysowuje si¢ W ten sposob u niego
wyraznie spoleczne nastawienie: bierze czynny udzial, jako ich opiekun,
w pielgrzymkach ludzi chorych do Lourdes. Kult Maryi, samo serce
luksemburskiej poboznosci, dzigki coroczne) pielgrzymce calego kraju
do Pocieszycielki Strapionych, wzrastal mocno w sercu i towarzyszyl
mu przez cale zycie; pigkno hymnu Akatystu porusza go gleboko takze
w latach pozniejszych.
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Duchowe poglebienie mtodego Schumana dokonalo si¢ dzigki
praktyce religijno-koscielnej podczas studidow w Niemczech. Rowno-
czesnie umocnila si¢ jego swiadomosc co do spolecznej odpowiedzial-
nosci i oparla na tym, co istotne. Mialo to miejsce nie tyle podczas
jurydyczno-przemystowych wykladow w Bonn, Berlinie, Monachium
i Strasburgu, co w samym jego przylaczeniu sie do zorganizowanego
katolicyzmu niemieckiego. Mlody Lotarynczyk zdecydowal si¢ na ten
krok swiadomie. Swoistym pomostem bylo dla niego Katolickie Sto-
warzyszenie Studentéow ,,Unitas”, do ktorego nalezal w pierwszym
semestrze swych studiow w Bonn 1 z ktorym byl czynnie zwigzany az
do pierwszej wojny Swiatowej. Poczatkowo bylo to stowarzyszenie
zlozone z samych ,,teologdéw”, ale juz pod koniec lat osiemdziesiatych
otworzylo si¢ na studentéw z innych wydzialéw. Interesowalo si¢
bardziej od wielu innych katolickich stowarzyszen studenckich du-
chowo-religijnym zyciem swoich czlonkow, stawiajac im pod tym
wzgledem wielkie wymagania. Wspdlnotowe sprawowanie Eucha-
rystii, jak poswiadcza pozniejszy teolog fundamentalista Karl Adam,
zajmowalo centralne miejsce w ich zyciu wspdélnotowym, 1 to nie
tylko jako autentyczne przezycie kultyczne, ale takze jako obo-
wiagzkowa podstawa spolecznego dzialania. Reprezentatywni przed-
stawiciele niemieckiego katolicyzmu spolecznego, tacy jak: Franz
Hitze, Heinrich Pesch, Joseph Mausbach 1 Paul Jostock, byli ,,unita-
rianami”

W luznym zwiazku z ,,Unitas” pozostawal pewien krag przyjaciol,
do ktérego Schuman sie przylaczyl za posrednictwem dzialajacego
w Metzu pedagoga 1 nauczyciela, Teodora Abele. Temu ostatniemu
zalezalo bardzo na tym, aby przezwyciezy¢ bierne uczestnictwo we
Mszy §w. 1 wlaczy¢ do czynnoSci liturgicznych, pojmowanych jako
samo tylko dzialanie kultyczne, wymiar wspolnotowy. Do tego kregu
nalezeli takze: poézniejszy kanclerz Rzeszy Heinrich Briining oraz
budowniczy pomostu do ,,renouveau catholique” we Francji Hermann
Platz. Na poczatku sierpnia 1911 roku odbylo si¢ pierwsze spotkanie
tych przyjaciol w Beuron, w nastepnym roku takze w Beuron, a w Wiel-
kim Tygodniu 1913 r. w Maria Laach. W pierwszym z tych spotkan
Schuman nie mogt uczestniczy¢, albowiem dzien wczesniej jego matka
stracila zycie w wypadku. Bral natomiast udzial w dwéch nastgpnych
spotkaniach. W trakcie rekolekcji w Maria Laach, H. Platz wyglosit
bardzo nastrojowy referat, po ktérym Ildefons Herwegen ukazywatl
miodym studentom nowe horyzonty. Platz méwil m. in.: ,Jak si¢ to
stalo, ze si¢ otworzyl przed nami nowy horyzont? Jak mamy da¢
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odpowiedz na tak wiele pytan i potrzeb, ktore sie nie uwolnily od
malostkowosci i malodusznosci tego czasu i koscielnej codziennosci.
Schell nazwal je mikrologia i scharakteryzowal w ten sposdb to
wyobrazenie i to nastawienie, ktore traktuje wzywanie Boga i kult
religiiny jako pewna calo$¢ ceremonii i innych liturgicznych form
wyrazu, gdyz nie uwzglednia przy tym wcale poznawania Boga i da-
zenia do doskonalosci moralnej, widzac w tym powazne niebezpieczen-
stwo rozbicia samej (liturgii) na réznorakie postacie modlitewnych
aktow 1 nabozenstw”>.

Odkrywamy na tych spotkaniach Roberta Schumana jako awan-
gardzist¢ tych dazen, ktore jako ,ruch liturgiczny” zmierzaly do
przeobrazenia indywidualistycznej wewnetrznosci w aktywne ksztal-
towanie swiata. Tutaj tkwi takze podstawa §wiadomie podjetej przez
niego decyzji pozostania w stanie laickim, czyli bezposredniego dzia-
lania na pierwszej linii na rzecz krolestwa Bozego. Nie jest wykluczone,
ze Schuman przeciwstawil si¢ Swiadomie pokusie wybrania sobie stanu
duchownego, co nie pozostalo oczywiscie bez wplywu na jego kon-
czacych wlasnie wtedy studia kolegow. Gdy w roku 1911 matka ulegla
Smiertelnemu wypadkowi, pojawilo si¢ przed nim ponownie pytanie,
czy nie powinien zosta¢ ksigdzem lub wstapi¢ do jakiego$s kontemp-
lacyjnego zakonu. Jego przyjaciel Henri Eschbach, ktory towarzyszyt
mu w tych tygodniach, uwazal, ze Schuman nie podjal tego kroku tylko
ze wzgledu na matke. ,,Czy si¢ mylitam, kiedy mys$lalam, ze chcesz
zostac ksiedzem, gdyz kaplanstwo jawilo ci si¢ jako jedyne odpowied-
nie dla ciebie powolanie? Czy moge dodaé, ze mialam nieco inne
wyobrazenie... Poniewaz w naszym spoleczenstwie apostolstwo laikatu
stanowi pilna konieczno$¢ i poniewaz nie mogg wyobrazi€ sobie nikogo
takiego, kto by mial lepsze kwalifikacje od ciebie... Pozostan czlowie-
kiem swieckim, albowiem w tym stanie mozesz uczyni¢ wiele dobrego,
co jest twoim jedynym zadaniem”®

Schuman nie zaczal wiec studiow, jak to czynili liczni jego niemiec-
cy koledzy, od teologii, aby dopiero potem przyswajaC sobie inne
dziedziny wiedzy, od poczatku byl Swiadomy tego, ze chce by¢
prawnikiem. Niemniej troszczyl si¢ rownoczesnie o dalsze poglebianie
swej wiedzy teologicznej i swej duchowosci, jak wida¢ to chocby
z dorocznych rekolekcji odbywanych w Beuron i1 Maria Laach. Etos

5 V. Berning (red.), Hermann Platz (1880-1945). Eine Gedenkschrift, Diisseldorf 1980,

s. 107-108.
¢ Chr. Pennera, dz. cyt., s. 31.
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zawodu wigzal si¢ dla niego $cile z duchowa wizja tegoz zawodu: obie
te rzeczywistoSci wzajemnie si¢ uzupelnialy 1 poglebialy.

Wybdr zawodu adwokata z mysla o jak najbardziej swiadomym
zaangazowaniu si¢ w apostolat swieckich ulatwila mu szczegdlna
konstelacja w jego lotarynskiej ojczyznie. Mianowicie na wsiach
1 w miastach ksigzy bylo w nadmiarze, brakowalo natomiast laikow,
ktorzy by si¢ angazowali czynnie we wspolprace z duchownymi, albo
takze dzialali samodzielnie w terenie. Germanizacyjna polityka w oku-
powane] od roku 1870 Lotaryngii spraw11a ze wielu pruskich urzed-
nikoéw 1 uprawiajacych prywatnie swoj zawdd prawnikédw przeniosto
si¢ z Niemiec do tego kraju. Wsréd nich bylo wielu protestantow;
przybylym za$ katolikom brakowalo powiazan z potrzebami i stylem
zycia miejscowej ludnosci. Przy braku wyroslej w tym kraju $wieckiej
elity, duchowni reprezentowali na szeroka skal¢ interesy Lotaryn-
czykow w szkole, dziennikarstwie 1 polityce. Prowadzilo to nie tylko
do rozlicznych napie¢¢; glebiej 1 dalej patrzacy duchowni uswiadamiali
dobrze sobie 1 innym fakt, ze ksztalcenie osdb Swieckich 1 odpowiednie
przygotowywanie ich do przejmowania zadan nalezacych do ich
kompetencji jest wymogiem chwili.

I tak oto zdecydowany na apostolstwo §wieckich Schuman znalazl
nie tylko pozytywne oparcie u duchownych, ale byl tez ze wszystkich
stron zach¢cany do wspolpracy, co wiecej: przytlaczany réznorodnymi
zadaniami az po kres mozliwosci. W czerwcu 1912 r. zostal przyjety do
palestry w Metzu i1 otworzyl swoje biuro przy Kaiser Wilhelm-Ring $.
Dawni jego przyjaciele z ,,Unitas”, ktorzy takze w Metzu tworzyli swoj
zwiazek, umozliwiali mu rozliczne kontakty; pokrewienstwo obszarow:
Metz — Diedenhofen, umozliwialo mu powroét do tego, co ojczyste.

Znamienne jest jego poza-zawodowe angazowanie si¢ w problemy
spoleczne. Jeszcze jako student w Strasburgu zostal on czlonkiem
Konferencji §w. Wincentego a Paulo; w Metzu wiaczyl si¢ czynnie
w prace tamtejszego biura dobroczynnego o charakterze pol-panstwo-
wym 1 zostal wybrany oficjalnie jego czlonkiem. Przed lotarynskim
zwigzkiem ,,Caritasu” wyglosil dwa referaty na temat stanu opieki
w Alzacji-Lotaryngii nad zagrozona i podupadla miodzieza. Wstapit
do lotarynskiej sekcji Katolickiego Zwiazku Ludowego, instytuci,
ktora przyczyniala si¢ zdecydowanie do wyczulania niemieckich kato-
likow na kwesti¢ spoleczng i na problemy wychowawcze. W semina-
rium duchownym w Metz uczeszczal na wyklady profesora Ostera
— z ekonomii. W 1912 r. bp Benzler ustanowit go przewodniczacym
Katolickich Zrzeszen Mlodziezowych. W tym samym roku powierzono
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mu takze zadanie przygotowania niemieckiego ,,Dnia Katolikéw”
(Katholikentag), ktory mial si¢ odby¢é w 1913 r. w Metzu.

Obok tych poza-zawodowych zaje¢, Schuman mial wciaz na uwadze
wielkie zwiazki i zrzeszenia intelektualne. W 1912 r. wstapit do ,,Gorres-
-Gesellschaft”, ktora pod przewodnictwem jego dawnego nauczyciela
w Monachium, Georga Frhr. v. Hertlinga, postawila sobie za cel
przezwycigzenie ekonomicznej nizszoSci katolikow niemieckich. Ten
nowicjusz mial jednak odwage juz w tym samym roku, przy okazji
walnego zebrania tegoz stowarzyszenia we Freiburgu im Br., zglosi¢ swoj
udzial w wyprawie do Louvain, gdzie miano przygotowac podstawy
mig¢dzynarodowej wspolpracy w studium nad prawem ludéw, zgodnie
z chrzescijanskimi zasadami. Sam plan tej wspolpracy powrocit do
inzyniera Alfreda Vanderpola z Lyonu, ktéry przedstawil swoje idee
w wydanej przez siebie broszurze. Propozycja Schumana zostala przyjeta
przez prawnicza sekcje Gorres-Gesellschaft ,,z wielkim aplauzem”, tak ze
zostal on oficjalnym jej delegatem. Wraz z jezuita i moralista w jedne)
osobie, Augustem Lehmkulem, uczestniczy! z ramienia sekcji niemieckiej
w posiedzeniu odbytym w Louvain 27 pazdziernika 1912 roku.

Podczas wymiany zdan z francuskimi 1 belgijskimi delegatami
prawnik Schuman u$wiadomit sobie wielkie znaczenie prawa naturalne-
go jako integralnej cz¢sci sktadowej Swiatopogladu katolickiego. W na-
pisanym tuz po tym posiedzeniu liScie do swego niemieckiego przyjaciela
wyjasnial, jak wazne stalo si¢ dla niego zadanie przejScia ponad
nauczanym w Niemczech czysto pozytywistycznym rozumieniem prawa
i Scislego jego zespolenia z podstawowymi zalozeniami filozoficzno-
-teologicznymi. Tutaj wlasciwie wszystko jest jeszcze do zrobienia.

Nowa inicjatywa, ktora dotarta do Schumana, bylo utworzenie
wolnego zrzeszenia studentow w Metz. Na spotkaniach mi¢gdzy-wyzna-
niowych wyglaszano referaty i prowadzono dyskusje. Gdy w 1913 r.
zostal zalozony w Diisseldorfie ,, Katholische Akademikerverband”,
Schuman starat si¢ wlaczy¢ do tej organizacji, ktorej wspotzatozycielami
byli m. in. znani mu z rekolekcji w Beuren 1 Maria Laach, bliscy jego
sercu: Theodor Abele i Hermann Platz.

Nie nalezy przeto si¢ dziwi¢, ze ci, ktoérzy go znali, okreslali
Schumana mianem ,,idealnego typu” wyksztalconego katolika Swiec-
kiego (Abele). W rzeczy samej ten miody prawnik z Metzu zespalal
w sobie caly szereg przymiotéw, ktore w swojej zwartosci nalezg racze)
do wyjatkéw: osobiste przeswiadczenie wiary, dynamiczna natura od
wnetrza i na zewnatrz, wielka wizja wspolnoty koscielnej, czynne
i w miare skuteczne podejmowanie spolecznej odpowiedzialnosci w ro-
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znych dziedzinach, idea migdzynarodowej i ponad-kulturowej wspol-
pracy, wielka osobista dyspozycyjnos¢ w podejmowaniu zadan or-
ganizacyjnych. Ludzka uczciwos$¢ i zawodowa pilnosé/rzetelno$¢ pore-
czaja w koncu takze wiarygodnos¢ tego stwierdzenia.

Jezeli ci, ktorzy znali blizej Schumana, slawig jego skromnosc¢
1 pokorg, to nie nalezy przez to rozumiec jakichs lgkow, obaw czy braku
temperamentu. Mlodego prawnika wyr6znia pomystowos¢; natomiast
odwaga, zdecydowanie 1 wytrwalo$¢ pozwalaja mu porzuca¢ wydep-
tane $ciezki 1 szuka¢ nowych droég. W tych wczesnych latach ukazato
si¢ obrazowo wiele z tego, co wyrdznia europejskiego polityka: oczy-
wiscie, zadna gotowa wizja zjednoczenia Europy, ale zdecydowana juz
wola przekraczania granic, tworzenia lacznos$ci ponad granicami,
konsekwentne angazowanie si¢ w to, co nalezycie poznane.

O tym, ze koniec pierwszej wojny Swiatowej przetnie w znacznym
stopniu jego rozliczne kontakty z Niemcami i skieruje jego uwage
bardziej w strone Francji, nie myslal on wcale przy wybuchu wzajem-
nych wrogosci. Uczuciowe zerwanie z Niemcami wigzalo si¢ u niego
z pewnym oburzajacym wydarzeniem podczas wkroczenia Niemcoéw
do Belgii, o ktorym opowiedzieli mu jego krewni z Messancy w lis-
topadzie 1914 roku. Samga wojn¢ uznal za powr6t do barbarzynstwa,
za chybiony calkowicie srodek uregulowania konfliktow migdzypan-
stwowych. Wzniosle patriotyczne tony, jakie pojawily si¢ u katolikow
po obu stronach (walczacych ze soba obozow), nie wylaczajac zakon-
nikow 1 biskupéw, byly mu calkowicie obce. Dominowaly u niego:
trzezwo$¢ myslenia 1 wielki smutek; wyrazal si¢ z wielka sympatia
o Romain Rollandzie.

Gdy w listopadzie 1918 r. Alzacja-Lotaryngia powrécily do Francji,
32-letni Schuman byt jednym z niewielu wyksztalconych prawniczo
przedstawicieli, ktorzy mogli reprezentowac ten kraj we francuskim
Zgromadzeniu Narodowym. Az do upadku Trzeciej Republiki re-
prezentowal on sw@j region w Paryzu. Rowniez w kontekscie francu-
skim dokonywala si¢ integracja ponad instytucjami katolickimi. W oj-
czyznie podtrzymywal on dawne kontakty z diecezjalnymi organizac-
jami mlodziezowymi; doszly do tego nowe jeszcze obowiazki w lonie
tworzonej wlasnie samej istoty organizacji katolickich 1 alzacko-
-lotarynskich zrzeszen. Dotad Schuman znal Francj¢ praktycznie tylko
z ksiazek i dzieki jezykowi; francuskiemu parlamentaryzmowi stara si¢
teraz przekaza¢ zrozumienie tego, ze kryzys Czwartej Republiki Fran-
cuskiej przetrwa nawet drugg wojng swiatowg, co spowoduje wielka
roznice zdan mi¢dzy nim a de Gaulle’m.
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To tak trzezwe wrastanie w nowe rzeczywisto$ci polityczne jest
o tyle zdumiewajace, ze rzad francuski popeinil, na skutek braku
zdecydowanej polityki dotyczacej wcielania i zrownywania obywateli,
ponownie takie same bledy, jakie popelnili Niemcy po roku 1870/71.
Skoro rzad zagwarantowal szczegolne prawa religijne Alzacji-Lotaryn-
gii — jako kontynuacj¢ konkordatu z 1801 r., zapewniajacego wy-
znaniowy charakter szkoly, to nie nalezy chyba dziwi¢ sie temu, iz
wprowadzil dwujezycznos$¢ w szkole i w wymiarze sprawiedliwosci.
Polityczne przylaczenie tych krajow staral si¢ natomiast uwypukli¢
najpierw poprzez dosy¢ luzne zgrupowanie tradycyjnych, zorientowa-
nych narodowosciowo, praw katolickich. W 1932 r. Schuman wstapil
do Partii Ludowo- DemokratyczneJ (PDP), albowiem odpowiadal mu
bardziej jej program spoleczny 1 mocne jej nastawienie na miedzy-
narodowe porozumienie. Utrzymywal takze dobre relacje z przywod-
cami chrzescijanskich zwiazkéw zawodowych. Obok pracy w komi-
sjach sejmowych, dzialal tez na rzecz rozluznienia praw dotyczacych
rozdzialu Kosciola 1 Panstwa, na rzecz wolnej szkoly 1 wigkszej
sprawiedliwosci spolecznej. W celu podnoszenia kwestii spoleczno-
-politycznych wykorzystywal przede wszystkim odbywajace si¢ corocz-
nie tzw. ,,.Semaines Sociales”, na ktéorych omawiano zawsze jakie$
wazne aktualnie zagadnienie, starajac si¢ je naswietli¢ z roznych
punktow widzenia.

W roku 1938 Schuman wyglosil na ,,Semaines Sociales” w Rouen
podstawowy referat na temat relacji: Panstwo — Kosciol. Jego wywody,
oparte w swej zasadniczej czgsci na encyklice Leona XIII Immortale
Dei z 1885 r., trzeba oczywiscie odczytywaé w kontekscie francuskich
praw dotyczacych rozdzialu i calkowitego uzaleznienia Kosciola
w panstwach totalitarnych. Schuman rozwinal tutaj wlasng wizj¢
pokojowego wspolistnienia Panstwa i Kosciola przy podziale kom-
petencji wlasciwych obu tym instytucjom. Powodem do naruszania
kompetencji stalo si¢ — wedlug niego — monopolistyczne nastawienie
panstwa totalitarnego; zdecydowanie odrzucil tez poglad, jakoby
Kosciol mial sie ograniczaé tylko do sfery czysto wewngtrznej. Majac
na uwadze ustawodawstwo francuskie, domagatl si¢ — jako minimum
sprawiedliwosci — przebudowy dyskryminujacych Kosciol praw i za-
rzadzen. Panstwo francuskie odebralo bowiem Kosciolowi nawet te
prawa, ktore maja roznorodne zrzeszenia kulturalne 1 sportowe. A ze
takie zrozumienie tej kwestii lezy takze w interesie narodowym,
uzasadnial to wskazaniem na szkole, na stluzby spoleczne, na prace
chrzescijanskich misjonarzy w krajach dopiero si¢ rozwijajacych, a tak-
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ze na zagrozone w swej substancji narodowe patrimonium koscielnych
budowli i dobr kultury. Réwniez w ramach istniejacych ustaw roz-
dzialowych mozna by bylo na drodze konkordatowych ustalen ze
Stolica Swig¢ta doprowadzi¢ do pewnego wyrownania. Powrot Alzacji-
-Lotaryngii, ktérych szczegdlny status koscielny byl niestychanie bar-
dziej sprawiedliwy od ustawodawstwa francuskiego, ma podstawowe
znaczenie, albowiem bardziej wyczula Francuzow we wlasnym kraju
na istniejace tu nieporozumienie.

Schuman jawi si¢ tutaj, przy calej jasnosci w tym, co istotne, jako
realistyczny pragmatyk, ale nie jako rycerz walczacy z ustawodaw-
stwem podzialowym. Réwniez po roku 1945, jako minister spraw
zagranicznych, zabiegal przy kazdej nadarzajace;j si¢ okazji, z typowym
dla siebie uporem 1 wytrwaloscia, o zlagodzenie — spowodowane;j
rozbudowaniem na skutek radykalnego ideologicznie antyklerykaliz-
mu praw dotyczacych rozdzialu Kosciola od Panstwa — laickosci jako
ideologii panstwowej, szukajac dyplomatycznego rozwigzania poprzez
rozmowy prowadzone z obozem socjalistycznym. Jego odej$cie w 1954
roku odebralo mu podstawe do politycznego dzialania. Uswiadomit
sobie jednak jako polityk, ze po roku 1945 spadia na niego o wiele
wicksza odpowiedzialno$¢, anizeli wowczas, gdy w 1919 r. zajal si¢ tym
zespolem zagadnien jako deputowany wschodnich prowmql czyniac
z nich samo sedno swego pohtycznego Zaangazowania.

Jest to o tyle godne uwagi, ze do$wiadczenie narodowego socjaliz-
mu, z jakim zetknal si¢ chwilowo jako wigzien prewencyjny w areszcie
dla prominentéw, a nastgpnie w azylu, jaki znajdowal dla siebie
w latach 1942-44 we wspoélnotach klasztornych, ukazalo mu nie-
stychanie drastycznie znaczenie kos$cielnej wolnosci. Zrozumial wow-
czas, 1z te wlasnie problemy trzeba przyporzadkowac kwestiom zasad-
niczym, ktdre powinny zapewni¢ instytucjonalnie pok6j w Europie. Do
wprowadzenia ich w zycie mial on, co prawda, bardzo niewielkie
mozhiwosci ,,sifowe”, towarzyszylo mu jednak wciaz to zdecydowanie,
jakim si¢ odznaczal jeszcze podczas swoich studiow w Niemczech,
a nastgpnie w pierwszych latach swej pracy w Metzu, kiedy cokolwiek
planowatl i realizowal. Pomigdzy tamtymi a europejskimi dokonaniami
dojrzalego polityka nie ma wi¢c ani pekniecia, ani jakiego$ sztucznego
zszycia. Schuman raczej malo si¢ angazowal w podejmowane w latach
1920-1933 proby pojednania intelektualno-kulturalnego mi¢dzy Niem-
cami 1 Francja. Interesowal si¢ natomiast wciaz zywo sprawami
waznymi dla siebie. W przeciwienstwie do wielu pomystowych budow-
niczych pomostow i posrednikow w dziedzinie kultury wolal on
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urzeczywistnia¢ pojednanie w formie wspoélpracy gospodarczej, ktora
stala si¢ juz od roku 1950 polityczna rzeczywistoscig.

»1rzy tonsury pod jednym wielkim klerykalnym kapeluszem”
- tak francuski socjalistyczny prezydent Vincent Auriol okreslil
sterowane — wedlug niego — przez Watykan poczynania Adenauera,
Gasperiego 1 Schumana, zmierzajace do zjednoczenia Europy. Nie
bylo w tym jednak faktycznie zadnej inicjatywy, ani tym bardziej
sterowania ze strony Watykanu, lecz bylo to raczej przypadkowe,
jesli mozna by tak powiedzie¢, zespolenie si¢ tych trzech panéw,
pozwalajace pracowac¢ im razem nad wspolnym celem. To fakt, ze ich
wspolprace poprzedzily wielkie ¢wiczenia duchowe w latach politycz-
nego ich przesladowania 1 odsunigcia od polityki. Azylant Schuman
przebywal wowczas w klasztorach 1 sierocincach. Pobyt ten byl $cisle
zwigzany z codziennym udzialem we Mszy $wigtej i rozwazaniem
Pisma s$wigtego. PoOzZniej takze, juz jako premier 1 minister spraw
zagranicznych, staral si¢ wedle swych mozliwosci podtrzymywac ten
sam rytm zycia duchowego.

Nie wykluczalo to oczywiscie glgbokich réznic pogladowych z in-
nymi katolikami. Podobnie jak wielu czlonkéw M.R.P. — jego partii
po roku 1945 — nie mial on dobrych kontaktow z pracowitym,
podrézujacym czesto tu i tam, nuncjuszem Roncalli. Dopiero w roku
1959, po audiencji u papieza Jana XXIII, wyrazil zadowolenie z faktu,
iz ma on chyba prawdziwe laski stanu.

Relacje z generalem de Gaulle pozostaly nadal, takze po roku
1946, napiete. General uwazal wprawdzie ministra spraw zagranicz-
nych za czlowieka powaznego i godnego szacunku, lekcewazyl jednak
jego plany dotyczace zjednoczenia Europy i zdecydowanie torpedowat
opracowany przez Schumana i René Plevena projekt europejskiej
wspolnoty obronnej. Hegemonialna pozycja Francji, z ktora de Gaulle
wiazal swoja koncepcje Europy ojczyzn, stala w wyraznej kolizji
z gloszona przez Schumana idea odbudowy narodowej suwerennosci.
To przeciwienstwo poglebilo si¢ jeszcze bardziej wraz z przej¢ciem
wladzy przez de Gaulle’a: nie bylo juz mowy o jakim$ wzajemnym
zrozumieniu. Jeden ze $wiadkow opowiada, ze 31 maja 1958 roku
Schuman wyszed! calkowicie zalamany z rozmowy z generalem de
Gaulle’m, ktéry zalewal go przez godzing potokiem stow retorycznych,
nie pozwalajac mu ani razu dojs¢ do glosu’

7 Por. J.-M. Pelt, Pharmakologe und Président des europdischen Instituts fiir Okologie,
w: R. Lejeune, dz. cyt., s. 204.
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W Wielki Piatek roku 1955 — byla to calkowicie spontanicznie
podjeta decyzja — francuski minister sprawiedliwosci Schuman dzwigal
krzyz na Via dolorosa w Jerozolimie w grupie francuskich pielgrzyméw.
Bylo to wymownym znakiem, iz wzniosle idee trzeba dzwigac i pod-
trzymywa¢ pomimo bolesnych nieraz napi¢é. Nie oszczgdzano mu
bowiem krzyza pomimo powaznych osiagnigC, jakie byly jego udzia-
lem.

Nie doszedl jednak jeszcze do ostatniej stacji swej osobistej drogi
krzyzowej. Cztery lata potem pojawily si¢ u niego pierwsze oznaki
sklerozy mozgu, na skutek ktorej zmarl fizycznie wyczerpany 4 wrzes-
nia 1963 r. w swoim lotarynskim miejscu zamieszkania Scy-Chazelles.

To, co Mauriac opowiada o zmarlym przedwczesnie Rimbaud,
ktory w ostatnich godzinach swego zycia szeptal: ,,Wszystko to jest
prawdziwe, czego nauczyle$ si¢ o Bogu na kolanach swej matki”
— Schuman w swej gle¢bokiej intuicji zachowal przez cale swoje dlugie
zycie, zespolil z tradycja, odwazajac si¢ przy tym rownoczes$nie na
nowos$¢. Literackimi zrédlami jego poboznosci byly: Pismo S$wiete,
Mszal Rzymski, Jan od Krzyza; intelektualnymi towarzyszami jego
podrézy byli: Tomasz z Akwinu, Maurice Blondel i Jacques Maritain.
Podczas sprawowania Eucharystii, na modlitwie i medytacji Schuman
doswiadczal bliskosci niewidzialnego Boga, a w swych poczynaniach
spolecznych jeszcze bardziej umacnial to doswiadczenie.

Jakby echem jego odkrycia spolecznego charakteru Eucharystii
w poczatkach ,,ruchu liturgicznego” bylo to, co ujal nastgpujaco
w swoim przemowieniu na temat odbudowy Europy: ,,Chrzescijanstwo
to nie tylko kult 1 zagon dziet charytatywnych. Jest ono takze zaczynem
sprawiedliwosci, fermentem, o jakim Chrystus mowi w Ewangelii
Kosciol powinien oﬁCJalme 1 glo$no, w pore 1 nie w porg, jak mowi
Pawel, glosi¢ swiatu, ze kazdy czlowiek w SWC] wolnosci 1 godnosci
zastuguje na szacunek i ze spoleczenstwo powinno dazy¢ do wlasnego
rozwoju. I dlatego tez Kosciol moze tak po prostu zakazywac tego
wszystkiego, co uszczupla wolno$¢, godnosé i rozwoj czlowieka™®,

Znamienne jest to, ze Schuman dopiero po zapewnieniu europej-
skiego przelomu i po swoim wycofaniu si¢ z polityki stal si¢ faktycznie
znanym w calym $wiecie glosicielem myslhi europejskiej. Nic wiec
dziwnego, Ze na pytanie 0 wewngtrzne powiazanie jego wiary z typowa
dla niego rolag pioniera w zjednoczeniu Europy Etienne Borne dal

* R. Lejeune, dz. cyt., s. 139.
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bardzo trafng 1 gleboka odpowiedz: ,Prowadzona przez Roberta
Schumana polityka nie byla polityka chrzescijaniskg z tego prostego
powodu, ze nie ma 1 nie moze by¢ czego$ takiego, jak polityka
chrzescijanska. Jezeli jednak mozna posrod przeréznych stopni ryzyka
w podchodzentu do ludzkich dzialan stluzy¢ innym, wlasnie jako
chrzescijanin, okreslonym wymiarem wartosci rozumu i czlowieczen-
stwa, ktore sg przeciez wspdlne ludziom wierzacym 1 niewierzacym, to
mamy polityke chrzescijanska i w tym kontekscie mozemy traktowac
Roberta Schumana jako polltyka chrzescyjanskiego. Czlowiek, ktory
dzigki swej tradycji rodzinnej 1 swemu wewngtrznemu przeswiadczeniu
byt chrzescijaninem, chcial by¢ calkowicie zwyczajnym chrzescijani-
nem. Jego przynalezno$¢ wyznaniowa nie byla dla niego powodem do
jakiego$ kompleksu wyzszosci czy tez kompleksu nizszosci. Wiedzial,
albowiem byl dobrym czytelnikiem dobrych tekstéw, ze zasady po-
stepowania madrosci katolickiej sa identyczne z humanizmem rozumu
praktycznego, albowiem prowadza wprost do logicznej jego konsek-
wencji, na przyklad gdy ucza, ze nacjonalizm nie jest prawda, lecz
wypaczeniem miloéci do ojczyzny”

tlum. ks. Lucjan Balter SAC



