K«. SEWERYN ROSIK

GRZECH I NAEOG JAKO CZYNNIKI
SPOLECZNO-MORALNEJ DESTRUKCJI

Sa w dziejach spoleczenstw okresy, ktére ujawniaja w dzialaniach i pos-
tawach ludzkich jakby wznoszaca sie lini¢ rozwoja wartosci ekonomicznych,
spolecznych, moralnych i religijnych. Spoleczenstwa te moga pochwalié sie
wysoka jakoscia moralng swych czynéw, osiagnigciami wychowaweczymi
i kulturalnymi. Ale linia ta nie zawsze si¢ wznosi. Po czasie chwalebnych
osiggnie¢ — nastegpuje regres, a w miejsce moralnych zalet wkraczajg zle
nawyki i wady. Bywa tak wowczas, gdy zostaje zlamana hierarchia wartosei,
a w ludzkiej aktywnosci tendencje dominujaca zyskuja egoizm i zwykly
utylitaryzm. Tak powstaje klimat, w ktérym zaréwno w zyciu jednostek,
jak i calej spolecznosci do glosu dochodza tendencje i postawy negatywne,
destruktywne moralnie i spolecznie. Tajemnica zatem pomyslnosci lub kleski
w ludzkim zyciu tkwi w procesie wychowawczym, jakiemu poddaje sie genme-
racje¢ mlodych, stojacych u progu zycia dojrzalego. Spoleczenstwo dzwiga
v tym wzgledzie ogromng odpowiedzialno$é za formacje duchows mlodego
pokolenia i musi nieustannie mobilizowa¢ swa energie, aby eliminowaé jak
najusilniej zjawiska negatywne, a rozwija¢ wartosci doniosle w sensie indy-
widualnym i spolecznym.

Wychowanie, jak méwi J. Woroniecki, polega na przyzwyczajaniu sie
lub tez nawykaniu do dobrego' Nawyk wytwarza jak gdyby druga nature
w czlowieku i dzieki temu jego dziatania staja sie sprawne i latwe. Ma to
wielkie znaczenie, gdy chodzi o uksztaltowanie prawidlowego charakteru,
poniewaz szlachetnogé moralna jako postawa stala nie polega na sporadycz-
nym, od czasu do czasu, wykonywaniu dobrych czynoéw, na osiaganiu dobra
wiréd walk, wahan i zmagan wewnetrznych, lecz na pewnej wewnetrzne]
sprawnosei, ktéra umozliwia czlowiekowi postepowa¢ nie tylko zgodnie
z normami moralnymi, ale czynié to w sposéb staly, latwy i pewny W tym
wegledzie wielks role spetniaé moga na wy ki. Ich znajomosé, proces ich
nabywania jest barwdzo wazny, gdyz tkwia one u podloza zaréwno cnét,

! Wychowanie calowicka. Pisma Wybrane. Krakow 1961 s. 33.
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jak i wad ludzkich. Jezeli jednak sprawa postawy cnotliwe] jest do§¢ oczy-
wista i nie budzi probleméw, to w procesie wychowania duzg wage i czujnosc:
nalezy zwréci¢ na nawyki, ktdre przybieraja posta¢ wad i nalogéw
i dekomponujg Zycie osobiste oraz stosunki spoleczne czlowieka.

Wzmiankowana tu postawa utrwalonych wad lub nalogéw swe Zrédlo
ma w osobowosciowej deformacji czlowieka, w jego negatywnym stosunku
do obiektywnej normy moralnej i przekraczaniu tej normy w sposébh $wiado-
my i dobrowolny. Te ponurg rzeczywisto§¢ moralng czlowieka nazywaniy
winglub grzechem, przy czym formalny ich aspekt wystepuje w prze-
zyciu sumienia kazdego zdrowego psychicznie czlowieka.

Zadaniem niniejszego artykulu jest ukazanie w teologicznej refleks;ji
destrukcyjnego wplywu grzechu i nalogu w sferze osobistej i spolecznej ludz-
kiego zycia.

I Wspélnotowa cecha zycia moralnego

Zanim podjeta refleksja skoncentruje sie wprost na ukazaniu zla moral-
nego, jakie jawi sie w plaszezyZnie dzialan indywidualnych. spolecznych
i wspdlnotowych czlowieka, nalezy przyjaé¢ supozyceje, ze czytelnik akceptuje
prawde, iz dobro moralne w wymienionej plaszczyznie dzialan plynie z reali-
zacji zasady rozwoju integralnego czlowieka w sensie indywidualnym i spo-
tecznym. Kryterium wyznaczajacym stusznosé i wlasciwosé tej zasady jest
obiektywny porzadek moralny, wynikajacy z rzeczywistosci stworczej i zbaw-
czej. Aby jednak wydobyé caly mrok zla, jaki plynie i wynika z negacji
zasady rozwoju w plaszczyznie moralnoéci ludzkiej, trzeba blizej okreslié,
w czym sie wyraza wspolnotowy charakter moralnego zycia.

Sobér Warykanski II stwierdza w jednyvm ze swych dokumentdéw, ze ,,Bdg
nie stworzyl czlowieka samotnym, gdyz od poczatku mezczyzna i niewiasty
stworzyl ich (Rdz 1,27), a zespolenie ich stanowi pierwszg forme wspdlnoty
os6b. Czlowiek bowiem z glebi swej natury jest istota spoleczna, totez bez
stosunkdéw z innymi ludZmi nie moze ani zy¢, ani rozwijaé swych uzdolnien”
(KDK 12). Przeswiadczenie Soboru wynika wige z objawienia Bozego oraz
ze znajomosci czlowieka, jakiej dostarcza ludzka samowiedza. Refleksja
typu ponadnaukowego, jak i naukowego nad naturg, dzialaniem i warun-
kami zycia ludzkiego prowadzi do wniosku, ze czlowiek jest istota spoleczna.
Jedno z okreflen tej rzeczywistosci brzmi: homo est animal sociale. Z racji
za$ rozumnosci swej natury czlowiek jako osoba jest autonomicznym pod-
miotem poznania i dzialania, jako taki zas$ nie jest érodkiem do celu, ale
celem samym w sobie. Jezeli uwzglednimy czlowieka w aspekeie podejmo-
wanych przezen dzialan swiadomych 1 wolnyeh. wowczas jawl sie¢ on nam
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jako podmiot moralny. W takim ujeciu osoba ludzka jest bytem stajgcym
sie, realizujacym siebie, zmierzajacym do pelni swego czlowieczenstwa. Nie
moze on jednak zrealizowaé siebie w oderwaniu od innego czlowieka?. ,,Ludz-
kie samourzeczywistnienie jest zawsze w pewnym stopniu zwigzane z innymi
osobami”” — pisze C. J. van der Poel — i dodaje: ,,Natura ludzkiej egzystencji
na tym §wiecie wymaga, aby czlowiek byl w nieprzerwanym kontakcie ze
swymi bliznimi, ktorzy dzielg z nim ten wszechswiat’3.

Culowiek jest wigc istoty dajaca sie uksztaltowaé, ,,plastyczna” w zna-
czeniu realizacji mozliwosci rozwojowych i podatnoéci na wielostronne dosko-
nalenie sie. Rozwd] ludzkiej osoby, jej fizyczne, psychiczne i religijno-moralne
dojrzewanie dokonuje si¢ na drodze ciaglych przemian, poprzez wychodzenia
poza i ponad siebie, gldwnie poprzez kontakty miedzyosobowe. Dlatego tez
czyn moralny czlowieka jest ,,nie tylko aktem osoby jako osoby, lecz zarazem
aktem osoby wzgledem osoby, jest relacja miedzyosobows. Moralnosé okazuje
sie czym§, co miesci si¢ »miedzy « osobami’’4.

Mozna wiec powiedzieé¢, ze czlowiek zobowiazany jest zrealizowaé swe
powolanie jako normatyw spoleczny, ktory odezytuje zar6wno w Objawieniu,
jak i w swej naturze. Nalezy tez podkreslié, ze zycie spoleczne nie tylko staje
sie koniecznoscig z uwagi na ograniczono$é¢ czlowieka, ale i z tej racji, ze jest
ono warunkiem pelni czlowieczenstwa. Nic wiec dziwnego. ze Sobdor Waty-
kanski II stwierdza, iz ,,rozwdj osoby ludzkiej i rozw6j spoleczenstwa zalezg
od siebie wzajemnie’” (KDK 25). , Ludzkie zatem »ja « nie istnieje nigdy dla
siebie samego, lecz jest tak mocno z innymi powigzane, ze ci ludzie, drudzy,
naleza jakby w pewien sposéb do naszego wlasnego »ja «. Zawiera to w sobie
prawde, ze wlasne »ja « nie moze byé¢ bez innych”?.

Swiadomos¢ tego rodzaju ludzkiej kondycji, a zarazem powinnoéci, jakie
z niej plyng, pozwala zrozumieé, ze tworzenie wigzi wspdélnotowych wymaga
i suponuje konieczno$é wzajemnej wymiany wartosci miedzy ludimi. To
poszezegllne jednostki tworzg wartosei, ktérych udzielaja sobie wzajemnie.
Tworzenie tych wartoéci jest celem zbiorowiska spolecznego. Nosza one miano
»dobra wspdlnego” Nalezy je pojmowaé integralnie jako dobro materialne
i duchowe. Istotng trescig tego dobra jest doskonalo$é osobowa wszystkich
czlonkdw spoleczenistwa. Ten fakt decyduje o tym, Ze poszczegdlna osoba
nie moze zrealizowa¢ swego wlasnego dobra nie dazac do dobra wspolnego.

2 Por. K. Greniuk: Wspdlnotowy charakter moralnosci Ludu Boiego. . Roczniki Teolo-
glezno-Kanonicene™ 24:1977 z. 3 s. 41.
3 W poszukiwaniu ludzkich wartosci. Warszawa 1976 s. 46.
* H. Juros: Chizescijatiskn moralnosé relacji migdzyosobowych. ,,Collectanea Theolo-
gica 40:1970 z. 3 67.
Powolanie chrzeéeijarskie. Zarys teologii maralnej. T. 1. Istota powolunia chrzescijariskiego.
Praca zbiorowa pod red. 8. Smolenskiego. Opole 1970 s. 86.
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Realizacja bowiem swej ludzkiej, osobowej pelni jest mozliwa wtedy, gdy
ezlowiek otwiera si¢ na innych, gdy wspélpracuje z innymi czlonkami wspdl-
noty. Dazenie wiec do dobra wspélnego jest nie tylko czyms dowolnym,
lecz stanowi imperatyw moralny, ktéry wyznacza kierunek realizacji czlo-
wieka jako osoby i jako wspdlnoty. Jest on obwarowany sankcja: jesli czlo-
wiek nie bedzie wnosil wktadu w dobro wspdlne, nie zrealizuje si¢ jako osoba.
Ma ten imperatyw ceche powszechnosci, poniewaz dotyczy wszystkich czlon-
kéw spolecznodci. Nie mozna bowiem bez zaangazowania wszystkich zreali-
zowaé dobra wspélnego. Z tego wynika fakt, ze dzialanie spolecznosci uwa-
runkowane jest dzialaniem jej czlonkéw. Na tym oparte jest uznanie stycz-
nosci spolecznych i wspdlnotowych, ze czlowiek u$wiadamia sobie prawde,
iz jego dzialanie moralne nosi zmiane wspolpartnerstwa. Efektem tego jest
realizacja wspdlnych wartosci. Tak wigc Zycie moralne ma charakter wspol-
notowy z samej swej najglebszej istoty®

II Wina i grzech w swym egzystencjalnym wymiarze

Jezeli faktem jest, ze — po pierwsze — czlowiek jako istota dialogiczna
rozwingé si¢ moze osobowo. poprzez realizacje m.in. wartosci wspolnotowyeh,
ze — po drugie — ten sposéb dziatania moralnego stanowi dlan jakby ko-
niecznos$¢ moralna, to uwzgledniajac wolnosé czlowieka trzeba réwniez przyjaé
fakt, ze moze on S$wiadomie i dobrowolnie odrzucié ten sposéb dzialania,
podejmujac decyzje przeciw sobie i wspélnocie. Dokonuje wiee opcji przeciw
wymaganiom i prawidlowosci, jakie wyznacza rzeczywisto$é (tj. obiektywny
porzadek moralny, prawo moralne). W zaleznosci od przyjmowanego przezen
$wiatopogladu — w swej $wiadomos$ci moralnej bedzie on przezywal ten akt
sprzeciwu jako ,,win e’ albo jako ,,grzech” Wypada wiec z kolei omdéwic
pokrétce te dwa pojecia, gdyz maja one znaczenie w ocenie moralnej czlo-
wieka.

1 WINA

Nasuwa si¢ nastepujace pytanie: w jakich warunkach moze dojsé do
zawinione]j decyzji, kiedy czlowiek istotnie jest wolny, a wiec niejako zdolny
do popelnienia winy moralnej? Jako zalozenie wyjsciowe musimy przyjac
obiektywnie istniejagcy porzadek wartosci, z drugiej za$ strony przyslugujaca
czlowiekowi mozliwo$é dzialania przeciw temu porzgdkowi. Jest to po prostu
mozliwos§¢ sprzeciwienia sie, a wigc niewypelnienia czego$, co uwazamy za
stuszne. Ta postawa negacji jest Zrédlem poczucia winy. Czlowiek

6 Por. Greniuk, jw. 3. 44n.
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nic dlatego jest wolny, ze nie uznaje niczego ponad sobs, ale dlatego, ze
uznajac wyzszy nad sobg porzadek wartosci, w sposéb wolny wznosi sie ku
niemu. Realizujac warto$ci wyzsze indywidualne i spoleczne, panujac nad
niskimi sitami swej natury, podnosi on swéj byt na poziom tych wartosci,
ksztaltujac w ten sposéb swg moralna osobowos$é. Wartosci te nadaja prze-
konaniom, woli i dzialaniu charakter moralnego dobra. Dobro bowiem polega
na zgodnoscl z obiektywnym porzgdkiem wartosci. Akty za§ woli zakladaja
przekonanie i wybdr. Wybierajac w swym chceniu i dzialaniu wartogé WYZSz3,
postepuje dobrze, afirmujgce wartosé nizszg lub antywartoéé — uderza w po-
rzadek wartosei, aktualizuje swoja samowole, dopuszeza si¢ winy moralnej.
Poczucie je] moze byé tak silne, Ze nieraz zalamuje czlowieka duchowo’

Rozwazajac obiektywny porzadek wartosci — nie wolno go analizowad
w oderwaniu od podmiotu moralnego. Do istoty egzystencji ludzkiej nalezy
moralne prawo w sercu czlowieka, owa norma, ktéra we wnetrzu odzywa sie
jako bezwarunkewa powinno§¢ moralna. Zadaniem czlowieka jest zamienié
normatyw ,,ty powiniene$” w ,,ja chee” osobowe i zdecydowane. Akt negacji
rozwazany od strony sfery powinnosci oznacza negacje wartosci, wybdr
pozoru, nicosei. Rozwazany od strony podmiotu ujawnia si¢ jako niewiernosé
sobie, najglebszej swojej istocie, zawartej w podmiocie sklonnodci do wzras-
tania, do doskonaloSci, zabiciem moralnej egzystencji, analogicznym w $wiecie
fizycznym do samobdjstwa®. Szkody takiego stanu sg niepowetowane. Nie
tylko bowiem nastepuje dekompozycja moralna w samym indywidualnym
podmiocie, w jego sferze uczuciowej, w dysharmonii miedzy popedami a wia-
dzami wewnetrznymi, w dezintegracji poprzez cierpienie, niemoc, pokuse
rozpaczy, ale jej wymiar dotyka relacji miedzy osobami, miedzy wspdlnota-
mi, narodami, klasami i uwydatnia niejako zlo zbiorowe, ,,grzech $wiata’
z jego sprzeczno$ciami i irracjonalizmem, aktami gwaltu w slowach i czy-
nach® Widzimy wiec, ze odwolujac sie do tkwigcej w czlowieku normy su-
mienia, bedacej wyrazem moralnego prawa naturalnego — mozna ustalié
tre§¢ winy moralnej, ktéra obciaza kazdego czlowieka, gdy w swych dzia-
faniach jest niewierny wspdlnotowemu powolaniu.

2 GRZECH B

To, co zostalo powiedziane wyzej, dotyczy zjawiska winy, o ile mieéci
si¢ ono w sferze etycznej. Wina w tym wypadku jest stanem czlowieka roz-

T Por. J. Hossen: Ethik. Grundzige einer personalistischen Wertethik. Loidon 1958
129; R. P. L e Blond: Péchéetthéologie. W: Les désordres de I’ homme (Semnine des intellectucls
catholiques, 9 au 15 novembre 1960). Paris 1961  68n.

"3 Dor. Hossen, jw. s. 13In. '
9Por. Lo Blond, jw.s. 68n; G M. Garrono: Que faut-il croire? Tournat 1967 s. 191.
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wazanego w obrebie rzeczywistoéci immanentnej, bez jego odniesienia do
§wiata transcendentnego. W aspekcie jednak przyjmowania religijnej wizji
§wiata — problem winy wykracza ponad sfere etyczna, a wkracza glehoko
w sfere religijng, sakralng. Wina moralna bowiem jawl si¢ nam w swej po-
nurej pelni tylko tam, gdzie dostrzega si¢ jej odniesienie do Najwyisze]
Wartosci, do Dobra, jakim jest Bog. W tym przypadku wina jako akt nie-
wiernosci sobie czy drugiemu czlowiekowi staje si¢ wing wobec ,,Ty” Boga,
nabiera jako$ci teologicznej i bywa okreslana przez pojecie ,,grzechu’ O grze-
chu mozna méwié tylko w aspekcie Najwyzszej, Swigtej Istoty. Jezeli pod-
miot w swym dzialaniu przekre§la warto§¢ i norme moralng, okresla sie go
jako czlowieka zlego, jesli jednak przeciwstawia si¢ Swigtemu Bogu, nadaje
sie mu nazwe grzesznika. Pod tym katem widzenia odrzucenie jakiejkolwiek
autentycznej warto$ci nabiera cech negacji Boga (aversio a Deo) i poddania
sie stworzeniom (conversio ad creaturas). Bunt przeciw moralnemu prawu
utozsamia sie z buntem Swietej Woli Boga. Z religijnego” punktu widzenia
powinno$¢ zawarta w istocie moralnej wartosci jest wyrazem i wyplywem
absolutnej Woli Boskiej, a glos sumienia jest poérednikiem Bozego glosu
we wnetrzu czlowieka!®. Ponawianie aktéw sprzeciwu przeciw Bozemu prawu
moze przybraé postaé¢ stalego usposobienia i wéwczas mamy do czynienia
zgrzesznymmnalogiem.

III Nalég — jego struktura i dzialanie

Zjawisko nalogu i jego zabarwienie moralne staje si¢ zrozumiale dopiero
wtedy, gdy rozwazamy go w kontekécie i lacznoéei ze zjawiskiem sprawnosei
dziataniowej, jaka jest nawyk. Nawyk stanowi warunkujace podloze
natogu, ale nie dzieli z nim jego aksjologicznej cechy charakteryzujacej dzia-
lanie, jedynie mechanizm i element psychologiczny.

1 NAWYK JAKO PODLOZE SPRAWNOSCI DZIALANIOWEJ

a) Nawyk stanowi sposéb dzialania, ktére mozna by nazwaé czedciowo
automatycznym. Jest to jakby dzialanie mechaniczne, niekontrolowane scisle
przez $wiadomo$é i wole, a bedace wynikiem dluzszego powtarzania tej samej
czynno$ci. Takie nawykowe dzialanie wyrasta z pewnych przyzwyczajen,
sklonnosci i potrzeb czlowieka, a powtarzane — stwarza z kolei stale pray-
zwyczajenia 1 sklonnoéci. Stad tez nawyki okreélane sg czesto jako ,,druge

10 Por. Hessen, jw. 132; M. P. Jouguelet: L yens du péché. W: Les désordres de
Uhommie, jw. s. B3.
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natura” czlowieka. Czlowiek opanowany przez nawyk ujawnia sklonnosé
do przyjmowania pewnych bodzcéw, poddawania sie pewnym wplywom
i utrwalania w sobie okreslonego stereotypu dzialania, bedacego reakecja na
te bodzce'!. Poniewaz bodZce te s réine, mamy do czynienia z rozmaitymi
rodzaju nawykami. Okreélane zadania stajg si¢ bodZcami zmuszajacymi czlo-
wieka do pewnych zachowan i dzialan, ktére nabieraja cech nawyku, np.
latwos¢ pisania na maszynie, automatyczne wstawanie na diwiek budzika,
sklonno$¢ do zajmowania si¢ pewnymi my$lami, staly sposéb reagowania
na pewne emocje itp. Dziala wigec w czlowieku pewne prawo nawyku,
ktore polega na tym, ze kazda reakcja (odpowiedZ) na podniete, czy bedzie
nig czynnoé¢, czy mysl, ma tendencje do ponowienia si¢, gdy zadziala znéw
ta sama podnieta, a kaide takie ponowienie wzmacnia i utrwala zndéw te
tendencje’?. Nie nalezy jednak kojarzyé¢ nawyku z odruchem warunkowym.
Tres¢ nawyku jest od niego bogatsza, poniewaz nawyk nie stanowi tylko
spontanicznej reakecji dzialaniowej na bodziec, ale jest on automatycznym
samosterowaniem si¢, w oparciu o nabyte uprzednio do§wiadezenia. Wzmacnia
to organizacje dzialan i efektywnosé czynéw. Jezeli zwigzany jest z aktyw-
noscig stuszng i1 wlasciwg — stanowl w pewnym sensie czynnik postepu i roz-
woju'3. Nawyki bowiem sa nie tylko organiczne i ruchowe, ale moga byé¢
umyslowe 1 wolitywne, wywolane §wiadomie jako nawyki decyzji'

b) Aktywnosé nawykowa ma wielkie znaczenie w procesie wychowawcezym,
poniewaz wytwarza ona pewien stereotyp postepowania zgodnego z celami
wychowawezymi. Nie sposéb bowiem w wychowaniu nieustannie kierowac
wychowankiem, ale trzeba w nim uksztaltowaé stala sklonnosé do poste-
powania zgodnego z linig kierownictwa, aby wtedy, gdy braknie wychowawcy,
gdy juz nie bedzie zewnetrznych pobudek i impulséw do okreslonego poste-
powania, w wychowanku pozostal nawyk tak w sposobie wartosciowania,
jak 1 w sposobie zachowania do ustalonej drogi.

Jest to o tyle wazne, ze spelnienie czynnosci wolnej, nowej w sensie $wia-
domego i wolnego wyboru oraz decyzji, wymaga ponownego wdrozenia sie
w caly skomplikowany mechanizm dzialania. Funkeja nawyku eéliminuje
ten mechanizm, gdyz w miare stalego powtarzania si¢, wysilek si¢ zmniejsza
i slabnie towarzyszaca mu uwaga. Zaoszczedza to wielu sil psychicznych,
gdyz w takiej sytuacji czynnoéci ulegaja zautomatyzowaniu i slabnie inten-

It Por, Woroniecki, jw. . 36; S. Witek: Teologia moraina Jundamentalna, T. 1.

Cz. 2. Prakseologia moralna. Lublin 1976 . 180n; J. P a st uszk a: Charakler czlowicka. Struk-
tura — typologia — diagnostyka psychologiczna. Lublin 1962 s. 125.

12 por. 1. B. Baxby: Ksztalcenie postgpowania. Studium psychologiczne. Lwéw 1928 s.
87.

13 Por. Witek, jw. 8. 181

14 Por. Pastuszka, jw. . 126; Baxby, jw. s. 96.
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sywno$é bezposredniego przezycia. Nie znaczy to weale, ze zostaje zupelnie
wycofana $wiadomo$é i wola (bytby to wéwezas odruch uwarunkowany),
ale wladze te pod$wiadomie tylko wplywaja na spelnienie czynnosei'?,

Na rozwdj nawykow w sensie psychologicznym wplywa tzw. prawo efektu.
W wytwarzaniu si¢ nawyku, jak powiedziano uprzednio, odgrywa podstawowy
role mechanizm podniety i reakeji na nig. Jezeli uzaleznienie tej reakeji pro-
wadzi do stanu zadowolenia i przyjemnosei, wéwezas sklonnoiéé¢ do powtarzania
czynno$ci wzmaga sie, oddzialujac zachgcajaco na przyszlosé. Totez przezwy-
ciezenie nawyku nie jest latwe. Wymaga bowiem przestawienia nstalonych
skojarzen na nowe tory, plyniecia jakby ,,pod prad” a w sferze organiczne;j
wymazania utartych szlakéw nerwowych, co jest szczegdlnie trudne, gdys
nawyki wigzg w swej funkeji sfere réwniez uczuciowa.

¢) Scisly zwiazek z nawykami maja ,,sprawnosdci’ Zawieraja one
w sobie réwniez element stalej sklonnosci do powtarzania czynnosci, ceche
latwosei w jej spelnianiu, ale nie sg Scistym automatyzmem. Przeciwnie,
stalosé i latwoséé dzialania, czyli sprawnosé, osigga sie tuta] przez wzmozenie
udzialu wyzszych funkeji psychicznych — rozumu i woli. Bezmy$ine kiwanie
nogg w takt muzyki — moze byé zautomatyzowanym nawykiem, natomiast
bieglo$é techniczna pianisty jest sprawno$cig!®

U normalnego czlowieka nie mozna bowiem wyeliminowaé funkeji psy-
chicznych i zmechanizowaé calkowicie dzialan. Nawyki w mniejszym czy
wiekszym stopniu pozostaja pod kontrola mysli i aktéw woli. Dlatego spraw-
nosé wykorzystuje nawyk i nawykows latwos¢ dzialania ukierunkowuje
w okreSlonym celu. Jezeli wiee w sprawnosci wystepuje przyzwyczajenie,
to musialo ono powsta¢ w oparciu o jakies Swiadome pragnienie, a wigc mie¢
zwigzek ze sprawno$ciami, ktére albo usprawniajg czlowieka w budowaniu
swej moralnej pelni (nazywaja sie wtedy cnotami), albo ulatwiaja jego dzia-
lania niemoralne (wéweczas staja sie wadami, nalogami). Tak wiec sprawnosci
nadajs trwalosci ludzkiemu dzialaniu, gwarantujg jednolito$é postawy mo-
ralnej 1 wplywaja przez to na powstanie jego charakteru. Mozna wigc po-
wiedzie6, ze sprawno$é nie paralizuje wolnoéci czlowieka, ale wzmacnia jej
dzialanie w kierunku §wiadomie obronnym. Miedzy aktem sprawnosci a do-
browolnym nie ma wiec przzciwiefistwa, owszem, wola zdobywa jakby wieksza
sitg, gdyz sprawnosé usunela z jej drogi wszelkie mozliwe przeszkody!’.

Kazde dzialanie ludzkie pociaga za sobg odpowiedzialno§é moralng.
Dziatania sprawnosciowe, choé przejawiaja oechg duzego automatyzmu, nie
sa pozbawione charakteru moralnego. Powstaty bowiem wskutek

> Por. Pastuszka, jw. s. 126.
' Por. Woroniecki, jw.'s. 37.
7 Por. Saxby, jw.s. 91; Witek, jw. s. 187n.
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fwiadomych i wolnych decyzji czlowieka. Jezeli decyzje te zgodne byly
z wlaéciwa normg moralnosei, z prawem rozwoju czlowieka jako osoby i czlonka
ludzkiej spolecznosci, a ponadto utrwalily si¢ w dziataniach sprawnosciowych,
to wytworzyly one w czlowieku pewne dyspozycje moralne stale, zwane
cnotami. Jezeli jednak czlowiek podejmowal decyzje mcralnie nega-
tywne, optowal stale na rzecz antywartosei, wéwezas jego dzialania uspraw-
nialy si¢ w ztym kierunku, wytworzyly w nim dyspozycje moralnie negatywne.
Osobowo$é ludzka wtedy ulega moralnej dekompozycji, a charakter pom-
niejszony bywa przez wady i natlogi. Jest to stan duchowej katastrofy,
budzacy najwyzszy niepokéj, gdyz jak powiedziano na poczgtku — nawyki
tworzg jakby druga nature i dlatego tak trudno je usungé.

2 NALOG JAKO SPRAWNOSE MORALNIE NEGATYWNA

a) Pojecie nalogu i jego geneza

Rola sprawnodci w zyciu moralnym, w ksztaltowaniu charakteru, jest
oczywista. Wykonujac stale pewne czynnosci, czlowiek wmontowuje w siebie
pewne schematy, ktére ulatwiaja mu dzialanie. Jezeli jest to dzialanie zle
moralnie, wéwezas tworzy sie sprawnosé zwana wada. O ile czlowiek utracit
nad nig kontrole, mozna powiedzieé, ze zostal opanowany przez nalég,
z ktérym walka jest niezmiernie uciazliwa. Nalég jest wiec utrwalong wads
moralng, ktéra polega na sklonnoéci do czynienia zla!®. Silg i dynamizm
nalogu zwieksza wlasna aktywnosé, a takie wplyw niewlasciwego Srodowiska.

Powstaje pytanie, jak to mozliwe, ze czlowiek, ktéry z natury swej sklonny
jest do dobra i poszukuje go, moze wpa&é w stan tak smutny i tragiczny, jak
stan nalogu ? Sklada sie na to kilka przyczyn, ktére mozna podzieli¢ na dalsze
i blizsze.

Jedng z takich dalszych przyczyn jest sama ograniczonodé czlowieka jako
istoty stworzonej. Wskutek tego nie ma on doskonalego rozpoznania dobra
izla i moge ulec zludzeniu dobra pozornego. Innym zrédlem — wedlug chrzes-
cijanskiej doktryny — jest grzech pierworodny. Rozbil on wewnetrzng har-
moni¢ ludzkiej istoty i wprowadzil rozdzwigk w dzialanie jej wladz poznaw-
czych, wolitywnyech i emocjonalnych. Wskutek tego czlowiek ulega pysze —
przekreslajac swe wlaéciwe odniesie do Boga, zmaterializowaniu — powodujac
sie zachlannoécia wobec wszystkiego oraz namietnosei — nie panujgc rozum-
nie nad impulsami swych uczué. instynktéw i popedéw.

Dochodza do tego jeszeze sklonnosci indywidualne, odzie-
dziczone po przodkach lub tez wytworzone w pierwszych latach zyecia pod

18 Pup. Witek, jw. s 211
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wplywem niekorzystnych warunkéw srodowiskowych. Sklonnosci te nie sg
wprost wadami czy nalogami, ale stanowia material i podloze, na ktérym
mogg sie one rozwingé, jezeli rozum i wola je zaakceptuja. W tym przypadku
od czlowieka zalezy, czy zdecyduje si¢ na opdér wobec tych sklonnosci, czy
tez poprzez aprobate poglebi w sobie ich ujemne oddzialywanie'®

Uleganie stale okreslonej wadzie rodzi odczucie naturalnej potrzeby, co
wida¢ wyraznie na przykladzie pijanstwa, alkoholizmu oraz narkomanii.
To, co na poczatku bylo tylko mozliwoscig i nie bylo jeszcze bezposrednim
niebezpieczenstwem, wskutek akceptacji zlej woli staje sie koniecznoscis
trudng do usunigcia. Proces ten przejawia tendencje do poglebiania sie i roz-
rastania si¢ nalogu do rozmiaréw katastrofalnych (np. nalég pieniactwa moze
doprowadzié¢ az do zabdjstwa).

W procesie powstawania nalogu mozna wyréznié jakby trzy stadia. Pierw-
sza faza to sama sklonnoé¢é wrodzona lub nieswiadomie n a b yt a.
Nie jest ona jeszcze wada czy nalogiem. Jezeli jednak czlowiek Swiadomie
decyduje sie zawsze ulegaé tej sklonnosei, nie liczac sie z prawem moralnym,
wkracza w druga faz¢ — wady formalnej, za ktéra bierze odpowie-
dzialno$é. Trzecia faza — to coraz wigksza sprawnos$é w tej dziedzinie, a wigce
stan natogu, ktéry cechuje swoista roztropnosé¢, a raczej przemyslnosé
w wyszukiwaniu $rodkéw, by zaspokoié te sklonnoéé. Jezeli z poczatku su-
mienie protestowalo, to w tej fazie jego glos zostaje wyeliminowany, rozum
praktyczny oddaje si¢ w sluzbe zla, a dzialalnosci nalogowej towarzyszy stan
zadowolenia. Niektérzy hitlerowcy w obozach koncentracyjnych przy
pierwszym zabdjstwie mieli opory moralne, z czasem stalo si¢ ono ich po-
trzebg i budzilo zwierzece zadowolenie?®.

Tak wiec nalogi, jezeli zakorzenia si¢ w ludzkiej psychice, zmieniajg tryb
zycia ludzkiego i sposéb patrzenia na $wiat. Tworzg potrzeby, ktére wzrastaja
w miare ich zaspokajania. Zwlaszeza nalogi organiczne przybieraja na sile
1 tyranizuja czlowieka. Przykladem takiego stanu to palacze papieroséw,
konsumenci opium, narkomani, nalogowi pijacy?!. Najglebszym Zrédlem wad
i nalogéw jest egocentryzm, ktéry przejawia sie w pysze, zazdrosei, nieufnosci,
pogardzie dla drugiego czlowieka i cheei panowania nad innymi.

b) Rodzaje nalogéw

Trzeba zdawaé sobie sprawe, ze rozwdj charakteru czlowieka to proces
dynamiczny ; osiagniecie stopnia dobroci w jakiej$ dziedzinie lub kilku daie-

19 Por. J. Woroniecki: Kaltolicka etyka wychowawcza. T. 1. Etyka ogdlna. Krakéw
1948 s. 387.

20 Por. tamze s. 388.

21 Por. Pastuszka, jw. s. 127.
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dzinach nigdy nie jest kresem, po osiggnigciu ktérego mozna stangé w miejscu.
Jezeli nie rozwijamy cnoty, wéwczas na jej miejsce niepostrzezenie wkracza
zta sklonnosé, utrwalajgca sie w wade i przeksztalcajaca si¢ w nalég. W ten
sposéb dokonuje si¢ deformacja charakteru. Spotyka sie osoby,
ktore mialy wszelkie dane, by rozwingé w sobie cnoty (dobre sprawnosci),
a powoli zaczely traci¢ te zalazki dobra. Specyficzne bowiem sytuacje zyciowe
ujawnily ukryte i nieopanowane w nich sklonnosci, ktérych nie potrafily
powsciagnac.

Kazdy czlowiek jest indywidualnoscia, $wiatem dla siebie, a réwnoczesnie
czlonkiem spolecznosci. Totez i wady oraz nalogi moga ujawniaé moralng
deformacje nie tylko w zakresie indywidualnym, lecz i spolecznym. Wyréi-
niamy wigc nalogi indywidualne, a poniewaz styl zycia jednostki
rzutuje na charakter zycia spolecznego, spotykamy wiec wady i natogi
typu spolecznego jako reperkusje moralnie negatywne tych pierw-
szych w sferze zycia wspdlnotowego.

IV Grzech i nalég w swym destrukcyjnym oddzialywaniu

1 GRZECH JAKO ZERWANIE RELACJ: MIEDZYOSOBOWYCH
a) Zdrada milosci Boga

Prawidlowe ujecie grzechu dokonuje sie tylko w plaszczyznie relacji
osobowej, jaka istnieje migdzy Stworca a stworzeniem, miedzy Ojcem a dziec-
kiem. Pamietaé¢ przy tym nalezy, ze te dwie osoby zestawione ze sobg to nie
istoty réwnorzedne, ale Stworcea i czlowiek, ktérego On stworzyl na swéj obraz
1 powolal do zycia ze soba w przyjazni i milogci?? Totez grzech jako ludzka
wina wobec Boga jest spelnieniem aktu osobowo-egzystencjalnego. Wydaje
si¢ nawet potrzebs naszego czasu, aby uswiadomié sobie, ze dobro stoi przed
czlowiekiem nie ,,abstrakcyjnie”’, ale ,,0sobowo-konkretnie” jako Ty, Ja
lub My, ostatecznie za$ jako Tréjjedyny Bég, ktéry jest rzeczywistoscia naj-
bardziej obiektywna i zarazem najbardziej osobowg. On sam jako To, co
jest Rzeczywiste. W konsekwencji grzech jest niewatpliwie zaprzeczeniem
wymagan Miloéci, ktora ma prawo do naszego serca. Grzech jest zdrada
milogci. Poza milo$cia dziecieca do Boga i poza miloéeia do braci — nie mozna
méwié o grzechu. Zdrada milosci, zdrada wiezi wspélnotowej jest zdrads
powolania, jakie Bég wyznaczyl czlowiekowi

—— e

22 por. Garrone, jw. 3. 188,
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b) Oslabienie wiezi miedzyludzkich

Chrzescijaniska nauka moralna pojmowala dotad zbyt indywidualistycznie
problem zla moralnego. Widziala w nim jedynie grzech w wymiarze jednost-
kowym, rozumiejac przez nie badz czyn zly, badz tez nalég moralnie zly,
wzglednie wade jednostki. Pora jednakze najwyzsza po temu, aby zlo widzieé
takze w wymiarze wspélnotowym, jako dzialanie zlych struktur lub zle
dzialanie spolecznosci. Trzeba réwniez ostrzej dostrzegaé spoleczne reperkusje
grzechu i winy jako czynnikéw wprowadzajacych moralng destrukcje w obreb
wiezi wspdlnotowych.

W oparciu o strukture swej ludzkie] godnosci czlowiek wyprowadza
normatyw swego powolania. Indywidualny i spoleczny jego rozwéj uzalezniony
jest od dzialania zgodnego z tym powolaniem. Jednakze dzialanie niezgodne
z powolaniem czlowieka wypacza nie tylko jego osobiscie, ale wprowadza
réwniez dezintegracje w spoleczno§é, w ktoérej on zyje. Mimo Ze czyn jest
osobistym aktem czlowieka, osobista odpowiedzig na powolanie, to jednak
z istoty swej jest on spoleczny i wspdlnotowo-tworezy. Bedac odpowiedzig
na wezwanie w miedzyosobowym dialogu, jest zawsze aktem spolecznym,
poniewaz wystepuje w §wiecie os6b?3. Czyny czlowieka spelniane sa ,,wspélnie
z innymi ludZmi w wyniku jego istnienia »wspdlnie z innymi «. Natura spo-
leczna wyraza rzeczywisto$é bytowania i dziatania »wspdlnie z innymi «”2%,
Jezeli wiec czlowiek odmawia §wiadomie i w sposéb wolny realizacji powolania,
ktére naznaczone jest znamieniem wspdlnotowosci, popelnia czyn moralnie
zly, zachowuje sie aspolecznie i wplywa destrukcyjnie na spolecznosé, w ktoérej
zyje?°. U zrédel takiej postawy tkwi po prostu egoizm, mysl o wlasnej korzysci,
z pominieciem intereséw calej wspdlnoty, w ktorej zyje taka jednostka.
Niszczy to zaufanie miedzy ludZmi, ktére wyrasta zawsze z bezinteresownego
altruizmu, a wprowadza czesto niesnaski w $rodowisko dotgd harmonijne
i zgodne?S.

Spoleczny wymiar grzechu moze przybraé réwniez postaé sprzezenia
zwrotnego. Nie tylko jednostka pemigca ,,zlo”” moralne wplywa destrukeyjnie
na spolecznosé, ale i spoleczno$é zyjaca niezgodnie z zasadami moralnymi
emanuje swym zlym wplywem na jednostke. Polega to na przyjeciu ocen
i kryteriéw, jakimi kieruje si¢ okreslona spoleczno$é czy grupa. Jezeli wspdl-
nota uznaje za wartosé cos, co jest z istoty swej zle (np. falszywe Iub pozorne
wartosel, tj. antywartosci), wéwezas jednostka moze ulec — jezeli nie jest

23 Powolanie cnrzeécijaniskie, jw. s. 212.

26 Por. K. Wojtyla: Osoba i czyn. Krakéw 1969
25 Powolanie chrzescijaniskie, jw. s. 213.°

26 Por. Witek, jw. 206.
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moralnie silng osobowoscis — naciskowi zla, poniewaz oddzialywanie grupy
ma bardzo silny psychologicznie wplyw. Wartoéci danej grupy staja sie
wartosclami przyjetymi przez jednostke (np. terroryzm), ktéra zatraca swa
tozsamos$¢ na rzecz tozsamosci tej grupy.

¢) Zniszczenie wiezi nadprzyrodzonego braterstwa

Mrok, jaki emanuje z ludzkiego grzechu i niszczy wiezy miedzyludzkie,
wzmaga si¢ jeszcze bardziej, skoro uswiadomimy sobie wielko$é i range po-
wigzan plynacych z laski nadprzyrodzonego powolania czlowieka. Chrzescija-
nie to nie tylko uczestnicy wspdlnej rodziny ludzkiej, ale bracia, powigzani
ze sobg miloscig udzielong bezinteresownie przez Boga w dziele zbawczym
Chrystusa. Tworzg wigc zadziwiajacg wspélnote Boga i ludzi, przy czym
stopient tego powigzania stanowi niepojete wyniesienie czlowieka i juz tu
na ziemi inicjalng jego dywinizacjg. W tym aspekcie grzech oznacza przekres-
lenie najwyzszej Wartosci, jaka moze byé udzialem czlowieka, i rozbiciem
najglebszych wiezéw, jakie moga laczy¢ ludzkie serca.

Podstawowy fakt w zyciu chrzedcijanskim — to chrzest, dzigki ktéremu
chrzedcijanin zostaje wilaczony we Wspdlnote Mistycznego Ciata, ktérego
Glowa jest Chrystus. Odtad dziata on zawsze w Kosciele w lacznosei z calym
Ludem Bozym. Wspdlnota ta stanowi nie tylko rzeczywistos¢ wiary, ale réw-
niez rzeczywistosé Scisle z wiara zwigzanego zycia chrzescijanskiego. Ono jest
glownym czynnikiem budujacym Koéeiél i ksztaltujacym go?” Totez na
grzesznika trzeba patrze¢ przez pryzmat jego sytuacji wspélnotowej: jako
rozdzierajacego przez swoj czyn Mistyczne Cialo Chrystusa. Jego grzech na-
biera tu wymiaru eklezjalnego’®. Trzeba bowiem wiedzieé¢, ze Chrystus i Jego
Mistyczne Cialo jako wspélnota wiernych sa w réznorodny sposéb podmiotem
naszych zaréwno dobrych, jak i bezwartosciowych moralnie czynéw. Zie czyny
nie moga by¢ zgodne z wolg Chrystusa, owszem, wprost sa jej przeciwne. Sa
one odpowiedzia negatywng skierowang do Chrystusa, a poniewaz spehia je
czlonek tej nadprzyrodzonej Wspdlnoty — godza one jednoczesénie w jej Glowe
oraz w pozostale czlonki. Ten wymiar eklezjalny grzechu podkreslil juz $w.
Pawel piszac: ,,gdy cierpi jeden czlonek, wspdlcierpig wszystkie inne czion-
ki"?°, Grzesznik wiec przez swoj grzeszny czyn wnosi w spolecznos§¢ koscielng
jak gdyby ognisko infekcji i zepsucia®®. Poniewaz Chrystus kontynuuje

27 Por. R. Sobafski: Obecnosé chrzescijanina w $wiecie. ,,Chrzescijanin w $wiecie”’
9:1977 nr 56/57 s. 125.

28 Por. A. S8k owronek: Eklezjalna struktura sakramentu pokuty. ,,Roczniki Teologicz-
no-Kanoniczne 14:1967 z. 2 s. 147n.

2% 1 Kor 12,26.

30 por. Skowronek, jw. 8. 148.



4 SEWERYN ROSIK

w Kosciele dzielo swej inkarnacji, grzech chrzescijanina tym samym godzi
w Jego obecnosé wéréd ludzi. Co wiecej, grzesznik w pewnym sensie czyni sam
Kosciél grzesznym3!. W pewnym sensie’’, poniewaz Kosciol w swym boskim
wymiarze jest $wiety $wietoscig obecnego w nim Ducha Bozego. Ludzki
jednak pierwiastek w Kosciele, tzn. wierni moga ulec wskutek swej slabosci
inwazji zla moralnego i oslabié tym samym sile swiadectwa milosci i wiary,
Kto bowiem grzeszy, odrzuca laske Boga, a tym samym skazuje siebie na
alienacje. Ta za$ zamyka go dla drugich, poteguje egoizm 1 jego owoce: ,,nie-
rzad, nieczysto§é, wyuzdanie, uprawianie balwochwalstwa (...), nienawié¢,
zawiS¢, wzburzenie, niewlasciwg pogon za zaszczytami, niezgode, rozlamy,
zazdrosé, pijanstwo, hulanki i tym podobne’32. Dochodzi do takiej dekom-
pozycji, poniewaz ten, kto swiadomie zrywa lacznosé z Bogiem, nie potrafi
dostrzec w drugim czlowieku godno$ci dziecka Bozego. Czlowiek zepsuty
moralnie nie stosuje w swych ocenach kryterium wiary, zalecanego i naka-
zywanego przez Chrystusa, ale ocenia wszystko wedlug kryteriéw czysto
zewnetrznych, takich jak majatek, tytuly, stanowisko spoteczne, mozliwosei
polityezne, administracyjne, finansowe itp.33

Istotng cecha Zycia chrzescijanskiego jest istnienie we wspdlnocie eklezjal-
nej. Chrzedcijanin, zyjacy we wspdlnocie milosci, ma by¢ §wiadkiem i przeka-
zicielem wartosci chrzes$cijanskich, ma przekazywaé innym to, co dla swiad-
czenia otrzymal. Z jednej strony powinien on coraz glebiej wehodzié w jednosé
z Chrystusem, z drugiej strony coraz bardziej otwieraé si¢ na ,S$wiat’*,
Bedac w jednoscei z Chrystusem, buduje on jednos$é braci, laczy swe dzialania
z nimi i nadaje im wymiar wsp6lnotowy i wspélnototwdrezy. Zrywajac jed-
nakze przez grzech wigz ze Zbawicielem, oddala siebie i bliznich od Mistrza
1 Glowy, a miast budowaé¢ jedno$é we wspdlnocie, dokonuje rozdarcia’’.
Prawdziwe bowiem ,,ja’’ i pelnia ludzkiej osobowoéci realizuje si¢ w stosun-
kach typu: ,ja”’ — ,ty” — ,my”, przy czym ,,my’ oznacza zjednoczenie
w jednej milosci Boga, ktéry jest Ojcem i Stwérea, z ludzmi, ktorzy sg stwo-
rzeniami, ale réwnoczesénie i dzieémi z Jego laski. Poprzez grzeszny czyn ta
wspélnota ulega zniszczeniu. Grzesznik jak gdyby zamyka sie w sobie, nie
jest zdolny oddalajac si¢ od Boga nawiazaé¢ réwnoczesnie autentycznych
stosunkow z innymi ludZmi. Wygasa w nim zdolnoéé kochania, akceptowania

31 Zob. tamze.

32 Ga 5,19—21.

33 Por. 8. Witek: Teologia moralna fundamentalna. T. 1. Cz. 1. Aniropologia moraina.
Lublin 1974 s. 206.

3 Por. Sobanski, jw. s. 122,

35 Zob. tamze s. 121.
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innych 1 czynienia ich szczesliwymi®s. Nie wydaje on réwniez owocéw Ducha,
jakimi 83 : ,,milos¢, radosé, pokdj, cierpliwoéé, uprzejmosé, dobroé, wiernosé,
laskawos¢, opanowanie’’3? Wszystko to wskazuje na dezintegracje spoleczna,
poniewaz bez wyzej wymienionych enét niemozliwe jest nawiazanie braterskich
wiezow ze spolecznoscia, w ktérej czlowiek zyje. Nalezy wigc stwierdzié na
koniec, ze osobisty wymiar zniszczenia, spowodowany przez grzech, nie jest
jedynym wymiarem. Grzech rozprzestrzenia sie réznorodnymi drogami
w $rodowisku ludzkim?® i przecigga na swoja strone osoby, ktére dotad byly
niewinne. W ten sposéb moze wytworzyé sie w danej spoleczno$ci taka atmos-
fera zla moralnego, ze staje si¢ jakby wyznacznikiem spolecznych dzialan
i ostatecznie doprowadza do zniszczenia w sensie moralnym, a niekiedy
i fizyeznym, spoleczno-ekonomicznym wszystkich czlonkéw takiej grupy
(np. nazistowskie ugrupowania formacji SS w hitlerowskiej Rzeszy).

2 NALOG JAKO ZRODLO DEZINTEGRACJI 0SOBOWOSCIOWEJS I SPOLECZNEJ

a) Dezintegracja osobowosciowa

Bogactwo duchowe osoby polega na jej dojrzalodci, na zdolnosci kiero-
wania swym postepowaniem zgodnie z uznana przez siebie prawda. Osoba
dojrzala jest psychicznie zintegrowana. Oznacza to, ze wszystkie jej wladze
duchowe i psychiczne sa scalone, a wszystkie dzialania tworza swoista jednosé
moralng, ktéra nazywamy osobowoscia. Kazda decyzja dojrzatego czlowieka
wyrasta z jej osobistego przekonania, przekonanie to za§ oparte jest o wlas-
ciwg 1 uznana hierarchie wartosei.

Przeciwienistwem osobowos$ciowej integracji jest dezintegracja
moraln a, polegajaca na wewnetrznym rozbiciu osoby, jej dzialan, niezgod-
noéci czynéw z prawidtowa norma rozwoju czlowieka i jego godnosci. Ten
proces dezintegracyjny wprowadzaja wady i nalogi, z ktérych kilka speinia
szezegolnie destrukeyjna role. Postawie takiej towarzyszy szczegdlny rys,
mianowicie deformacja osadu w pewnych dziedzinach zycia, jakie$
zalepienie, ktére odwraca czlowieka od wlasciwego kierunku, utrwala go na
tej drodze do tego stopnia, Ze nie odczuwa on juz wyrzutéw sumienia ani nie
rozpoznaje zrédla swego zla. Owszem, dziwi sie, dlaczego inni maja don pre-
tensje.

Wady i nalogi powstaja na linii podstawowych ukierunkowan czlowieka.
Nasze motywacje i nasze pragnienia zwracajg si¢ do wartodci, ktore moga

3 Por. B. Hiring: Graech w wieku sekularyzacji. Warszawa 1976 s. 62.
37 Ga 5,22—23.
38 Por. Haring, jw. 3. 64.
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by¢ duchowe lub materialne. Gdy dazenie zgodne jest z ludzks godnoscig,
rozumnoécia i odpowiedzialnoécig, wéwezas osiggniecie tej wartosei ubogaca
czlowieka w jego czlowieczenstwie. Jezeli jednak stalo§é tego dazenia, utrwa-
lona postawa, przekracza norme, rodzg si¢ wady niszezac charakter czlowieka.

Sposréd warto$ci duchowych bardzo silnie oddzialuje na nas pragnienie
wlasnej wielkosci. Jest ono uzasadnione w granicach normy, ale przy stalym
jej przekraczaniu powstaje postawa prézinosci, ustawiczna cheé
zwracania na sieble uwagl, wywyzszania si¢ przy pomocy niemoralnych
srodkéw. Taki czlowiek ma co$§ z Herostratesa, ktéry podpalil swiatynie.
aby okazaé sie slawnym. Préznosé prowadzi do klamstwa, uporu, krzywdy
i niesprawiedliwosci.

W dazeniu do débr materialnych czlowiek uruchamia dwa rodzaje po-
pedéw: poped samozachowawczy i poped seksualny (zachowania gatunku).
Jezeli te dwie potezne sily naturalne nie zostang racjonalnie skanalizowane,
staja sie zrédlem wielkich wad i1 nalogéw: lakomstwa, holdujacego
obzarstwu i pijanstwu, ktérych skutki sg az nadto znane,i nieczystoéci,
ktéra w dzisiejszych czasach wyzwala nie tylko niewiernos¢ malziensks, ale
w sferze obyczajéw propaguje panerotyzm, liberalizm seksualny, zboczenia,
zanik wyzszych uezué¢ miloSci, urzeczowienia drugiego czlowieka (prostytucja).

W stosunku do ddébr zewnetrznych — w dzisiejszej atmosferze praktycz-
nego materializmu rodzi sie postawa konsumpcyjna. Polega ona
na chciwosci, ktéra wszelkimi §rodkami stara sie pomnozyé posiadane dobra.
Czyz nie obserwowaliémy niedawno w naszym zyciu spolecznym wszelkiego
rodzaju naduzyé, lapownictwa, defraudacji, nieuczciwosci prominentéow
wobec tych, ktérzy zajmowali stanowisko zaleznosci pracowniczej i egzysten-
cjalnej, checi zdobycia pienigdzy bez zaangazowania si¢ w uczciwg prace,
przedziwnych praktyk handiowych, pokrywanych szyldami turystyki lub
innymi pseudomotywami? Zjawiska te wcale jeszcze nie zniknely z hory-
zontu naszego zycia. Obok chciwoéci — krzewi sie skapstwo, ktére zamyka
czlowieka na potrzeby drugiego, wystudza serce (tzw. znieczulica), popycha
nie tylko do klamstwa, ale nawet do zbrodni.

Jest jeszeze inna wada, ktéra przybiera znamiona nalogu: tolenist wo.
Reportaze prasowe, radiowe, telewizyjne pelne sa opis6w niesumiennosci
w pracy, lekcewazenia pracy tych, ktérzy uczeiwie wypelnié cheg swe powin-
nosci, brakorobstwa, niefrasobliwosci. Apele o podniesienie jako$ci pra-
cy nie s3 rzucane z powietrza, ale wynikaja z realnej oceny sytuacji. Wy-
rastajg z przykrego doswiadezenia naduzywanych sit i energii ludzkiej, fun-
duszéw spolecznych przez tych, ktérzy albo sg ,,urodzeni w niedzielg”, albo
nadajac sobie niezasluzone przywileje, nie cheg kalaé si¢ uczciwa praca.

Bardzo przykra wada, ktdéra staje sie nieraz nagminna, jest za wis¢,
przybierajaca niekiedy rozmaite kierunki. Czasent jest to zazdro$é o samo-
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chod, pienigdze, domek jednorodzinny, czasem dotyczy stanowiska, kwali-
fikacji zawodowych, powodzenia zyciowego. Ona to tworzy swoiste kliki
i koterie, podszeptuje techniki podgryzania, niszczenia rzekomych rywali
czy konkurentéw. Jest to wada mroczna, bo zeruje na instynkcie spolecznym
czlowieka 1 wprzega go w osobiste rozgrywki. Powaznym mankamentem
jest réwniez sktonnogéé do gniewu. Utrudnia on wspdlzycie miedzy
ludzmi, lamie slabszych, sprzyja brutalizacji zycia. Wspdlczesne zycie jest
istotnie nerwowe, rozmaite trudno$ci dnia codziennego sprzyjaja rozdraz-
nieniu, ale spotyka si¢ do$é czesto przejawy zwyklego chamstwa, ordynar-
neco stosunku do stabych i starych, pieniactwa w stylu: ,ja ci pokaze’!
Wézystkie te przykre wady rodza skutki patologiczne, ktdre przybieraja
niekiedy duze rozmiary spoleczne i hamujg normalny rozwdj zycia wspol-
notowego, kulturalnego, narodowego. Sprowadzi¢ je mozna wlasciwie do
wady podstawowej, ktora uwazana byla zawsze za Zrédlo wszelkiego zla:
dopychy. Na jej dnie tkwi zimny egocentryzm, tak przesadna ocena siebie,
ie nie liczy sie ona ani z nadrzedno$ciag Boga i Jego wymagan, ani z obecnoécia,
blizniego 1 jego uprawnien. Czlowiek pyszny uwaza siebie za centrum $wiata,
a swoje egoistyczne ,,ja’’ za swoj cel ostateczny. Nie znosi zadnego uzalez-
nicnia, a wszystko i wszystkich pragnie podporzadkowaé sobie. Nienawidzi
norm moralnych, depcze prawa innych ludzi, wlasna domniemana wielko$é
uswigca mu kazdy srodek, jakiego uzywa, by realizowaé swe plany. Historia
zna tego rodzaju pyche, ktéra dla zspokojenia swoich ambicji — miliony
ludzi popchneta w kazn, meke i Smieré. Ale i w mniejszym i wezszym wymia-
rze zycia ludzkiego dzialaja réwniez pyszne kacyki, depczace innych, by
nieco podniesé sie w gdre.

Pobiezne wyliczenie niektérych tylko wad unaocznia wyraznie, jak des-
truktywna role spelniaja one we wnetrzu czlowieka. Dlatego praca wycho-
wawcza, by wyeliminowaé je z zycia, tak bardzo jest trudna i tylu heroicz-
nych wymaga wysitkéw.

b) Dezintegracja spoleczna

Jezeli pewne wady podstawowe, przechodzace w nalogi, pustoszg tak bardzo
ludzkg, osobowo$é — musi sie to réwniez odbié i w zyciu spolecznym. Wszak
spolecznos$é tworza jednostki i one to skladajg si¢ na spoleczny kapital zalet
i wad. Nic wiee dziwnego, ze wady i nalogi zagrazajg réwniez spoleczn g
dezintegracja.

Charakter kazdego narodu ksztaltuje si¢ w oparciu o jego dzieje, o pre-
dyspozycje fizyczne i1 psychiczne swych obywateli, o do$wiadczenie, jakie
zdobywal w swej pracy, w walce, w swych zwycigstwach i kleskach. Totez
i nasz naréd ma swdj wilasny charakter, nacechowany okreslonymi zaletami
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i wadami, ktére uzyskaly nawet miano specyficznie ,,polskich”, poniewas
nadaja naszemu zyciu narodowemu okreslony koloryt. Aby by¢ wiernym
tematowi, zostawimy na uboczu analize zalet, a zajmiemy si¢ niektérymi
wadami narodowymi, bo ich rozpoznanie jest pierwszym krokiem do spo-
lecznej terapii.

Historia nie ulatwiala nam zadan wychowawczych. Niepodleglosé¢ miedzy-
wojenna nie odrobila strat porozbiorowych, choé zdobywano sie na wiele
heroicznych i twéreczych inicjatyw, a hitlerowska okupacja poglebila jeszcze
bardziej moralne deformacje. Obecnie — w naszym nowym bycie narodowym,
w fazie ogromnego wysilku integralnej odnowy ,,duszy” polskiego narodu,
stoimy wobec najwyzszych zadan wychowawezych i musimy sie z nimi upora¢.
niezaleznie od tego, z jakich startujemy przeslanek Swiatopogladowych.

Podstawowym zrédlem naszych wad narodowych jest zachwianie relacji
miedzy rozumem, wolg i uczuciem. Oznacza to, ze w naszych dzialaniach
i postawach na pierwszy plan wysuwa sie raczej uczucie, a wladze duchowe
znajduja sie na drugim miejscu. Co gorsze, rozum nie potrafi wyciagnaé
wnioskéw ze swoich poprzednich bledow.

Najpierw trzeba wymienié wa dy naszej § wiadomosci. Cechuje jg
powierzchowno$é i lekkomys$lnoéé. Juz Juliusz Stowacki
pisal o Polsce: ,,Sep ci wyzera nie serce, lecz mozgi” Nie lubimy mysled,
wolimy kierowaé sie impulsami, wrazeniami. Mamy nieraz wspaniale pomysly
i plany, ale nie potrafimy konsekwentnie ich zrealizowad. Stad bierze si¢
nagminny brak przezorno$ci, nieliczenie si¢ w dzialaniu z wlasnymi mozli-
wosciami (,,mierz sity na zamiary’’), ani z fatalnymi w nastepstwie skutkami
(,,madry Polak po szkodzie™).

Jedli idzie o nasza wole — jest ona slaba, chwiejna i niekonsekwentna.
Postanowienia i zobowigzania (choéby produkeyjne) nie sa dotrzymywane.
prace uwaza sie za przykra koniecznosé, wrodzone lenistwo nie lubi systema-
tycznego wysitku (por. np. systematycznosé Japoriczykéw, Niemcdw). Polacy
wolg zabawe, taniec, muzyke, potrafiag nawet w czasie pracy urzadzaé okolicz-
nos$ciowe przyjecia. Do tego dochodzi niesolidno§é. Na miedzynaro-
dowych konkursach czy wystawach — polskie projekty i pawilony budza
zachwyt, a w kraju nie ma dziennika, ktéry by nie wykrywal partactwa,
nieuczciwosdci i fatalnych brakéw. Przykrym objawem jest tez szczegolna
tolerancja wobec pijakéw, lapownikéw, cwaniakéw. Szacunkiem ciesza si¢
nie tyle ludzie z zasadami, ale ci, ktérym udalo si¢ innych wywie§é w pole.
Dlatego tez potrzeba odnowy musi mieé¢ znamiona kategorii moralnej.

Wola polskiego narodu cierpi tez na brak karno#éci. Kult wolnodci,
wyniesiony z trudnych i bohaterskich lat rozbiorowych, okupacyjnych, a takie
z okres6w wspélezesnych ograniczen, powodujgcych ogromnsg frustracje
psychiki narodowej, przenosi si¢ nieraz w aktualnym zyciu na dziedziny,
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ktére wymagaja nie samowoli, ale dyscypliny: to praca w zakladach, w kolej-
nictwie, na poczcie, w szpitalnictwie, w transporcie, w szkolnictwie, w ushu-
gach. Lekcewazenie karnosci u podwladnych ujawnia sie w niecheci do jakich-
kolwiek skrepowari, a u przelozonych w tolerancji dla aktéw niesubordynacji.
Tabliczka w wagonie z napisem: ,,dla niepalacych” jest niekiedy wprost
prowokacjg, kierowca tramwaju — mimo zakazu — wesolo gawedzi z pasa-
ierem przez calg dlugos¢ kursu, a w wypadku zwrécenia uwagi — reaguje
w sposéb daleki od nalezytej kultury.

Mamy natomiast predyspozycje do bujnego zycia uczuciowego.
Rozwija si¢ ono samopas, bez kontroli rozumu. Hegemonia uczucia sprawia,
ie tak latwo ulegamy zmyslowosci, pokusom jedzenia w nadmiarze, pijan-
stwu. Uczucie zacie$nia nam horyzonty spoleczne i polityczne. Przeciwnik
polityczny — to juz osobisty wrég, gdyz wydaje si¢ nam, ze tylko nasz poglad
jest patriotyczny. Poniewaz uczucie jest zmienne, wigc porazki szybko nas
zniechecaja, a w stosunkach spolecznych do glosu dochodzi egoizm, prywata,
kiotliwos$é i pieniactwo. Przerost uczucia hamuje prace twoércza, gdyz slowa
krytyki od razu zniechecaja nas do dalszej pracy. Inne narody bija nas w wielu
dziedzinach, poniewaz nie ulegaja maltoduszno$ei.

Do tego dlugiego szeregu wad narodowych trzeba. jeszcze dodaé wy -
bujalos¢ wyobrazni. Ona odbiera nam poczucie rzeczywistosci
i ssmokrytycyzmu, bo wyolbrzymia wlasne zalety, pomniejsza cnoty innych,
popycha do samochwalstwa. Dobra tego ilustracja jest choéby zbiorowa
sugestia, Ze nasza druzyna pitkarska musi byé zawsze najlepsza i musi zawsze
zwyciezaé. Wigce] w tym poboznych zyezen niz realnej oceny. Ale tez na
skutek niepowodzen Polacy od razu popadaja w stan depresji. Nadmierna
wyobraznia powoduje, ze brak nam silnych zasad, a dzialania wylaniajg sie
2z impulséw, bez glebszego poczucia odpowiedzialnosci.

Ostatecznym wynikiem tego smutnego szeregu wad narodowych jest
kompleks nizszosci. Poniewaz nie mamy wynikéw zgodnych z pragnieniami,
bo pragnienia nie zastapig konsekwentnej pracy, rodzi si¢ poczucie mniejszej
wartoéci, depresja, podziw dla obcych, oklaskiwanie rzekomych cudzych
osiagnieé i szans. Ten stan rzeczy istotnie powoduje dezintegracj¢ spoleczng
i stusznie napisal Henryk Sienkiewicz: ,,Nie znam drugiego zakgtka ziemi,
w ktérym by tylu ludzi marnowalo tak §wietne zdolnosci, w ktérym by eci
nawet, ktérzy coé daja, dawali tak malo, tak niestychanie malo w stosunku
do tego, co im Bég dal”’ (Bez dogmatu).

YV Odnowa moralna jako nakaz religijno-spoleczny

W Swietle chrzedcijanskiej nauki grzesznik przy pomocy samego §wiatla
wlasnego rozumu nie potrafi dostatecznie rozpoznaé i ooeni¢ rozmiar swej
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winy i grzechu, a juz absolutnie nie ma mozliwoici wydobycia si¢ ze stanu
nalogéw i wad bez milosnej interwencji Boga. To wlasnie specjalny dar Bozy.
okreélany jako laska nawrdcenia, pozwala dokonaé¢ zwrotu ku Bogu i opusz-
czonej przez grzesznika wspoélnocie, a réwnoczesnie stwarza w nim na nowo
utracony relacje synostwa i przyjazni. Bég pierwszy wychodzi naprzeciw
czlowiekowi, zgodnie z zapewnieniem Chrystusa: , Nikt nie moze prayjsé
do Mnie, jesli go nie pociggnie Ojciec, ktéry mnie postal” To On rodzi w ludz-
kim sercu zal za grzechy i tesknote za utraconym spokojem, bliskoscig braci
i §wiadomoscig przynaleznosci do Ojca Niebieskiego. To Bdg przez swoja
leczacag laske pobudza grzesznika do pracy nad sobg i wysitku uwalniania
sie uporczywego z wad i nalogdw, ktére paralizujs i uniemozliwiaja jakikol-
wiek rozwdj zycia moralnego.

1 POWROT DO BOGA I BRACI W SAKRAMENCIE POJEDNANIA

Proces pojednania i powrotu znajduje swoje uwyraznienie i swoj kulmi-
nacyjny moment w sakramencie pokuty. Choé wigc usprawiedliwienie i po-
wrét do Boga dokonuje sie we wnetrzu cztowieka, to jednak spoleczna natura
ludzka, jak i niewidzialne dzialanie Boga wymagaja widzialnego i zewnetrz-
nego znaku dla ujawnienia tej rzeczywistosci, ktéra nazywamy nawréceniem,
tzn. powrotem do Boga i braci. Jest nim wta$nie sakrament pokuty, przy czym
posiada on charakter nie tylko chrystocentryczny (pojednanie z Bogiem
w Chrystusie), ale i eklezjalny (tj. pojednanie z Bogiem i braémi we Wspdl-
nocie Ludu Bozego).

Kto wigc przez grzechy naruszyl milosng spdjnie z braémi, potrzebuje
absolutnie pojednania. Jest to bezwzgledny wymdég Ewangelii. Wyobcowanie
od Boga, wyobcowanie z wiezéw wspdlnotowych wymaga radykalnego na-
wrdcenia, a potem stalego oczyszezenia i zadoséuczynienia za wazystkie
przejawy osobistego i grupowego egotyzmu. Nalezy wiec na serio przyjaé
wezwanie Kosciola do pokuty, ktéra jest konieczna dla rozwoju braterskie]
milosci 1 sprawiedliwosci®®

W sakramencie pokuty uzewnetrznia sie przede wszystkim spoleczny
aspekt zycia laski. Chrze§cijanin — jako cztonek Nowego Przymierza —
nosi Swiadomosé, ze przez swéj grzech nie tylko nie kocha Boga, ale odmawia
tym samym miloSci chrzedcijanskiej wsp3lnocie. Kiedy jednak wyraza swoj
zal i wyznaje grzechy wobec Boga w sakramencie pokuty, daje wyraz spo-
lecznemu aspektowi swego chrzedcijanstwa, gdyz sakramenty majg Scidle
okre§lony wymiar spoleczny. , Poprzez sakrament pokuty chrzescijanin

3% Por. Pawol VI: Pornitzmind (17.2.1933). ,,A25v Anostolicas Sadis™ 33:1935 5. 177 —
198.
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wyraza Bogu swéj zal w spolecznosei i tak samo w spolecznosci otrzymuje
przebaczenie od Boga'+°. Stad tez specjalng range maja te praktyki poi(utne,
ktére uwydatniaja spoleczny aspekt pokuty, czyli powrotu do wspdlnoty
rodziny Bozej*' wspdlne nabozenstwa, pokutne, wspdlne czytania, modlitwa,
rachunek sumienia.

Zaden sakrament wprawdzie nie ogranicza Boga w udzielaniu laski, ale
trzeba uswiadomic sobie, ze jezeli grzesznik spowiada sie przed przedstawicie-
lem Boga i Wspdlnoty Ludu Bozego, to fakt ten oznacza, ze przyjain Boia,
przywrécona w sakramentalnym przebaczeniu, oddaje go ponownie braciom,
calej wspdlnocie wierzacych. Ale zwigzek sakramentu pojednania ze wspdl-
nota braci jest zawsze glebszy W kontakcie sakramentalnym nawracajacy
sie chrze$cijanin wkracza w krag uprzywilejowanej wzajemnosci, jaka wlasei-
wa jest chrze$cijanstwu, tzn. wspélzaleznoSci miedzy tym, co czynimy na-
szym braciom, a tym, co Boég czyni nam*? Chrystus wyraznie powiedzial:
. Wszystko, co uezynili$cie jednemu z tych braci moich najmniejszych, mnies-
cie uezynili”’ (Mt 25,40). Nasze nawrdcenie wobec Boga jest réwnoczesnie
przeproszeniem braci i zadodéuczynieniem Wspdlnocie za zerwanie wiezdw
milo$ci. Spowiadajac sie nie tylko dokonujemy, jak ewangeliczny syn marno-
trawny, powrotu do wspélnej Rodziny Bozej, ale ponownie wspdélnie dzielimy
z bliznimi dar Bozej milo$ci, jakby$my nigdy nie zgrzeszyli. Taka jest prawda
Ewangelii Chrystusowej (zob. Lk 15,11—32).

2 FORMACJA CHRZESCIJANSKICH CNOT

Samo oczyszczenie 1 spotkanie sakramentalne z Bogiem nie gwarantuje
jeszeze ostatecznego duchowego zwyciestwa. Nie wystarczy uswiadomié
sobie mielizny moralne, ale nalezy podja¢ przy pomocy otrzymane] laski
rzetelng prace nad swym charakterem, nad uksztaltowaniem w sobie spraw-
noei pozytywnych. zwanyvech cnotami. Srodkiem bowiem dla chrzeSei-
janina utrwalania w sobie prawdziwej pelni moralnej jest zespdt zalet, two-
rzacych chrzescijanski charakter. Stanowi on blok cnét, stale kierowanie sie
zasadami moralnymi, tworzenie cierpliwe wewnetrzne; jednosci osoby, da-
senie do harmonii rozumu, woli i serca. Norma chrzedcijanskiego postepowa-
nia jest Chrystusowe wezwanie: , badZcie wigc doskonali, jako Ojciec wasz
Niebieski jest doskonaly’” Oeczywiscie, ze nie jestesmy zdolni dostownie wy-
pelni¢ tej normy, ale mamy wzér w Jezusie Chrystusie, ktéry stanowi dla

0B, Carter: Byt chrzescijaninem. Warszawn 1974 5. 114,
M Pyr. A. M. Roguct Lescélébrations communautuires de la pénitence. .,Vie Spirituelle”

116:1957 183 -202.
42 por. B. Bro: Cowiek  stkramenty. Warzawa 1976 4. 86,
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nas ,,Droge, Prawde i Zycie” Dzigki Niemu potrafimy osiggng¢ naczelng
warto$é chrzescijanskiego charakteru: milo § ¢, ktéra jest irédlem wszyst-
kich cnét. Milo§é jest tworcza, inwencyjna i jak matka — rodzi wszystkie
inne zalety, ktére wspieraja jej dzialanie w Zzyciu i1 postepowaniu ludzkim.
Jak w utworze muzycznym dominuje gléwny ton, tak w postawie chrzescija-
nina dom‘nuje dzialanie miloéci, wokdl ktdrej skupiaja sie wszystkie po-
zostale wartosci.

Jezeli prawda rozwoju, samourzeczywistniania sie, dotyczy kazdej po-
szcezegllnej jednostki, to ozywia ona réwniez iducha narodu. Z Bozej
Opatrznosci kazdy naréd ma spelnié¢ swoje przeznaczenie, ma budowaé swg
wielko$é duchowa, moralng, kulturalng. Podstaws tej wielkoéci bedg rozwi-
niete dyspozycje i uzdolnienia, zalety i sprawnoéci, ktére majg przede wszyst-
kim charakter spoleczny, a sg antytezami wad. Ludzka 1 chrzescijanska
doskonalos¢ polega na stawaniu sie Zzywym wyrazem Boze] obecnosci w lu-
dziach. Wymaga ona powolnego wzrastania, poszukiwan wlasciwego $wiatla
1 wlasciwych drég. Osobiste 1 spoleczne cnoty sg pomocami, dzigki ktérym
czlowiek odnajduje swoja, wlasciwag odpowiedZz na zaproszenie Boga.

SIN AND VICE AS FACTORS OF SOCIAL
AND MORAL DECAY

SUMMARY

The author- analyzes the morally negative attitude that consists in denying the reality
of an objective moral order. As a single wilful and deliberate act of choosing any anti-value,
the attitude ultimately constitutes opposition to the Supreme Value of the personal God and
bears the theological name of sin. It can also be a bad moral skill established by habit, in which
case it is termed vice. Since the author concentrates on the communal nature of morality, he
tries to bring out the negative effects of sin and vice on the social, and particularly the national
plane.



