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Zagadnienie sensu zycia nalezy do stalych tematéw podejmowanych
przez myslicieli we wszystkich wigkszych systemach filozoficznych. Szczeg6l-
nie duzo miejsca poswigcono temu zagadnieniu w filozofii wspétczesnej. Obok
kierunkéw filozoficznych ujmujgacych osobe ludzka w relacji do Boga jako
bytu nadprzyrodzonego, istnieja réwniez i takie, w ktérych sprowadza sie¢ ja
wylacznie do wymiaru materialnego, eliminujac jakikolwiek pierwiastek du-
chowy i nadprzyrodzony. W centrum rozwazan tych kierunkéw postawiony jest
sam cziowiek jako byt wywodzacy si¢ ze $wiata przyrody, bedacy zarazem jej
najwyzszym tworem. Na pierwsze miejsce wysuwa si¢ tu teorie samorealizacji
1 autokreacji, gdzie sens zycia rozumiany jest jako zjawisko wypracowane
dzieki wlasnym zdolnosciom cztowieka badz przez niego nadawane'

Pytanie o sens zycia rodzi si¢ przede wszystkim na gruncie praktyki zy-
ciowej, rzadziej natomiast z rozwazan czysto teoretycznych. Wspélczesne zain-
teresowanie problematyka egzystencjalng wyrasta nie tyle z pewnych ideologii:
jak nihilizm, hedonizm czy materializm konsumpcyjny, ile z konkretnych prze-
zy¢ uymowanych w perspektywie kryzysu ekologicznego, wzrastajacego bezro-
bocia, rozpadu wiezi spolecznych, symptoméw ogélnej rezygnacji, narastaja-
cych dystanséw migdzy pokoleniami oraz réznego rodzaju konfliktéw i cier-
pienia. Problem sensu zycia pojawia si¢ nie tylko na plaszczyznie kulturowej
i socjologicznej, lecz takze i na plaszczyZnie antropologicznej zwiazanej z réz-
nymi okresami zycia cztowieka®

Wspélczesny cztowiek w szczegllny sposéb doswiadcza trudnosci

w poszukiwaniu sensu swego zycia z racji szerzacego si¢ zjawiska sekularyza-
cji. Sekularyzacja (Yac.: suecularis - $wiecki) jest procesem desakralizacji zycia

' Por. S.H. Zargba, Mtodzie wobec sensu zycia, ,,Communio”, 16 (1996) nr 3 (93), s. 4.
Por. J. Marianski, Religijny wymiar sensu zycia, [w:] ZN KUL, 33 (1990) nr 1-4 (129-132),
ss. 33-5
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spolecznego. Proces ten ma miejsce, gdy sakralne aspekty zycia spotecznego
wypierane sa przez wartosci Swieckie. Sekularyzacja niesie ze soba pelna auto-
nomi¢ $wiata od wplywdéw Kosciola i religii oraz uswiadamianie sobie przez
$wiat wlasnej tozsamosci i dynamizmu®

1. Pragmatyczna koncepcja sensu zycia

Pragmatyzm (od gr. pragma - dziatanie, czyn) byl pierwszym kierunkiem
filozoficznym, ktéry rozpowszechnit si¢ w XX wieku. Powstal on w Stanach
Zjednoczonych. Centralng postacia tego kierunku byl W. James (1842-1910).
Nazwe¢ ,,pragmatyzmu” wprowadzil do filozofii poprzednik Jamesa,
Ch. S. Peirce (1839- 1914), ktéry wytozyt tez ideg pragmatyzmu* Pragmatyzm
propagowatl hasto zblizenia filozofii do Zycia5 Podstawowa zasada filozoficzng
powinno by¢ dziatanie praktyczne. Filozofia wedlug pragmatyzmu powinna si¢
zajmowaé ludzkimi celami i $srodkami prowadzacymi do ich osiagnigcia®

1. 1. Pragmatyczna teoria prawdy

Prawda w zyciu ludzkim zajmuje bardzo wazne miejsce, cztowiek ma
potrzebg poszukiwania prawdy. Sposéb patrzenia na $wiat, sens pracy
i twérczosci ludzkiej, zalezy od doswiadczenia prawdy, ktéra na rézne sposoby
przejawia si¢ w zyciu codziennym i w nauce’ Prawda jest najwyzsza wartoscia
nie tylko dla nauki, lecz przede wszystkim dla samego cztowieka, dla jego eg-
zystencji®

Mysliciele pragmatyczni okreslali prawdg zgodnie ze swym praktycznym
punktem widzenia. Wedtug nich prawdziwymi sa te mys$li, ktére sprawdzaja si¢
przez swe praktyczne konsekwencje. Z takiego zalozenia wynika, ze nie ma
prawd niezmiennych. Prawda przybiera rézne postaci w zaleznosci od tego,
jak si¢ spetnia w praktyce. Prawdy nie mozna rozumie¢ statycznie,
ale dynamicznie i dlatego jest ona wzgledna. Prawda dla pragmatystéw
nie stanowi celu samego w sobie, jest ona jedynie Srodkiem do osiagnigcia

Por. D. Olszewski, Sekularvzacja, [w:] Stownik Teologiczny (red. A. Zuberbier), t. I1, Kato-
wice 1989, ss. 236-238.
Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofti, t. I1l, Warszawa 1990, s. 196.

5 Por. Wielka Encyklopedia Powszechna PWN (red. B. Suchodolski), t. IX, Warszawa 1966,
s. 387; Nowa Encyklopedia Powszechna PWN (red. B. Petrozolin - Skowronskia), t. V, War-
szawa 1996, s. 306.

8 Por. Krotki zarvs historii filozofii (red. M.T Jowczuk, T.I. Ojzerman, 1.J. Szczipanow), War-
szawa 1969, s. 718.

7 Por. A. Siemianowski, Czlowiek i prawda, Poznan 1986, s. 63.

Tamze, s. 233.
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celéw zyciowych® James obrazuje to stwierdzenie na przyktadzie wyczerpane-
go 1 zagubionego w lesie czlowieka, ktéry znajduje Sciezk¢ mogacg prowadzic
do czyjegos domu. Idac nia, 6w czlowiek ma nadziejg, ze bedzie ocalony. We-
dlug Jamesa takie mysSlenie jest prawdziwe, poniewaz jego przedmiotem jest
suzyteczny dom”, dzigki ktéremu zablakany czlowiek moze si¢ uratowaé'®
Powyzszy przykiad ukazuje jedno z kryteriéw pragmatycznej teorii prawdy,
a mianowicie uzytecznos¢. Wszelkie idee nalezy wigc oceniaé wylacznie
w sposdb pragmatyczny, a o ich prawdziwosci nie swiadczy zgodno$¢ z rze-
czywistoscia, lecz przydatnosé do dzialania. Prawdziwos¢ idei polega na ich
przydatnosci''

Sama praktyke pragmatysci traktowali w sposéb subiektywny. Dostrze-
gali w niej tylko realizacj¢ celéw 1 zamterzen poszczegdlnych jednostek. Jed-
nak w rzeczywistosci praktyke stanowi réwniez dzialalno$¢ i przeobrazanie
przez czltowieka otaczajacej go rzeczywistosci, pewien postep ogdlnoludzki,
a nie tylko realizacj¢ wlasnych celéw.

Cziowiek pragmatyczny staje si¢ niezalezny od jakichkolwiek zasad
obiektywnych i swobodnie moze wybieraé dowolna lini¢ postepowania, two-
rzac wilasng hierarchi¢ wartosci t dziata¢ wedlug dowolnych norm moralnych.
Jedynym kryterium moralnym wynikajacym z filozofii pragmatycznej jest
to, aby czynié, co si¢ ,,oplaca” i przynosi korzys$é. James uwazal, ze powodze-
nie w zyciu zalezy wylacznie od samego czlowieka, od jego energii i woli,
ze kazdy sam buduje swoje szczgscie, o ktére moze walczyé wszelkimi mozli-
wymi sposobami. Postgp $wiata mozliwy jest dzigki wysitkom poszczegélnych
jednostek'> Taki poglad przyjat si¢ w Stanach Zjednoczonych, ,,0jczyznie”
pragmatyzmu, i utrwalil si¢ az do dnia dzisiejszego.

Pragmatyzm w ogélnosci negowal mozliwos¢ osiagnigcia prawdy abso-
lutnej, a wszelkie proby, zmierzajace do jej odkrycia, uwazal za bezsensowne.
Wszystkie idee spoleczne czy zasady moralne, wedlug pragmatyzmu, nalezy
traktowaé instrumentalnie, tzn. w sposéb pomocniczy do osiagniecia wtasnych
celéw. Prawdziwe jest tylko to, co jest korzystne i prowadzi do sukcesu'?

Por. W Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 111, dz. cyt., ss5.198-199.

" Por. W. James, Pragmatyzm, [w:] Gldwne zagadnienia filozofii (red. W. Krajewski), t. I,

Warszawa 1966, s5.303-304.

Por. Krotki zarys historii filozofii, dz. cyt., s. 721.

® Tamze, s.722.
Tamze, ss. 718-719. Wspomniang ide¢ instrumentalizmu sformutowat J. Dewey. Wedlug
niego kwestia moralnego postgpowania powinna byé oceniana wylacznie w zaleznosci
od pomyslnego rozwigzania poszczegélnej, problematycznej sytuacji moralnej, czyli czysto
subiektywnie. Instrumentalizm odrzuca istnienie jakichkolwiek obiektywnych norm moral-
nych czy etycznych.
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James méwit réwniez o zadowoleniu jako jednym z podstawowych
komponentéw prawdy. Dane przekonanie mozna uznaé za prawdziwe, jesli
. . 14
wyzwala ono osobiste zadowolenie

Pragmatyzm negowal istnienie prawdy obiektywnej, poniewaz glosit,
ze kazdy czlowiek ma prawo do wlasnej wizji rzeczywistosci. Dany sad jest
prawdziwy, jezeli si¢ go akceptuje. Nie mozna méwic¢ o jakim$ obiektywnym
wymiarze prawdy, poniewaz jej weryfikacja zostaje zawezona do indywidual-
nego procesu sprawdzania'’ Prawda jest po prostu nazwa dla procesu spraw-
dzania, tak jak zdrowie czy bogactwo sa okresleniami dla innych proceséw
polaczonych z zyciem, a ktére czlowiek urzeczywistnia tylko z tego wzgledu,
ze to mu si¢ ,,optaca” Czlowiek ,,wytwarza” prawde¢ w taki sam sposéb, jak sie
wytwarza na przyktad bogactwo16

Prawda bezwzgledna jest ,,niculeganie” zmianie przez pézniejsze do-
Swiadczenia. Wedlug Jamesa mozliwe jest zaistnienie takiej prawdy w blizej
nieokreslonej przysziosci, kiedy wszystkie prawdy czasowe zbiegng sig
w jedno. Do tego jednak czasu czlowiek zmuszony jest zyé prawda dana
mu ;1)7rzez dzien dzisiejszy i byé przygotowanym do uznania jej za blad ,,ju-
tro”

Powyzsze rozumowanie wywoluje u cztowieka poczucie bezsensu
i eliminuje z zycia jakakolwiek stalos¢ lub pewnos¢. Jesli to, co dzisiaj uznaje
si¢ za prawdeg, a jutro okaze si¢ falszem, to taka ,,prawda” nie moze by¢ statym
punktem odniesienia, wedlug ktérego czlowiek mégltby ksztattowacé swoje zy-
cie. Cate zycie jawi si¢ wtedy jako pozbawione sensu. Natomiast chcac nadaé
sens swemu zyciu, cztowiek musi mieé oparcie w jakichkolwiek obiektywnych

14" Por. F. Copleston, Historia filozofii, t. VIII, Warszawa 1989, ss. 343-344. Copleston wyjasnia
na czym polegato u Jamesa owo poczucie zadowolenia: ,,Nieporozumienia powodowat réw-
niez sposéb, w jaki James méwi 0 zadowoleniu jako podstawowym skiadniku prawdy. Jego
spos6b moéwienia sugerowal bowiem, Ze jego zdaniem przekonanie mozna uznaé
za prawdziwe, jesli powoduje ono subiektywne poczucie zadowolenia, oraz ze otwiera
on w ten sposdb drzwi wszelkiego rodzaju mysleniu zyczeniowemu. Ale w zadnym razie
nie byt to jego zamiar. (...) hipotezy nie uznaje si¢ po prostu dlatego, ze kto$ chce by byta
prawdziwa. Jesli jednak nie ma zadnych danych zmuszajacych nas do wyboru jednej raczej
niz drugiej z dwéch hipotez usitujacych wyjasni¢ ten sam zbidr zjawisk, jest sprawg ‘smaku’
naukowego wybdr bardziej ekonomicznej czy elegantszej hipotezy.”

15 Por. B. Jasinski, Filozofia XX wieku. Miedzy buntem rozumu a pokorq istnienia, Warszawa
1990, s5.50-51.

' Por. W. James, Pragmartyzm, dz. cyt., s. 310.

Tamze, s. 312.
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i uniwersalnych wartoséciach'®
1. 2. Pragmatyczna teoria poznania

W poszukiwaniu sensu zycia wazna rol¢ odgrywaja kwestie dotyczace
kryterium i natury poznania. Pragmatysci zaprzeczali twierdzeniu, jakoby po-
znanie bylo czysto teoretyczna mysla. Wrecz przeciwnie, wedlug tych mysli-
cieli, poznanie jest czynnoscig praktyczna. Zawiera ono w sobie elementy
przewidywania i dazenia do pewnych celéw, a wigc jest w tym procesie zaan-
gazowana wola. Jesli wigc w procesie poznania s3 pewne elementy przewidy-
wania, to nie mozna go zredukowaé do czystej wiedzy, poniewaz nie ma moz-
liwosci, aby wiedzie¢ wszystko o tym, czego jeszcze nie ma, co aktualnie jesz-
cze nie istnieje. Jezeli wigc poznanie nie jest czysta wiedza, to pojawia si¢
tu miejsce dla wiary.

Doswiadczenie potwierdza lub obala ludzkie twierdzenia czy przewidy-
wania. Wedlug pragmatystéw nie jest to jednak zasada, poniewaz istnieja
twierdzenia czy przypuszczenia, ktérych w zaden sposdb nie da sie rozstrzy-
gna¢ empirycznie. Nalezg do nich twierdzenia o najdonioslejszym dla cztowie-
ka znaczeniu, jak na przykiad: czy istnieje Bég, czy Swiat i cale ludzkie zycie
ma jaki$ sens 1 cel? Wiara w poznaniu jest wiec konieczna, bo tylko ona moze
zadecydowaé, czy Boga poznamy jako prawde'®

James uwazal, ze otaczajaca czlowieka rzeczywistos¢ jest chaosem nie-
powiazanych ze sobg zdarzen, w ktérym panuje wylacznie przypadek. Otacza-
jacy czlowieka $wiat jest w swej istocie niepoznawalny, a poszczegélne
przedmioty w tym s$wiecie istnieja tylko o tyle, o ile si¢ w nie wierzy.
Przy rozwigzywaniu zagadnien s$wiatopogladowych, a szczegélnie uznania
istnienia Boga, czlowiek nie moze liczy¢ na pomoc rozumu i nauki. Wedlug
Jamesa problem ten powinno sie¢ rozwiazywaé przy pomocy uczu¢ i woli. Samo
pragnienie, aby Bég istniat wystarczy, aby wierzy¢ w Boga. Wiara taka znajdu-
je pelne pragmatyczne uzasadnienie, poniewaz moze ona da¢ cztowiekowi
zadowolenie i spoké;j>®

Zob. A. Siemianowski, Czlowiek i prawda, dz. cyt., s. 225. ,Kto nie uznaje prawdy
za obicklywna warto$¢ mysli i mowy, ten nie ma pozasubiektywnej miary dla swych mysli
i poj¢é. ten réwniez nie jest zdolny podda¢ swych mysli autorytetowi prawdy: moze
co najwyzej wyrazaé swoje osobiste pasje i takie lub inne subiektywne racje, nie jest jednak
zdolny $wiadczyé o prawdzie jako obiektywnej warlosci. Jesli za$ prawda nie jest obiektywna
wartoscia mysli i mowy, to czegoz mozna szukaé w dialogu i swobodnej krytyce? Jedynie
stusznodci subiektywnych racji lub racji wigkszosci! Ale to zawsze prowadzi albo
do zwalczania ludzi inaczej my$lacych. albo do réznych form uleglosci jednych wobec dru-
gich, nigdy za$ do godnego czlowieka uznania prawdy gloszonej przez drugich jako wartosci
nadrz¢dnej i z tej racji dla wszystkich waznej.”
" Por. W Tatarkiewicz, Historia filozafii, t. 1, dz. cyt., $5.199-200.
Por. Krétki zarys historii filozofti, dz. cyt., 720-721.
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1. 3. Pragmatyczne ujecie filozofii religii

Podkreslajac rolg wiary w procesie poznania, James duzo uwagi poswie-
cit réwniez filozofii religii. Religig¢ chcial bada¢ poprzez doswiadczenie, po-
niewaZz uwazal, Zze jest ono swoistego rodzaju ,kregostupem” religii.
Na pierwszy rzut oka teza ta wydaje si¢ by¢ sprzeczna z postulowanym przez
Jamesa radykalnym empiryzmem. Jednak James bardzo szeroko rozumial do-
$wiadczenie?’ Zaliczal do niego sny, halucynacje, ekstazy religijne, seanse
spirytystyczne i w ogdle wszystko to, co czlowiek moze przezywaé swiadomie
czy nieswiadomie. W dos$wiadczeniu czlowiek nie ma do czynienia
z obiektywna realnoscia, dlatego pojgcia i idee tworzone w procesie doswiad-
czenia nie maja wartosci obiektywnej. Sa one tylko niejako narzedziami, kt6-
rymi cztowiek poshuguje sig¢ do osiagnigcia wtasnych celéw™

Jedna z najwazniejszych mysli Jamesa dotyczacych religii byla
ta, ze religia pomimo wielu niescistosci, jest dla cztowieka bardzo wazna spra-
wa, poniewaz pozwala mu odnalez¢ jaki$ sens w zyciu i pozby¢ si¢ pesymi-
stycznego nastawienia, iz caty §wiat jest préznoscia

James nie sformuilowal jednak jakich$ ogdlnych zasad czy tez
na potwierdzenie istnienia Boga. Uwazal, ze swiadectwa méwiace o istnieniu
Boga tkwia przede wszystkim w osobistym, wewnetrznym doswiadczeniu
czlowieka.

Z faktu istnienia zla i cierpienia w Swiecie James wyprowadzil tezg
ograniczonos$ci Boga co do jego mocy lub co do wiedzy. Swiat nie jest w zaden
sposdb zdeterminowany przez Boga, dlatego czlowiek dzieki swemu wysitkowi
moze ustanowié swéj wlasny porzadek moralny®*

Z powyzszych rozwazan wynika pewna niescisto$¢. Z jednej strony Je-
mes uwazal religi¢ jako czynnik spelniajacy role¢ sensotwércza, z drugiej jed-
nak strony, ujawniajac swoje deistyczne pojecie, zaprzeczat tej tezie.

2. Neopozytywistyczna koncepcja sensu zycia

W czasach wspdlczesnych obok pragmatyzmu da si¢ zauwazyé jeszcze
jeden prad filozoficzny wywierajacy znaczny wplyw na ksztaftowanie $wiado-
mosci w spoteczenstwie. Tym pradem jest neopozytywizm®™

Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 111, dz. cyt., s. 201.
22 Por. Krotki zarys historii filozofii, dz. cyt., s. 721.
Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 111, dz. cyt., s.201.
Por. F. Copleston, Historia filozofii, t. VIII, dz. cyt., 5.350.
2 Por. J. Marianski, W poszukiwaniu sensu zycia, dz. cyt., s. 42.
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2. 1. Ogolne zalozenia neopozytywizmu

Neopozytywizm jest kierunkiem w filozofii XX wieku, ktéry rozwinat
si¢ w okresie migdzywojennym. Uformowal si¢ on w latach dwudziestych
w Austrii i w Niemczech. Za inicjatora neopozytywizmu uwazany jest po-
wszechnie M. Schlick (1882-1936). Grupa naukowcéw, ktéra zgromadzita sie
wokét niego na Uniwersytecie Wiedenskim przybrata sobie nazwe¢ Kota Wie-
denskiego™

Neopozytywizm zrodzit si¢ z pozytywizmu, kierunku filozoficznego ma-
jacego swdj poczatek i rozpowszechnionego w XIX wieku.

Filozofia pozytywna zajmowata si¢ wylacznie przedmiotami rzeczywi-
stymi, tym, co dalo si¢ zbadaé empirycznie, czego mozna byto doswiadczyé.
Filozofia ta stawiala sobie za cel polepszenie Zzycia, a nie zaspokajanie wytacz-
nie czczej ciekawosct rodzacej si¢ w ludzkich umystach. Ograniczala si¢
do przedmiotéw, o ktéorych mozna bylo uzyska¢ wiedz¢ pewna, stroniac
od tematéw ,,chwiejnych”, nie dajacych si¢ rozwiaza¢ i prowadzacych do spo-
réw?’

Neopozytywizm przejat podstawowe zatozenia z dorobku filozofii pozy-
tywistycznej, jednak byt w nich bardziej radykalny. I tak na przyktad,
gdy pozytywizm wystapit przeciw metafizyce gloszac, iz jej tezy sa falszywe,
niepewne albo nieuzasadnione, to neopozytywizm uwazal, iz tezy te sa wrecz
pozbawione sensu. Wedlug neopozytywistéw twierdzenie ma sens jedynie
wtedy, jezeli moze byé sprawdzone i poddane weryfikacji. Natomiast jesli jest
to niemozliwe, to takiego twierdzenia nie mozna uznaé nawet za fatszywe,
po prostu nie ma ono sensu”®

W. Tatarkiewicz wyréznit trzy konstytutywne komponenty neopozyty-
wizmu:

a) empiryzm - gloszacy, iz jedynym zrédlem wiedzy o $wiecie jest do-
swiadczenie;

b) pozytywizm wedlug ktérego przedmiotem wiedzy sa tylko fakty,
a nie byty transcendentne, negowal metafizyke;

c) fizykalizm gloszacy, ze najdoskonalszym ukladem pojeé jest
ten, ktéry zostal wytworzony przez fizyke i to do niego nalezy spro-
wadza¢ cala wiedzg naukowa”

Por. Wielka Encyklopedia Powszechna PWN, . VI, dz. cyt., ss. 684-685; Nowa Encyklope-
dia Powszechna PWN, 1. 111, dz. cyt., ss.784-785, W Tatarkiewicz, Historia filozofii, v. 111,
dz. cyt.. s. 336; Krotki zarys historii filozofti, dz. cyt., ss. 739- 740.

27 por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 111, dz. cyt., s. 18.
Tamze, s. 340.
Tamze. s. 338.
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2. 2. Negacja twierdzen nieweryfikowalnych empirycznie

Jak juz zostalo wspomniane wczeéniej, neopozytywizm odrzucal jako
bezsensowne wszystko to, czego nie da si¢ sprawdzi¢ za pomoca doswiadcze-
nia. Jedno z podstawowych twierdzen tego kierunku glosi, ze wszelka wiedza
o $wiecie musi by¢ oparta na do$wiadczeniu. Takiej wiedzy dostarczaja wy-
tacznie nauki przyrodnicze, ktérych wzorem jest fizyka. O kryterium sensow-
nosci danego zjawiska decyduje zasada weryfikacji empirycznej. W mysl tej
zasady wszystkie najistotniejsze problemy filozoficzne, jak na przykiad pytanie
o cel zycia, neopozytywizm odrzucatl jako bezsensowne®

M. Schlick, inicjator neopozytywizmu, postawil w swoich rozwazaniach
zasadnicze pytanie: co mozemy poznaé¢? Odpowiedz na to pytanie jest bardzo
wazna, poniewaz charakteryzuje ona i okresla systemy filozoficzne, a takze
wszelkie postawy myslowe. W umyséle kazdego czlowieka rodzi si¢ pragnienie
wiedzy i dazenie do poszukiwania odpowiedzi na niezliczong ilo$¢ pytan.
Schlick przedstawil w tej kwestii dwa skrajne stanowiska:

a) sceptycyzm - gloszacy, ze nie mozna pozna¢ niczego i na zadne pyta-
nie nie mozna udzieli¢ ostatecznej odpowiedzi;

b) dogmatyzm gloszacy, ze czlowiek jest w stanie poznaé¢ wszystko
i nie ma takich kwestii, ktérych by nie potrafil rozstrzygnag.

Wedlug Schlicka niepoznawalno$é jest dwojakiego rodzaju. Pierwsza
grupe stanowig problemy nierozwiazywalne z zasady, gdzie rozwigzania
nie mozna nawet sobie wyobrazi¢. Druga grupe stanowia natomiast problemy
nie dajace si¢ rozwiaza¢ z powodu braku technicznych srodkéw pozwalajacych
na ich rozwiazanie. W tym drugim przypadku mozna sobie przynajmniej wy-
obrazi¢ sposéb znalezienia rozwiazania, nawet jesli w obecnym czasie jest on
jeszcze nierealny. Wszelkiego rodzaju pytania metafizyczne sa zasadniczo
pytaniami nierozwiazywalnymi, poniewaz nie stanowia one w ogéle zadnego
problemu. Sa to pytania bez sensu, a szukanie odpowiedzi tam, gdzie nie ma
problemu, jest absurdem. Schlick konkluduje, ze sens ma jedynie to, co daje si¢
zweryfikowaé”'

2. 3. Negacja teorii wartosci

Neopozytywizm oprécz twierdzen metafizycznych negowal réwniez
twierdzenia o wartosciach. Uwazal je réwniez za bezsensowne. Wyrazenia typu
»dobry” lub ,zly” sa traktowane przez ludzi tak jakby oznaczaty

3 por. Nowa Encyklopedia Powszechna PWN, t. 111, dz. cyt., ss. 784-785; Wielka Encyklopedia
Powszechna PWN, t. VI, dz. cyt., s5.684-685.

3 Por. H. Buczyniska, Kofo Wiederiskie, poczatek neopozytywizmu, [w:] Gléwne zagadnienia
filozofii (red. W. Krajewski), Warszawa 1966, ss. 151-158.
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co$ rzeczywistego, a faktycznie sa one tylko regutami postgpowania®® Mysli-
ciele neopozytywistyczni uznali za bezsensowne wszelkie sady etyczne
i estetyczne. Ich zdaniem sady te nie zawieraja wypowiedzi o faktach, lecz
wyrazaja nastréj wypowiadajacego je cztowieka jako subiektywna ocene czy-
néw* Problematyka aksjologiczna oraz ,,spekulacje” religijno-teologiczne sa
zdaniami pozornie sensownymi. Nie mozna ich uwaza¢ ani za prawdziwe, ani
za fatszywe™

Podsumowujac powyzsza analize nalezy podkreslié¢, ze neopozytywizm
zajmuje si¢ wylacznie tym, co mozna sprawdzi¢ i zakomunikowa¢. Problema-
tyka sensu zycia nie daje si¢ zaliczy¢ do zadnej z nauk, trzeba wigc z niej po
prostu zrezygnowac. Neopozytywizm kwestionowal zasadno$¢ problemu sensu
zycia. Kwestie dotyczace tego zagadnienia méwig o czyms, czego nie da si¢
sprawdzi¢ empirycznie. Nie mozna ich potwierdzi¢ ani im zaprzeczyé. Stawia-
nie wigc pytan dotyczacych sensu zycia jest nielogiczne. W swietle filozofii
neopozytywistycznej odpowiedZ na pytanie o sens Zycia jest niemozliwa, po-
niewaz ten problem w ogéle nie istnieje™

Warto w tym miejscu zwréeci¢ uwage na jeszcze jeden kierunek filozo-
ficzny zwany krytycznym racjonalizmem. Twdrca tego kierunku byt jeden
z najwybitniejszych myslicieli wspélczesnych - K.R. Popper (1902-1994). We-
dlug niego nauka polega na ciaglym stawianiu hipotez oraz poddawaniu ich
krytyce i prébom zakwestionowania. Kazda teoria naukowa podlega krytyce
i tylko przez ciagla krytyke mozna si¢ zblizy¢ do poznania obiektywnej praw-
dy. Naukowcy powinni szukaé faktdw przeczacych danej teorii. Z tego powodu
nie ma pewnych teorii naukowych. Wszystkie wypowiedzi metafizyczne i reli-
gijne przyjmowane s3 z duzym sceptycyzmem. Do prawdy mozna zblizy¢ si¢
wylacznie poprzez szukanie wtasnych btedéw i krytyczne ocenianie wiasnych
idei, przy czym nie jest osiagalna prawda absolutna, poniewaz czlowiek nie jest
zdolny do jej poznania. Teori¢ t¢ mozna nazwac ,,idea blgdu” Na jej podstawie
da si¢ zakwestionowaé nawet relatywizm?®

Popper przeciwstawil si¢ neopozytywistycznemu zakwestionowaniu tra-
dycyjnej filozofii. Wedtug niego sens jest czyms, co czlowiek sam jest w stanie
nadaé swojemu zyciu. Zycie mozna uczynié sensownym przez pracg, aktyw-
no$é, a takze przez zajmowanie okreslonych postaw wobec zycia, drugiego

Por. W Tatarkiewicz, dz. cyt., s.341.
Por. Krétki zarys historii filozofii, dz. cyt., ss. 743-744.

M Por. Wielka Encyklopedia Powszechna, t. VII, dz. cyt., ss. 684-685.
Por. I. Marianski, W poszukiwaniu sensu zycia, dz. cyt., s. 42; S. Kaczmarek, Rozwazania
o Zyciu ludzkim, Warszawa 1977, ss. 15-16.
Relatywizm glosi, iz nie ma prawdy obiektywnej, ani zadnych uniwersalnych wartosci. Praw-
da jest to, co kazdy subiektywnie uwaza za stuszne i dobre. Idea btgdu Poppera zakiada row-
niez btad teorii relatywizmu poniewaz mozliwe jest réwniez istnienie prawdy obiektywne;.
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cziowieka i otaczajacego swiata. Czlowiek jest w stanie nadaé sens nie tylko
swojemu zyciu, ale takze wydarzeniom politycznym, okreslajac jako obywatel
swoje dazenia i cele. Czlowiek jest rowniez zdolny nadaé sens historii, ponie-
waz wedlug Poppera nie ma ,historycznego przeznaczenia” Uzasadnienia
swego istnienia powinno si¢ szukaé w tym, co si¢ czyni. Podobrnie jest z sen-
sem zycia. To od samego czlowieka zalezy, co uczyni ze swoim zyciem, jaki
nada mu ksztatt i charakter. Popper uwaza, ze Bég nie ingeruje w historie ludz-
ka, a religia moze jedynie przedstawi¢ historie jako walke pomiedzy dobrem
a zlem, w ktora uwiklana jest ludzkosé. Czlowiek nie jest w zaden sposéb za-
lezny od jakiego$ przeznaczenia, Sity Wyzszej czy przypadku. Wszelki postgp
zalezy od niego samego. Wybiera¢ si¢ powinno zawsze takie cele, ktére daja
si¢ zrealizowa¢ w okreslonym czasie, a unikaé celéw odlegtych i utopijnych®

3. Egzystencjalistyczna koncepcja sensu zycia

Pojecie egzystencjalizmu wprowadzit do filozofii M. Heidegger (1839-
1976) w swojej pracy ,,Sein und Zeit” wydanej w 1927 roku®® Chociaz egzy-
stencjalizm, jako nurt filozoficzny, zostal zainicjowany przez S. Kirkegaarda w
XIX wieku, to biorac pod uwage fakt stawiania egzystencji cztowieka w cen-
trum filozofii, poczatkéw egzystencjalizmu mozna si¢ dopatrywaé juz u Sokra-
tesa, Augustyna i Pascala

Wiek XIX byl okresem, w ktérym dalo si¢ zauwazyé ogélne zalamanie
si¢ tradycji religijnej. Religia przestala wytyczaé ludzkiemu zyciu kierunek
i sens. W takich warunkach filozofowie prébowali odkry¢ sens zycia poza reli-
gia i bez jej pomocy. Zwrdcili si¢ oni do rzeczywistosci jakiej czlowiek bezpo-
érednio doswiadcza w swoim zyciu.*

Punktem wyjscia filozofii egzystencjalnej jest egzystencja czlowieka, je-
go miejsce i rola w §wiecie. Egzystencjalizm podkresla wolnos¢ osoby ludzkiej
niezdeterminowana przez jakiekolwiek czynniki spoteczne lub historyczne.
Sama jednostka ludzka tworzy wszelkie wartosci, decyduje o sensie swego
zycia i ponosi petna odpowiedzialnos¢ za swoje czyny. Wytwarza to poczucie
osal;notnienia, zagubienia 1 bezsensownosci istnienia, a takze Igku przed smier-
: I

cig

37 Por. Manianski, W poszukiwaniu sensu zyciu, dz. cyt., ss. 43-46.

3% Por. Nowa Encyklopedia Powszechna PWN, t. 11, dz. cyt., s. 205.

¥ Ppor. W. Tatarkiewicz, Historia Filozofii, t. 111, dz. cyt., ss. 477-479.

® Por. P. Tillich, Filozofia egzystencjalna, ([w:] Kierunki filozofii wspétczesnej
(red. J. Czarkowski, J. Pawlak, J. Pawlowski), cz. I, Torun 1983, s. 178.

*I' Por. Nowa Encyklopedia Powszechna, t. 11, dz. cyt., s. 205.

316



‘WSPOLCZESNE SEKULARYSTYCZNE KONCEPCJE SENSU ZYCIA

Egzystencjalizm jest nurtem zréZnicowanym wewnetrznie, poniewaz re-
prezentowany on jest przedstawicieli o odmiennych orientacjach $wiatopogla-
dowych®> Najogélniej myslicieli egzystencjalistycznych mozna podzielié
na dwie grupy: teistéw i ateistéw® Do pierwszej z nich mozna zaliczyé
S. Kirkegaarda, G. Marcela oraz P. Tillicha, a do drugiej J. P. Sartrea, M. He-
ideggera i A. Camusa™

Przedmiotem niniejszej pracy jest problematyka sensu zycia tylko egzy-
stencjalizmu ateistycznego, jako laickiego kierunku egzystencjalizmu.

3. 1. Filozofia buntu A. Camusa

,Jest tylko jeden problem filozoficzny prawdziwie powazny: samobdj-
stwo. Orzec, czy 2zycie jest, czy nie jest warte trudu, by je przezyc,
to odpowiedzie¢ na fundamentalne pytanie filozofii™® Poglad ten zaklada,
1z czlowiek poszukuje pewnego sensu w otaczajacym go $wiecie, ktéry ugrun-
towalby i1 potwierdzil jego idealy i wartosci: Czlowiek chce si¢ upewni¢,
Ze otaczajaca go rzeczywisto$€ jest sensownym procesem zmierzajacym
do okreslonego celu. Wedlug Camusa czlowiek, ktéry w ,,przenikliwy sposéb”
patrzy na $wiat, dostrzega w koficu, ze $wiat ten jest pozbawiony celu i sensu.
Swiat nie posiada cechy rozumnosci, dlatego rodzi si¢ w cztowieku poczucie
absurdu. Camus nie zaleca jednak samobdjstwa, poniewaz uwaza je za podda-
nie si¢ absurdowi i przyjecie rezygnacji.

Godnos$¢ i wielkos¢ czlowieka nie ujawnia si¢ w ucieczce i kapitulacji,
lecz w buncie przeciw absurdalnemu $wiatu i w mozliwie najpetniejszym za-
angazowaniu si¢ w zycie. Wedlug Camusa czlowiek absurdalny nie uznaje
Boga w swoim zyciu

Filozofia buntu tego mysliciela koncentruje sie w gléwnej mierze wokét
warto$ci moralnych i rozwijania moralnej odpowiedzialnosci. Czlowiek, buntu-
jac si¢ przeciw wyzyskowi, niesprawiedliwosci 1 przemocy, uznaje tym samym
wartosci, w imie ktérych si¢ buntuje.*®

W catej twérczosci Alberta Camusa mozna dostrzec pewnego rodzaju

ewolucje rozumienia buntu. W pierwszym okresie swej dziatalnosci akcento-
wat on pojecie absurdu, ktére rodzito si¢ u czlowieka zyjacego w Swiecie pel-

Por. S. Kowalczyk, Podstawy swiatopoglqdu chrzescijanskiego, Wroctaw 1995, s. 38.

® Por. W Szewczyk, Kim jest czlowiek, Tarnéw 1993, s. 51,

4 S, Kowalczyk w swej pracy Bég w mysli wspolczesnej, Wroclaw 1982, s. 35, méwi,
iz Heidegger reprezentowal programowy agnostycyzm chociaz nigdy nie zanegowat istnienia
Boga,

3 A. Camus, Mit Syzyfa, [w:] Eseje, Warszawa 1971, s. 91.

% Por. F. Copleston, Historia filozofii, t. 1X, dz. cyt., ss. 397-384.
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nym nonsensdéw. Przeciw takiej rzeczywistosci Camus si¢ buntowat. Drugi
okres jego twoérczosci mial wyraznie humanistyczny charakter. Charakteryzo-
watl si¢ on poczuciem glebokiej solidarmosci ze wspélnota ludzka.

Do wartosci nadajacych sens ludzkiemu zyciu zaliczy¢ nalezy bunt
i twérczosé jako swiadectwo wielkosci cztowieka®’

3. 2. Filozofia absurdu

Filozofig absurdu i bezsensownosci w najwiekszy chyba stopniu rozwi-
nat J. P. Sartre. W swoich dzielach negowal on ontologiczny sens ludzkiego
bytu, jak i calego $wiata. Wedlug Sartrea cztowiek nie moze uciec od $mierci,
ktéra jawi si¢ jako unicestwienie catej jego dziatalnosci i aspiracji®® Cecha
istnienia ludzkiego jest trwoga. Przede wszystkim jest to trwoga przed $mier-
cia, ktdra jest nierozerwalnie zwiazana z istnieniem, poniewaz wszystko, co si¢
zaczelo, musi si¢ skoficzyé, co istnieje, musi umrzeé. Smieré nie jest przej-
$ciem do innego istnienia, lecz definitywnym koncem istnienia. To przejscie
w nico$¢ wywoluje trwogg, a istnienie, cho¢ skierowane na $mier¢, jawi si¢
jako nieustanna ucieczka przed nig* Smieré jest koncem wszystkiego. Czlo-
wiek jest §wiadomy tego, ze okres od narodzin do $mierci jest czasem ograni-
czonym. Po $émierci jest tylko nico$é¢™®

U M. Heideggera silniej niz u Sartrea podkreslony jest pesymizm. He-
idegger skoncentrowal swojg uwage na czlowieku, ktéry jest w ciaglej konfron-
tacji ze Smiercia. Otaczajacy Swiat jest wrogo nastawiony do cziowieka i jego
istnienie jest w tym $wiecie ciagle zagrozone. Czlowiek jest ukierunkowany
na $mier¢ i przez cale zycie do niej dojrzewa. Takie rozumowanie budzi lek
przed unicestwieniem. Aby przetama¢ pesymizm, Heidegger postuluje zainte-
resowanie si¢ problematyka $mierci. Wedlag niego do $mierci nalezy si¢ przy-
gotowacé i w sposéb wolny stara¢ si¢ ja przyjaé’'

Podiozem, z ktérego wyrasta trwoga i absurd istnienia, jest nicosc.
W zyciu ziemskim i terazniejszo$ci wyczerpuje si¢ wszystko. Czlowiek po-
wstaje z nicosci i w nicosé popada® Niepokdj i lgk sa podstawowymi elemen-
tami zycia ludzkiego. Lek jest konsekwencja odpowiedzialnosci i wolnosci
czlowieka. Wynika on z mozliwosci popetnienia pomytek i ograniczonosci

Y7 Por. Nowa Encyklopedia Powszechna , t. 1, dz. cyt., 5. 638.

% Por. S. Kowalczyk, Podstawy swiatopoglqdu chrzescijariskiego, dz. cyt., s. 422.
¥ por. W Tatarkiewicz, Historia Filozofii, t. 111, dz. cyt., s.481.

U por. W. Szewczyk, Kim jest cztowiek, dz. cyt., s. 52.

5l Por. S. Kowalczyk, Podstawy swiatopogladu chrzescijanskiego, dz. cyt., s. 423; M. Heide-
gger, Bycie i czas, Warszawa 1994, ss. 332-365.

52 Por. W. Tatarkiewicz, Historia Filozofii, t. 111, dz. cyt., s. 481.
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ludzkiego bytu. Humanizm Sartrea jest przesycony poczuciem absurdalnosci
istnienia. Zycie czlowieka jest wypetnione réznego rodzaju pragnieniami, kt4-
rych nie jest on w stanie zrealizowac ani zaspokoié. Absurd I bezsens $mierci
wskazuje na bezsens catego zycia, ktére konczy sig unicestwieniem®

3. 3. Koncepcja wolnosci wedlug J.P. Sartrea

Pomimo tego, ze caly swiat jest absurdalny, Sartre nawoluje jednak
do aktywnego przezywania swego zycia. Zrédto sensu zycia mozna znalezé
wylacznie w ludzkim dziataniu wyptywajacym z wolnosci czlowieka. Cztowiek
dzigki swej wolnosci jest w stanie przezwycigzy¢ absurd poprzez ksztaltowanie
otaczajacego go srodowiska i nadawanie mu w ten sposéb sensu. Czlowiek jest
twdrca swojej natury, a wiec 1 wolnosci. Dlatego Sartre zarzuca wierzacym
w Boga, Zze odpowiedzialno$¢ za wlasne zycie przenosza na kogo$ innego.
Z faktu, iz wolnos¢ jest wynikiem ,, twdrczosci” ludzkiej, Sartre wysuwa wnio-
sek, ze osoba ludzka przeznaczona jest do ciaglego wyboru i dziatania® Czlo-
wiek wedhug Sartrea jest ,,skazany” na wolnos¢. Nie moze wybra¢ wolnosci lub
jej nie wybraé, jest po prostu wolny™

Wolno$é u Sartrea jest $cisle zwigzana z transcendencja czlowieka wo-
bec otaczajacego go $wiata. Czlowiek nie moze by¢ niczym zdeterminowany
w swoim dzialaniu, poniewaz nie posiadalby wtedy wolnosci wyboru. Deter-
minizm mégtby by¢é réwniez wykorzystywany do usprawiedliwiania wszelkich
ztych czynéw. W teorii Sartrea wolnos$¢ nie wystepuje jako cecha gatunkowa
calej ludzkosci, istnieje natomiast wolnos¢ indywidualnego czlowieka. Wol-
nos¢ inspiruje dzialanie, wskazujac na jego motywy i cel.

Klasyczna filozofia zaliczala wolno$é¢ do gtéwnych atrybutéw czlowie-
ka, Sartre natomiast widzial w wolnosci sama istot¢ ludzkiego bytu.

Pomimo maksymalistycznego ujmowania wolnosci, mial on jednak
swiadomo$¢ jej ograniczonosci. Ograniczonos$¢ ta wynikata z faktu, ze wolno$é
dotyczy konkretnej jednostki ludzkiej, uwarunkowanej okre$§lonym $rodowi-
skiem rodzinnym, spolecznym czy panstwowym. Taka rzeczywistos¢ wymaga
od czltowieka ciaglego przezwyciezania trudnosci i przeszkéd; sytuacji, zja-
wisk, pragnien innych ludzi. Chociaz Sartre widzial ograniczenia wolnosci,
to jednak postulowal catkowita odpowiedzialno$¢ cztowieka za swoje zycie
i to zaréwno w jego sensie indywidualnym, jak i spofecznym. Jedynie fakt na-
rodzin byl niezalezny od jego woli. PéZniej jednak, przez sam fakt istnienia, ma
on ponosi¢ odpowiedzialno$¢ za pojawienie si¢ na $wiecie i dalsze w nim by-

3 Por. S. Kowalczyk, Czlowiek w mysli wspdtczesnej, Warszawa 1990, ss. 223-228.
3 Por. S. Kowalczyk, Podstawy swiatopogladu chrzescijanskiego, dz. cyt., s. 422.
55 Por. F. Copleston, Historia Filozofii, t. 1X, dz. cyt., 5. 348.
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towanie*® Istnienie cztowicka nie ma z géry wyznaczonego sensu. Sens swemu
zyciu nadaje sam czlowiek®’

Sartre uwypukla w swojej filozofii catkowita autonomi¢ cztowieka. Mo-
ralna autonomia jest $cisle zwiazana z postulowanym przez niego ateizmem.
Decydowanie o kategoriach dobra i zla jest przywilejem wolnego czlowieka.
Kryteria moralne nie sg obiektywne, ale decydowaé o nich moze kazdy czio-
wiek. Nie ma zadnej obiektywnej hierarchii wartosci. Warto$ci w oderwaniu
od bytu ludzkiego w ogdle nie istnieja. Sartre rozumie moralnosé jako nakaz
pelnego zaangazowania si¢ w zyciu. Te zaangazowanie identyfikuje si¢ z do-
brem. Nie przedstawia on jednak zadnych konkretnych kierunkéw, celéw, ani
srodkéw dziatania, pozostawiajac ich wybér indywidualnemu cztowiekowi®®

Wolnos$¢ zawsze uwazana byla za najwyzszy ideal. Egzystencjalisci od-
bierali ja natomiast jako trudna koniecznos¢. Czltowiek wciaz musi wybieraé
i decydowaé. Z powodu braku wartosci uniwersalnych nie ma si¢ on na czym
oprze¢ w swoich wyborach, co prowadzi do poczucia pustki i rozpaczy™

Na filozofii bezsensu ludzkiego zycia, charakterystycznego egzystencja-
lizmowi, nie mozna budowaé zadnej teorii humanizmu tak, jak prébowali
to zrobi¢ przedstawiciele tego kierunku. Jezeli zycie i Smier¢ cztowieka jawia
si¢ jako absurd, to wszelkie dziatanie i aktywnos$¢ pozbawione sa jakichkol-
wiek podstaw. Jezeli $wiat jest absurdem pozbawionym uniwersalnych warto-
$ci, to wolnosé nie jest cztowiekowi absolutnie do niczego potrzebna. Filozofia
absurdu, zawierajaca elementy nihilizmu, nie moze stanowié punktu wyjscia
dla prawdziwego humanizmu, poniewaz czlowiek ze swojej natury jest ukie-
runkowany ku okreslonym celom i wartosciom®

Koncepcja wolnosci w ujeciu J. P. Sartrea jest oderwana od realiéw
ludzkiego bytu i zycia spolecznego. Wolnosci cztowieka natomiast nie mozna
rozpatrywa¢ w oderwaniu od $rodowiska, w ktérym zyje. Realna wolnos¢
ludzka jest w sposéb naturalny ograniczona przez réinego rodzaju nawyki,
przyzwyczajenia, czynniki biologiczne i spoleczne, a takze przez dziedzictwo
historii i kultury. Z powyzszych czynnikéw, majacych wplyw na wolnosc
czlowieka wyptywa wniosek, ze nie mozna méwié¢ o wolnosci absolutnej. Sar-
trowska koncepcja wolnosci jest oderwana réwniez od kontekstu aksjologicz-
nego. Sartre przedstawia wolnosé¢ jako warto$¢ najwyzsza i jedyng. Wolny

36 Por. S. Kowalczyk, Cztowiek w mysli wspoiczesnej, dz. cyt., ss. 311-317.

3 Ppor. W. Tatarkiewicz, Historia Filozofii, t. 111, dz. cyt., s. 483.

3 Por. S. Kowalczyk, Czlowiek w mysli wspotczesnej, dz. cyt., ss.311-317.

5 Por. W. Tatarkiewicz, Historia Filozofii, t. II1, dz. cyt., s. 484.

% Ppor. S. Kowalczyk, Podstawy swiatopogladu chrzescijarskiego, dz. cyt., 5.422-425.
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wybér dokonuje si¢ niejako w prozni aksjologicznej i stawia to pod znakiem
zapytania w ogéle sens wolnosci, bo jesli wolnos¢ jawi si¢ jako jedyna war-
tos¢, zbedne jest méwienie o jakimkolwiek wyborze. Chociaz wolnos$é¢ bez-
wzglednie nalezy do fundamentalnych wartosci czlowieka, nie moze by¢ jed-
nak ona od tych pozostatych wartosci oderwana, absolutyzowana lub im prze-
ciwstawiana. Wolnos$¢ ma stuzy¢ dobru osoby ludzkiej, a wiec ksztaltowac jej
wartosci moralne, estetyczne i religijne.

Sartre taczyl idee wolnosci z postulatem ciaglego angazowania sie
w zyciu. Nie skonkretyzowal on jednak form ani celu tego zaangazowania.
Wyptywa stad wniosek, ze angazowacé si¢ mozna w cokolwiek i kiedykolwiek.
Jednak dziatanie ludzkie zaklada okreslony porzadek wartosci, szczegdlnie
moralny. Dopiero wtedy dzialanie nabiera sensu i staje si¢ odpowiedzialne.

Cala etyka Sartrea jest oparta na kryteriach subiektywno-
indywidualnych, co prowadzi do zatarcia granicy pomi¢dzy dobrem a ziem.
Taka wolnosé, bez obiektywnej teorii moralnosci, prowadzi do catkowitego
chaosu. W calej filozofii egzystencjalnej jest wielki synkretyzm watkéw my-
$lowych i stosowanych metod, co jest powodem braku spéjnosci poszczegodl-
nych teorii®'

Do gltéwnych motywdw filozofii egzystencjalnej mozna wigc zaliczyé
tragizm, pesymizm i absurdalno$¢ zycia. Takie motywy wplywaja
na to, iz istnienie cztowieka przepelnione jest groza. Czlowiek otoczony jest
przez nico$é i nie ma nic trwalego, na czym méglby sie oprzeé®

Pomimo wielkiej rozbieznosci doktrynalnej pomiedzy filozofia egzy-
stencjalng a filozofia chrzescijanska, da si¢ jednak zauwazyé cechy wspdlne
obu tych filozofii:

a) obie koncentruja si¢ na cztowieku;

b) wspdlne jest przekonanie o kruchosci i przemijaniu istnienia,
ale w filozofii istnienie ziemskie jest momentem w wieczno$ci, nato-
miast w filozofii egzystencjalnej jest momentem w nicosci;

c) obie filozofie rozpatruja fenomen $mierci, ale filozofia chrzescijanska
posiada perspektywe wiecznosci nadajaca sens istnieniu, ktérej
to perspektywy brakuje egzystencjalizmowi®®

Podsumowujac nalezy stwierdzié, 2Ze egzystencjalizm ateistyczny

w zasadzie neguje istnienie sensu ludzkiego zycia, natomiast akcentuje jego
absurd, bezsens i tragizm®, Jezeli wedtug myslicieli egzystencjalnych cztowiek

8 Por. S. Kowalczyk, Czlowiek w mysli wspotczesnej, dz. cyt., ss. 326-328.
2 Por. W. Tatarkiewicz, Historia Filozofii, t. 111, dz. cyt., s. 478.

8 Tamze, ss. 484-485,

% Por. J. Mariafiski, W poszukiwaniu sensu zycia, dz. cyt., s. 23.
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i jego zycie nie ma sensu, to nie moze on réwniez tego sensu nada¢ komus
lub czemus$, skoro nie ma w sobie nawet potencjalnych mozliwosci jego odkry-
cia czy wytworzenia. Czlowiek nie moze dawac lub nadawac tego, czego sam
nie posiada. Z tego wi¢c wzgledu nie mozna powiedzied, ze czlowiek nadaje
sens historii czy pracy ani tez, Ze ta praca czy historia nadaje sens cztowiekowi.
Sens rozumiany jako poczucie jest charakterystyczna wlasciwoscig osoby. Tyl-
ko osoba moze znalez¢ sens w relacjach do innych oséb i wartosci

Zakonczenie

Znalezienic sensu swego Zycia ma fundamentalne znaczenie
dla osiagnigcia pelnej dojrzatosci i rozwoju osoby ludzkiej, poniewaz wyraza
ono przeswiadczenie, ze istnieje pozytywna odpowiedz na podstawowe pytania
czltowieka: czy zycie ma jaki$§ cel, czy warto zy¢é pomimo spotykanych co-
dziennie nieszczgs¢ 1 niesprawiedliwosci. Poglad przeciwny temu moéwi,
iz zycie jest absurdalne, poniewaz nie mozna mu nadaé jakiegos konkretnego
celu. Takie wlasnie stanowisko prezentuja przedstawione w tej pracy sekulary-
styczne koncepcje sensu zycia. Wedlug nich istnienie ludzkie jest samo w sobie
absurdalne 1 pozbawione jakiegokolwiek sensu poniewaz, pomimo aktywnosci
cziowieka i podejmowania réznorakich dzialan, prowadzi ono nieuchronnie
do unicestwienia, nie dajac zadnej nadziei na wiecznotrwatos$¢.

Poczucie sensu zycia jest niezbgdne czlowiekowi do ,,pelnego” istnienia.
W przeciwnym razie czlowiek gubi wszelkie motywy swojego bytu i popada
w pustke egzystencjalna.

Nie kazdy jednak motyw, broniacy czlowieka przed popadnigciem
w bezsens istnienia, daje mu pelny i godny rozwdj jego czlowieczenstwa. Ist-
nieja bowiem takie motywy sensu Zycia, ktére ponizaja, a nawet niszcza god-
no$é¢ ludzka. Zaliczy¢ mozna do nich: zdobywanie za wszelka ceng¢ bogactw
materialnych, karierowiczostwo, ponizajace wykorzystywanie innych ludzi,
uleganie swoim namigtnosciom i nalogom czy tez nierespektowanie zadnych
zasad moralnych. Jak pisze K. Rahner, wystepuje wtedy fatalne w skutkach
dia cztowieka zredukowanie jego zycia do jednego tylko z tych elementéw®®

Przeciwko takiemu mysleniu wystgpuje z cata stanowczos$cia nauka Ko-
Sciota, stwierdzajac, ze w idei sensu zycia zawiera¢ si¢ powinny najwyzsze
wartosci, do ktérych zalicza przede wszystkim Boga, poszanowanie godnosci
czlowieka, stuzbe drugiemu cztowiekowi, mitos¢ miedzyludzka i staranie
o pokéj.

% Por. K. Popielski, dz. cyt. s. 133.
% Por. K. Rahner, O mozliwosci wiary dzisiaj, Krakéw 1983, s.41.
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