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ANDRZEJ ZUBERBIER

,CZEOWIEK DROGA KOSCIOLA”
O eklezjologii Jana Pawla 1I

Eklezjologia Jama Pawla II jest tematem tak szerokim, ze w
jednym wykladzie ogramiczyé sie trzeba z koniecznosci do przed-
stawienia paru momentéw, ktore wydaja sie dla niej szezegélnie
charakterystyczne. Poza dokumentami papieskimi podstawe mojej
wypowiedzi stanowi¢ bedzie takze wczedniejsza praca Karola Woj-
tyly, wowezas jeszeze arcybiskupa krakowskiego, U podstaw od-
Nowy (Krakéw 1972), bedaca, jak wiadomo interpretacja osiag-
nigé¢ Soboru Watykanskiego II. Znajdziemy w niej pewnc istotne
Wwatki, a takze metode refleksji rozwiniete pézniej w naucza-
niu papieskim. Na pierwszy rzut oka jest widoczne, ze U pod-
staw odnowy stanowi intelektualne, teoretyczne podloze, w kté-
Tym zakorzenia sie pdzniejsza encyklika Redemptor hominis z
istotnym dla niej sformufowaniem, ze ,czlowiek jest droga Ko-
Sciota”.

1. W ksigzce U podstaw odnowy kardynal Wojtyla méwi o dwo-
Jakiej interpretacji nauki Soboru Watykanskiego II, o organicz-
nym scaleniu, ,jakie dokonuje sie rownolegle w myslemu i dziala-
niu Kosciota jako wierzgcej wspdlnoty” Ta integracja ,dokonuje
sig, za§ w ten spos6b, ze magisterium ostatniego Soboru odnajdu-
Jemy i niejako odeczytujemy w calym dotychczasowym magiste-
rium Kosciola i — wzajemnie — cale dotychczasowe magisterium
°d‘naJ'dU]emy w magisterium ostatniego Soboru, niejako odezytu-
lemy w jego kontekscie”. ,Prawo integracji — dodaje Autor —
Jest prawem tozsamodei Kodciota” (s. 34).

Tym sfonnnulow&nyun przez siebic prawem o integracji kieruje
si¢ Papiez w calym swoim mauczaniu, przede wszystkim w ency-
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klikach, w ktorych eklezjologia Soboru Watykanskiego II przed-
stawiana jest w kontekscie wiary w Odkupienie, w ojcowskie
milosierdzie Boga, w Ducha Swietego. Sprawia to, ze jego naucza-
nie nie jest w najmniejszym stopniu demagogiczne, mie traktuje
o zadnej ze spraw nauczanych przez Sobér jako o ,nowosei”, nie
epatuje ,rewolucyjnoscia” nauki soborowej, przeciwnie, czyni na
wielu niesluszne wrazenie ,konserwatyzmu”

2. Ujeciem bezpoérednio eklezjologicznym jest dolkonane w ksia-
zce U podstaw odnowy rozréznienie dwojakiego wymiaru Kos-
ciola: pionowego i poziomego. Rozréanienie to zwigzane jest z ko-
niecznodécia traktowamia Koéciola zarazem jako ,,przedmiotu” i
»podmiotu”,

Koseiol powstaje z odpowiedzi dawanej przez ludzi Slowu Bo-
zemu (por. s. 30). Ta odpowiedZ laczy ich i zespala we wspélnote
jedyng w swoim rodzaju. ,,Wspélnota wyrastajaca z tej odpowie-
dzi, z dialogn z Bogiem, okre$la jakby pionowy wymiar Koscio-
la. Rowmoczesnie zas wspoOlnota jest otwarta ku wszystkim lu-
dziom. Wiara zespolona z dialogiem ksztaltuje wymiar poziomy
Koéciola” (s. 30).

Te dwa wymiary Kodciola integralnie wigzg sie ze soba, wza-
jemnie z siebie wynikajs. Zwrécenie sie ku wszystkim ludziom
(a zatem wymiar poziomy) ,odpowiada... zakresowi Objawienia,
o ktérym wiemy, ze Bog chee, aby wszyscy ludzie byli zbawieni
i doszli do poznania prawdy..”, a zatem wynika z wymiaru pio-
nowego. ,Ze swej strony wymiar poziomy przechodz tez w wy-
miar pionowy: Kioéciél dostrzega tramscendentny charakter kazdej
osoby ludzkiej, zwigzany z odpowiedzialnoscia za stosunek czlo-
wieka do prawdy..” — Znaczy to, ze odniesienie do czlowieka
zwraca Kosciél znowu ku Bogu.

I dalej czytamy w U podstaw odnowy: ,Swiadomosé Kosciola
nie tylko jest otwarta na kazdego czlowieka, ale co wiecej, nie
moze sie prawidiowo ukonstytuowaé bez relacji do niego i bez
zwigzku z nim” (s. 31). Czyli, ze Kodcidl staje sie Swiadomy siebie
samego, swej istoty przez zwrécenie sie ku ,kazdemu czlowie-
kowi”. Czy w tym mozwazaniu mie jest juz styszalne pézniejsze
sformulowanie z encykliki Redemptor hominis: czlowiek jest dro-
ga Koscioka? N

Te dwa wymiary Koéciola: pionowy i poziomy wiaza si¢ dla
Karola Wojtyly z rozumieniem Kosciota jako podmiotu i przed-
miotu. ,,0d $wiadomoéci Koéciola jako podmiotu, ktéry laczy nas
wszystkich we wspélnocie i utrzymuje w relacji do kazdego czlo-
wieka — pisze on — zwracamy sie do Kosciola — przedmiotu
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wiary... Sg to dwa aspekty jednej i tej samej rzeczywistosci.
Jestesmy bowiem Kosciolem i zarazem wierzymy w Kosciol” (s.
32). Karol Wojtyla — Jan Pawel II — nie upraszcza rzeczywisto-
$ci. Owszem, na kazdym kroku podkresla jej zlozonosé, wielo-
stronno$é i1 integralnosé.

3. ,Czlowiek jest droga Kosciota”. Trzeba zatrzymaé¢ sie nad
tym sformulowaniem, nad tym okreS$leniem misji Kosciola, ktére
enajduje sie w pierwszej encyklice Jana Pawla II, a ktére nie
zostala jeszcze przez teologie i powszechne nauczanie koscielne
dos¢ azrozumiame i zintegrowane.

To okreslenie ujmuje calosé misji, catosé zadan Kosciola: ,,Wszy-
stkie drogi Kosciota prowadzg do czlowieka” (p. 14). Jednoczesnie
nczlowiek jest pierwszg droga, po ktorej winien kroczyé¢ Koscidl
w wypelnianiu swego positannictwa. Jest pierwsza i podstawows
droga Koéciola, droga wyznaczong przez samego Chrystusa, dro-
g9, ktora nieodmiennie prowadzi przez tajemnice Weielenia i Od-
kupienia”. Te syntetyczne i poetyckie sformulowania wyjasnia
Papiez nieco szerzej. , Kosciél nie moze odstapié czlowieka — pi-.
sze — ktérego ,los” — to znaczy wybramie i powolanie, narodzi-
ny i smieré, zhawienie i odrzucenie — w tak Scisly i nierozerwal-
ny sposob zespolone sg z Chrystusem. A jest to réwmoczesnie
kazdy czlowiek na tej planecie — mna tej zZiemi — ktéra oddal
Stwérea pierwszemu czlowiekowi, mezczyznie i kobiecie, méwiae:
czyncie ja sobie poddans..” (enc. p. 40). Papiez laczy tu perspek-
tywe odkupienia i zbawienia z perspektywa stworzenia, zeby uza-
§asd:nfié i ukazaé, ze troska o czlowieka powolanego do zbawienia
Jest zarazem troska o czlowieka uprawiajgcego ziemie, ze zatem
Kos$ciét nie moze poprzestaé na trosce o eschatologiczne dobro
czlowieka, nie troszczac sie o jego los doczesny, o to, aby ,izycie
ludzkie stawato sie coraz bardziej ludzkie” (p. 43).

4. Na przestrzeni ostatniego stulecia nastepuje widoczny zwrot
W stosunku Koéciola do $wiata. Jest to sprawa wspélezesna.
Chrzescijahskie sredniowiecze jej nie znalo. Aktywnosé Kosciola
9‘3'?J'mowa:ha cato$é ludzkiego i spolecznego zycia, jednego ,chrze-
Scljanskiego panstwa” W chrzescijanskiej $wiadomosei wyrazal
Sig silnie dualizm zycia doczesnego i wieczmego, ziemskiego i nie-
b“aﬁ.skiGg\o, ale nie ,Kosciota” i ,$wiata” Dopiero proces dechry-
Stanizacji i sekularyzacji, jaki zaszedt w czasach nowozytnych
P_I‘Zecrfswstawil Kofcidl $wdatu i doprowadzit do pewnego zamknie-
Gla si¢ Kodciolta w sobie samym, czego symbolem moze byé los
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Piusa IX, jako ,wieznia Watykanu”. Koscioét katolicki popadal w
kompleks ,,zamknietej twierdzy".

Juz jednak Leon XIII widzial nienormalno$é¢ tego polozenia i
W licznych swoich encyklikach podejmowal prébe nowego okre-
Slenia stosunku Kosciola do $wiata i jedmocze$nie wymagan pra-
wa Bozego przed ktorymi staje nawet zsekularyzowany S$Swiat,
zsekularyzowana ludzka spoteczno$¢. Pius XI imspirowal w okre-
sie miedzywojennym ruch apostolstwa $wieckich, zinstytucjonali-
zowany w Akecji Katolickiej, ktory mial zapewnié obecnosé Ko-
Sciola przez Swieckich swoich wiernych w $wiecie zamknietym
dla duchownych. Pius XII staje sie kontynuatorem Leona XIII
stoszac w swoich niezliczonych przeméwiemiach do ludzi wszyst-
kich zawoddéw i z wszystkich krajow zobowigzujgce ich Boze wy-
magania. Ukazywal niejako boski wymiar $wiata, ktéry uwazal
sle za wyzwolony z wszystkiego co absolutne i religijne. I wre-
szcie — w tym procesie powrotu Kosciola do $wiata, ,otwarcia
sie” Kofciola na uznany przezen ,Swiat czlowieka”, §wiat ludzkiej
kultury i historii ~— Sobor Watykanski II, zwolamy przez Ja-
na XXIII, a zakonczony przez-Pawla VI. Sobér, ktéry glosil obec-
nos¢ Kosciola w $Swiecie wspoliczesnym, wzajemne przenikanie sig
i wzajemma sluzbe sobie. Podstawowym dokumentem soborowym
jest tu, oczywiécie, oparta na Konstytucji o Kosciele Konstytucja
o. Kosciele w $Swiecie wspétczesnym.

Swoistym ukoronowaniem tego procesu charakteryzujacego o-
statnie stulecia jest zwréocome do wszystkich ludzi wolanie Jana
Pawla II o otwarcie drzwi Chrystusowi, a zarazem wskazanie, ze
droga Kodciola, pierwszg i podstawows jego droga jest czlowiek,
kazdy czlowiek.

To nie jest jedynie zgrabme zdanie, znakomite powiedzenie...
Jest to niezwykle syntetyczne i poetyckie, a zarazem gleboko teo-
logiczne okreslenie relacji KoSciola do éwiata, spraw ostatecznych
do doczesnych, wiecznych do historii, zbawienia czlowieka do je-
go ludzkiego rozwoju. Jest to wyraz rozstania sie z panujacym
w ostatmich stuleciach w rozumieniu tyeh relacji dualizmem: z
tzw. teoria dwoéch porzadkéw — naturalnego i nadprzyrodzonego,
z opozycja miedzy tym co doczesne, a co wieczne, co zwiagzane
zZ tym, a co z tamtym zyciem, z opozycja miedzy Kosciolem a
Swiatem,

Rozumienie, ze czlowiek — kazdy czlowick —- jest drogg Ko-
Sciola, okresla mie tylko nauczanie, ale i cala posluge Papieza.
Zwraca sig On nie tylko do katolikéw i chrzescijan. W encykli-
kach, pielgrzymkach, akcjach charytatywnych — zwraca sie On
do wszystkich ludzi.. Walczy o prawa kazdego czlowieka ktére-
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mu tych praw sie odmawia, lub ktérego prawa sie gwakci. W cza-
sie swoich podr6zy — pielgrzymek spotyka sie zawsze z ludzmi
najbardziej w danym miejscu uposledzonymi. Ze skierowanych do
nich przemoéwienn mozna by juz stworzyé swoistg ,,Sume” wspol-
czesnych ludzkich bied. Nie ma dokumentu papieskiego — ency-
kliki, adhartacji — ktéry by pomijal sprawe dzisiejszych zagrozen
czlowieka i ludzkos$ci, réznego rodzaju ubdstwa, w jakim wielu
zyje, i doznawanych przez nich niesprawiedliwosci. Niejako w
funkcji tych weszystkich dostrzeganych przez Papieza ludzkich
potrzeb, glosi on Boga, bogatego w mitosierdzie, Chrystusa —
Odkupiciela, Ducha — Ozywiciela, i Kosciot — ktarego droga
jest cztowiek. '

5. W zwiazku z przedstawionym tu rozumieniem przez Jana Pa-
wia II postannictwa Kosciola pojawiaja sie kolejne dwie sprawy.
Jedng jest owo charakierystyczme dla Papieza konkretne widze-
nie tak czlowieka, jak Koéciola. Druga — ujmowanie Koéciola ja-
ko wspoélnoty i komunii.

Czlowiek — w jezyku Jama Pawla II — to zawsze czlowiek
konkretny. ,Nie chodzi o czlowieka abstrakcyjnego — czytamy
w encyklice Redemptor hominis — ale rzeczywistego, o cztowieka
»konkretnego”, ,historycznego”. Chodzi o czlowieka kazdego...
O kazdego z tych czterech miliardéw ludzi (tylu ich bylo przed
dziesiecin laty — A.Z.) zyjacych na maszej plamecie...”” (p. 13).

Takze i Kosciot jest podobng rzeezywistoscia, ,konkretms i
historyczmg i ma tez sobie tylko wiasciwa $wiadomosé historycz-
ny, ktorej istotna fresé stanowi historia zbawienia” (U podstaw
Ofinowy, s. 141). Drieje sie tak, poniewaz Bé6g wkroczyt w histo-
Il'ﬂf3) ludzka, posylajac Syna swego w maszym ciele (por. takie

Patrzenie na Kosciol jako na konkretna, historyczna rzeczywi-
Stos¢é widoczne jest w papieskim przepowiadaniu w czasie jego
apostolskich pielgrzymek. Kosciét — to zawsze ten oto, dany Ko-
Sciol lokalny, ze swoimi $wietymi i sanktuariami...

6. Drugg ze wspomnianych spraw jest ujmowanie Koéciola jako
Wspalnoty i komumii.

Nie mosna pomingé tej sprawy .Zajmuje ona wainme miejsce w
studium U podstaw odnowy kardynala Wojtyly, a pésniej w ency-
klx.ka":h. Jana Pawla II (np. Redemptor hominis, p. 21).

N.K°:S°1°1 jest wspélnota jedyns w swoim rodzaju. Jest komunis.
ée Jest wspblnota tylko w socjologicznym zmaczeniu tego stowa.
»-ommunio Ecclesiarum — communio munerum — a przez jedno
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i drugie commumio persomarum” Taki obraz Kosciola wylania
sie z magisterium Soboru. Idzie o rodzaj wiezi i spojmi, ktéory
whasciwy jest dla Koéciota — Ludu Bozego. Zachodzi podobien-
stwo miedzy jednos$cia syméw Bozych zespolonyech w prawdzie
i milosci, a istotowo Boska ,jednoscig Oséb Bozych” (U podstaw
odnowy, p. 121).

Jest godne uwagi, Zze choé Sobér Watykansld II nie czyni
z nauki o Koéciele jako wspélnocie — przynajmniej bezposred-
nio — trzomu swej nauki o Koédciele, to w ten sposob interpretuje
ja Karol Wojtyta jeszcze jako arcybiskup Krakowa. W dwadzie-
Scia lat po Soborze, na nadzwyczajnym Synodzie Biskupéw w
1985 roku ujecie Koéciota jako wspélnoty i komunii staje sie uje-
ciem dominujgcym. Trudno w tym nie widzie¢ wplywu czy inspi-
racji samego Papieza.

Papiez glosi, ze ,’ontologiczna' wspdélnota uczmiéw i wyznaw-
céw Chrystusa, ma si¢ stawaé coraz bardziej réwniez 'po ludzku”
Swiadoma wspdlnota zycia 1 dzialania” (Redemptor hominis, p.
21). W tym kierunku zdaje sie zmierzaé jego troskliwe czuwa-
nie nad rozwijajacymi sie w Koséciele spontanicznie nowymi ru-
chami — réznymi formami wspélnotowej realizacji chrzescijan-
stwa.



