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Na ksztalt wspoélczesnej eklezjologii w XX w. wplyneta najpierw odno-
wa teologii, wysuwajaca postulaty przebudowy tej dyscypliny, by mogta ona
ukaza¢ zlozong, bosko-ludzka nature Kosciota, a nastepnie nauczanie So-
boru Watykanskiego II'. S. Nagy stwierdza, ze Vaticanum II jest ostatecz-
nym odej$ciem od hierarchologii®>. Stowa te podkreslaja koniec dominacji
statycznej, instytucjonalnej koncepcji Kosciota (rozwijajacej si¢ od $rednio-
wiecza, a utrwalonej w okresie potrydenckim)® i przejscie do dynamizmu

DR PIOTR KROLIKOWSKI, asystent w Instytucie Leksykografii Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego Jana Pawla II, cztonek Zespolu Redakcyjnego Encyklopedii Katolickiej.
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1 Traktat o Kosciele, red. K. Kaucha, P. Krélikowski, J. Mastej, Lublin 2014, s. 9, 55-57. Jesli nie
zaznaczono inaczej, podane w przypisach publikacje sa autorstwa M. Ruseckiego.

2 S.Nagy, Sens Soboru - ,,Ecclesia quid dicis de te ipsa?, w: Sobér bliski, Sobér daleki, Lub-
lin 2003, s. 49.

3 Eklezjologia apologetyczna w ramach tej koncepcji Kosciota omawiata grupy tematyczne:

ustanowienie Kosciola, istotne elementy organizacyjne, prawdziwo$¢ Kosciota (Traktat
o Kosciele, s. 53-55).
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i pluralizmu w jego ujmowaniu, m.in. jako: sakrament, Lud Bozy, wspdlno-
ta, Mistyczne Cialo Chrystusa, glosiciel, stuga, wspdlnota uczniéw*.

Sobor poglebit liczne elementy tradycyjnej eklezjologii, a przez to uwolnit
ja z wiezdw narzuconych przez kryzys protestancki®, czyli z defensywnego
nastawienia i ekskluzywistycznej interpretacji not Kosciola oraz prymatu
i nieomylnosci papieza (Vaticanum I)°. Skupit si¢ on nie na polemice i walce,
ale na pozytywnym wykladzie, zorientowanym na istot¢ Eklezji, jej miste-
rium, geneze, podkreslenie i uwypuklenie bosko-ludzkiej struktury. Tak opi-
sany Koscidt nie redukuje si¢ do organizacji ziemskiej ani nie ogranicza sie
do wymiaru nadprzyrodzonego, lecz jest rzeczywistoscig i nadprzyrodzona,
i naturalng, wspolnotg Oséb Bozych i 0sob ludzkich, zostat ustanowiony jako
struktura bosko-ludzka i jako taki jest obecny w dziejach.

Wiek XX to rowniez czas dyskusji nad ksztaltem i potrzebg uprawiania apo-
logetyki oraz nad metodologicznym okresleniem teologii fundamentalnej, kto-
rej przedmiotem jest fakt chrystologiczny i fakt eklezjologiczny. Zagadnienie
wiarygodnosci Kosciola zajmuje w tej dyscyplinie podstawowe miejsce. Mozna
postawi¢ pytanie o wiarygodnos¢ Kosciota jako struktury bosko-ludzkie;j.

Leksykon teologii fundamentalnej strukture Kosciota okresla jako zespot we-
wnetrznie polaczonych elementdw, istotnych dla jego tozsamosci, tworzacych
g0 W jego genezie, trwaniu oraz funkcjonowaniu. Nadana przez Chrystusa, stu-
zy komunikacji Objawienia i zbawienia ludziom wszystkich czaséw oraz gwa-
rantuje jego istnienie w czasie i przestrzeni jako wspolnoty zbawczej (KK 8)’.

Ukazujac strukturalng wiarygodno$¢ Kosciola, trzeba w punkcie wyjscia
podkresli¢ genetyczny zwigzek Objawienia i Kodciota. Nalezy wiec wskazac,
ze Bog, przez Jezusa Chrystusa i Ducha Swietego, przygotowat Kosciot jako
sakrament zbawienia dla calego $wiata, ze otrzymal on pelni¢ Objawienia
w Jezusie Chrystusie, by je komunikowac i udziela¢ srodkéw zbawczych, oraz
ze w nim Chrystus i Jego Objawienie moga by¢ w pelni poznane. Chodzi wigc

4 A. Dulles, Models of the Church, Garden City 1974; tenze, A Church to Believe in. Disci-
pleship and the Dynamics of Freedom, New York 1982, s. 7-18; zob.: J. Perszon, Ecclesia
semper reformanda? Kolegialnos¢ Kosciola w posoborowej eklezjologii amerykatiskiej, To-
run 2009, s. 137-140; H. Seweryniak, Swigty Koscié? powszedni, Warszawa 1999, s. 43-59.
Rusecki wskazuje takze na biblijne obrazy i figury Eklezji, przez ktére Sobér Watykanski
IT wyrazit dwuwymiarows strukture Ko$ciola (Traktat o Kosciele, s. 73).

5 Wedlug H. Seweryniaka kryzys reformacyjny jest pierwszym istotnym czynnikiem ksztat-
tujacym eklezjologie apologetyczng (H. Seweryniak, Metodologia eklezjologii fundamen-
talnej ,,demonstratio catholica”, ,,Studia Nauk Teologicznych PAN” 2(2007), s. 117-118).

6 Traktat o Kosciele, s. 52

7  A. Nowicki, Kosciot 111. Struktura, LTF, s. 667.
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o uzasadnienie, ze Kosciol jako wspdlnota bosko-ludzka pochodzi z Objawie-
nia, stuzy mu i komunikowaniu go wszystkim ludziom, wszystkich czaséw.
Jego funkcja jest przekaz Objawienia, ktére otrzymat z géry i ktére w nim
trwa, w nim jest przekazywane i poglebiane. Teza ta jest zalozeniem struk-
turalnej wiarygodnosci i podlega uzasadnieniu, gdy Kosciol ukazuje siebie
w czasie i przestrzeni, spetniajac swa misje wobec calej ludzkosci. W tym
potwierdza si¢ jego prawdziwos¢ jako wspdlnoty bosko-ludzkiej. Zaznaczy¢
trzeba, Ze skuteczna argumentacja za wiarygodnoscig Kosciota powinna by¢
analogiczna do zlozonej rzeczywistosci Objawienia i Kosciola, i pozostawac
w $cistym zwigzku z nimi®.

W niniejszym artykule ukaze si¢ zagadnienie strukturalnej wiarygodnosci
Ko$ciota na podstawie teologicznej mysli ks. prof. Mariana Ruseckiego (zm.
2012). Chociaz nie opracowal on calosciowo eklezjologii, to jednak podej-
mowal w ramach rozwijanej przez siebie teologii fundamentalnej zagadnie-
nie wiarygodnosci Kosciola. Réwniez jego prace z zakresu chrystologii i te-
ologii religii zawieraja implikacje dla nauki o Kosciele. Lubelskiego teologa
znamionuje przede wszystkim zmiana w podejsciu do rozumienia Kosciola,
ktéra dokonala si¢ dzigki nauczaniu Soboru Watykanskiego II, wskazujacego
nowe drogi ujmowania tej kwestii. Idgc nimi, Doctor credibilitatis pojmowat
Kosciol strukturalnie, jako rzeczywisto$¢ calosciows i ztozong (realitas com-
plexa), dwuplaszczyznows, bosko-ludzky, znakowa i symbolows, historio-
zbawczg i personalistyczng. W odniesieniu do jego refleksji eklezjologicznej
mozna moéwic o strukturalnym ujeciu Kosciota. Asumptem do podjgcia tego
tematu bylo takze ukazanie si¢ Traktatu o Kosciele - wydanego posmiertnie
zbioru artykuléw lubelskiego teologa.

Tres¢ artykutu zawrze si¢ w czterech paragrafach, adekwatnie do wymiaréw
katolicko$ci Kosciota przedstawionych przez A. Dullesa’. Podzial ten jest uza-
sadniony w odniesieniu do pogladéw ks. prof. Mariana Ruseckiego. W swoich

8 W procesie argumentacji wymagane jest, by przestanki miaty zlozenie analogiczne do
rzeczywistosci, ktorg uzasadniajg oraz pozostawaly w tacznoéci z Objawieniem i z niego
wynikaly (J. Mastej, M. Rusecki, Uzasadnianie w teologii fundamentalnej, ,Roczniki Te-
ologii Fundamentalnej i Religiologii” 2(2010), s. 69-71; M. Rusecki, Argumentacja w te-
ologii fundamentalnej, LTE, s. 109-110; tenze, Traktat o wiarygodnosci chrzescijaristwa.
Dlaczego wierzy¢ Chrystusowi, Lublin 2010, s. 15-16).

9 Zaproponowal on spojrzenie na Kosciol w kluczu wymiaréw jego katolickosci: wysoko-
$ci, dlugosci, szerokosci i gtebokosci, zaczerpnietych z Listu do Efezjan (3,18). Wymiary
te realizuja sie dzieki elementom struktury Kosciota, dlatego moga by¢ podstawa do
przedstawienia strukturalnej wiarygodnosci Eklezji (zob. A. Dulles, The Catholicity of
the Church, Oxford 1985).
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pracach zwrocil on bowiem uwage na geneze i istote Kosciota, jego realizacje
w wymiarze czasowym, przestrzennym oraz w odniesieniu do czlowieka.

I. GENEZA 1 ISTOTA KOSCIOLA

Dla strukturalnej wiarygodnosci Kosciota podstawowa kwestig jest ukaza-
nie Eklezji jako rzeczywisto$ci bosko-ludzkiej. Droga do tego wiedzie przez
odwotlanie sie do genezy Kosciola i wynikajacej z niej istoty. Uzasadnienie
takie przedstawia Rusecki, rozwijajac zagadnienie paschalnej eklezjogenezy
oraz opisujac za pomocy teologicznych koncepcji istote Kosciota. Podkresle-
nie genezy i istoty Ko$ciota lubelski teolog zauwaza réwniez w eklezjologii
Soboru Watykanskiego II, ktory uwypukla bosko-ludzka strukture Kosciota,
jego trynitarny charakter i historiozbawczy wymiar, odchodzac jednoczesnie
od instytucjonalnej koncepcji Eklezji'’. Zauwazy¢ trzeba, ze geneza Kosciola
rzutuje na jego istote, a realizacja przez Kosciol swojej istoty jest potwierdze-
niem jego genezy i powierzonej mu misji.

1. Geneza Kosciota

Rusecki wskazuje, ze w tradycyjnej apologetyce refleksja nad genezg Kos-
ciota byta naznaczona instytucjonalng koncepcja i akcentowata prymat i apo-
stolat. Samo powstanie Kosciola traktowano jako jednorazowy akt, a Kosciét
rozumiano statycznie i zewnetrznie w stosunku do Objawienia. Lubelski teo-
log uwaza to ujecie za niewystarczajace i proponuje dynamiczng wizje genezy
Kosciola, ktéry powstaje w nurcie realizacji ekonomii zbawienia i objawie-
niowo-zbawczego dzialania Boga, osiagajacego pelnie w Jezusie Chrystu-
sie'!. Paschalna eklezjogeneza umozliwia takze $ciste ujecie zwigzku Kosciota
z Objawieniem. Ko$cidt jest ostatnim etapem historii zbawienia, $cisle zta-
czonym z Jezusem Chrystusem, najpelniej obecnym w Kosciele, ktory posia-
da i przekazuje pelnie Objawienia i petni¢ sSrodkéw zbawczych'.

Ujmujgc szeroko proces eklezjogenezy, Rusecki podkresla, ze Koscidt wy-
rasta z Objawienia, od samego poczatku jest z nim zlgczony i pozostaje w jego
stuzbie. Eklezjogeneza obejmuje cale zycie Jezusa, od Wcielenia po Zmartwych-
wstanie i Wniebowstgpienie oraz Zestanie Ducha Swietego. W niej ma zatem

10 Traktat o Kosciele, s. 72-74.

11 W tym punkcie omoéwi si¢ zagadnienie genezy Kosciota w wymiarze historycznym. Do
preegzystencji Kosciota wrdci sie w nastepnej czesci artykulu, bardziej skoncentrowanym
na jego historiozbawczym wymiarze.

12 Traktat o Kosciele, s. 13-14, 17-23.
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miejsce przygotowanie Kosciota do pelnienia zbawczej misji. Proces eklezjo-
genezy decyduje o ksztalcie, strukturze Kosciota i jego tozsamosci w wymiarze
historycznym i dziejowym. Jego podstawa jest powszechna wola zbawcza Boga
oraz Boza inicjatywa, zmierzajaca do utworzenia bosko-ludzkiej wspolnoty
wiary, nadziei i milosci, wspdélnoty Osob Bozych i 0séb ludzkich®.

Kazda z czynnosci eklezjotwdrczych prowadzi do budowy wspdlnoty bosko-
-ludzkiej, osadza ja w Objawieniu, tworzy Kos$ciél jako rzeczywisto$¢ objawie-
niowo-zbawcza i objawiong. Profesor, analizujac proces eklezjogenezy, wychodzi
od Inkarnacji'. W niej ustanowiona zostaje podstawowa, pierwotna i wzorcza
struktura Kosciota. Wcielenie, jako wspolnota Boga i Czlowieka, jest miejscem
zbawienia, wyraza i uobecnia jego istote. Kolejne czynnosci eklezjorodne wia-
czaja w te podstawowg strukture spoteczno$¢ osob ludzkich. Proces ten inicjuje
nauczanie Jezusa, ktory wzywa wszystkich do wspoélnoty, a apostotéw w szcze-
gblny sposéb do nawigzania z Nim relacji uczniowskiej. Poniewaz Chrystuso-
we gloszenie jest zwigzane z taska, wprowadzajaca cztowieka w zbawcza relacje,
to powstajgca wspolnota tez zyskuje taki wymiar i bosko-ludzkg strukture. Te
funkcje pelnia takze proegzystencjalne dzieta Jezusa, w ktorych zwraca sie On
zaréwno do potrzebujacych, jak i grzesznikéw z taska i przebaczeniem, zapra-
szajac ich do wspolnoty zbawczej, do wejscia na droge krolestwa Bozego™.

Wyjatkowym wyrazem eklezjotworczego dzialania Jezusa w wymiarze proeg-
zystencjalnym sg dokonywane przez Niego cuda. Wypelniajg one Boze obietni-
ce i zapoczatkowuja krélestwo niebieskie, ktdrego wznoszenie jest budowaniem
Kosciota w fazie ziemskiej. W cudach takze zostaje pokonane krélestwo szatana'.

Wspdlnote Kosciola tworzy rowniez powotanie przez Chrystusa aposto-
téw z Piotrem na czele. Otrzymuja oni postannictwa zwigzane z zyciem Kos-
ciota: nauczania, uswigcania, pasterzowania, majace bosko-ludzka strukture.
Piotr zostal przez Jezusa wyrdzniony z grona apostotow, ustanowiony opo-
ka oraz fundamentem Kosciola; ponadto otrzymal wladze prymacjalng. Ma
ona wymiar nadprzyrodzony i zwigzana jest z pelnig Objawienia i zbawienia
w Chrystusie. Zwigzek apostoléw z Chrystusem jest $cisty i oznacza trwaltos¢
Kosciota do konca $wiata (Mt 28,16-20)".

13 Fenomen chrzescijaristwa. Wktad w kulture, Lublin 2001, s. 49-55.

14 Rusecki zwrdcil uwage na inkarnacyjna koncepcje Kosciota, ktdra zawezita geneze Kos-
ciota do Wcielenia (Traktat o Kosciele, s. 28-29, 88, 100).

15 Tamze, s. 101-102; Kosciél. I1. Geneza, LTE, s. 664-665.

16 Traktat o Kosciele, s. 102-103, 109-130; Wierzcie moim dzietom. Funkcja motywacyjna
cudu w teologii XX wieku, Katowice 1988, s. 187-223; Cud, LTF s. 281-282.

17 Traktat o Kosciele, s. 103—-104; Kosciét. I1. Geneza, s. 665—666.
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Eklezjogeneza zyskuje nowy wymiar w wydarzeniu Ostatniej Wieczerzy.
Podczas niej Jezus ustanowil Nowe Przymierze i Eucharystig, ktéra od tej
pory jest centrum zycia Ko$ciola oraz nowg i najwyzsza obecnoscig Chry-
stusa w Ko$ciele'®.

Takze wydarzenie Krzyza ma znaczenie eklezjotworcze. Rusecki podkre-
$la jego wymiar przeblagalny i odkupienczy. Na Krzyzu nastapilo ostateczne
zawarcie Nowego Przymierza i powstanie krélestwa Bozego. Krzyz tworzy
nowy Lud Bozy i jest §cisle zwigzany z sakramentami, zwlaszcza Eucharystii
i chrztu. Maja one pierwszorzedne znaczenie w permanentnej eklezjoge-
nezie (o niej mowa bedzie w nastepnym paragrafie). Krzyz wraz ze Zmar-
twychwstaniem - kolejnym etapem genezy Ko$ciota, jest zrédlem przemia-
ny cztowieka, przebostwienia, nowej jakosci ontycznej”. Zmartwychwstanie
otwiera dostep do uczestnictwa w zyciu Bozym, do zjednoczenia z Bogiem.
W nim dzielo zbawienia osigga swoj final, a Ko$cidt staje si¢ ostatnim eta-
pem historii zbawienia. Krzyz i Zmartwychwstanie nadajg Kosciotowi sku-
teczno$¢ zbawczag®.

Koncowy akord eklezjogenezy Doctor credibilitatis widzi w Zestaniu Du-
cha Swietego, ktory ozywia i dynamizuje Kosci6t w jego dzialaniu, przyczy-
nia sie do glebszego poznania Objawienia, stuzy jego przekazowi w Kosciele
w czasie i przestrzeni*. Proces eklezjogenezy jest wigc dynamiczny. Te dyna-
mike przejmuje Koscidl, ktéry rodzi si¢ wcigz na nowo w nowych podmio-
tach i rozwija si¢ w permanentnej eklezjogenezie.

2. Istota Kosciola

Geneza Kosciofa decyduje o jego istocie. Powstal on bowiem, by przekazy-
wac w czasie i przestrzeni pelni¢ Objawienia i zbawienia w Jezusie Chrystusie

18 Traktat o Kosciele, s. 105; Kosciél. I1. Geneza, s. 666.

19 Traktat o Kosciele, s. 105-106; Kosciot. I1. Geneza, s. 666; Krzyz. IV. W wydarzeniu paschal-
nym, LTE, s. 715-718; Krzyz w wydarzeniach paschalnych. Aspekt teologicznofundamental-
ny, w: ,,Diligis Me? Pasce”. Ksiega Jubileuszowa dedykowana biskupowi sandomierskiemu
Wactawowi Jézefowi Swierzawskiemu na pigédziesigciolecie $wigcer kaplariskich 1949~
1999, t. 2, red. S. Czerwik, M. Mierzwa, R. Majkowska. Sandomierz 2000, s. 511-227.

20 Traktat o Kosciele, s. 206. ]. Mastej, M. Rusecki, Zmartwychwstanie, LTE, s. 1367-1375;
Pan zmartwychwstal i zZyje. Zarys teologii rezurekcyjnej, Warszawa 2006, s. 214-221; ,,Gdyby
Chrystus nie zmartwychwstat” (1 Kor 15,17). Argument rezurekcyjonistyczny, ,Studia The-
ologica Grodnensia” 4 (2010), s. 13-38. Chrystofanie paschalne, LTE, s. 198-203; Pusty gréb
i chrystofanie znakami zmartwychwstania. Aspekt metodologiczny, ResS 6 (1999), s. 27-37;
Pusty grob, LTE, s. 987-990.

21 Traktat o Kosciele, s. 106—-108, 131-144; Traktat o Objawieniu, Krakéw 2007, s. 560-571.
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i prowadzi¢ wszystkich ludzi do poznania prawdy. W nim jest obecny Chry-
stus i ozywia go moc Ducha Swietego. Akcent polozony na tacznoéé z Obja-
wieniem jest podstawa poznania prawdziwosci i wiarygodnos$ci Kosciota.

Rusecki podkresla, ze eklezjologia instytucjonalna byta intelektuali-
styczna i defensywna, a przede wszystkim niezorientowana na przekaz
Objawienia w Kosciele i przez Kosciél. Jego zdaniem Ko$ciél i Objawienie
powinny by¢ ujmowane w tych samych kategoriach, gdyz umozliwia to po-
znanie funkcji Kosciota wobec Objawienia. Podstawa tego ujednolicenia
jest analogiczna struktura Kos$ciola i Objawienia. Kosciot pochodzi z obja-
wienia, jest rzeczywisto$cig objawieniows, a nawet wspoitworzy Objawie-
nie. Pelni on funkcje zbawcza, ale jest tez obecno$cia Boga i Jego zyciem
w dziejach ludzkich®.

Wedlug Ruseckiego wspdlczesnie mozna méwic o pluralizmie sposobéw
ujmowania Objawienia i Kodciota w tych samych kategoriach. Wéréd nich
wyro6znia on trzy koncepcje, ktére moga ujac istote Kosciofa: historiozbawcza,
semejotyczng i personalistyczng. Zwrocil on uwage takze na mozliwosci for-
mulowania innych modeli, wychodzacych od znakéw wiarygodnosci Koscio-
ta lub argumentéw za wiarygodnosciag Objawienia, m.in.: agapetologicznego,
sperancyjnego, martyriologicznego, kulturotwoérczego, antropologicznego®.

Kosciot w historiozbawczej koncepcji najczesciej rozumiany jest jako
historia zbawienia wspolrozciagla do historii $wieckiej. Ko$ciét istnieje od
poczatku $wiata, preegzystujac w planie Bozym, jest z jednej strony zakotwi-
czony w logice stworzenia, z drugiej — zamierzony jako ostatni etap historii
zbawienia. W Starym Testamencie zmierzal ku Chrystusowi - Pelni czasow,
dziejow, Objawienia i zbawienia. W Chrystusie Koscidt zaistnial jako $ro-
dowisko zbawcze — miejsce historycznego procesu zbawienia sie ludzko$ci.
Koscidot w tym ujeciu jest finalng fazg realizacji ekonomii zbawienia, ktéra
wypetni sie w Eschatonie®.

22 Traktat o Kosciele, s. 13-14.

23 Tamze,s.21-22.

24 Modele uzasadnieni wiarygodnosci chrzescijanistwa, w: Chrzescijaristwo jutra. Materiaty II
Miedzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej. Lublin 18-21 wrzesnia 2001, red.
M. Rusecki, K. Kaucha, Z. Krzyszowski, I.S. Ledwon, J. Mastej, Lublin 2001, s. 373-397;
tenze, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa, t. 1: Z teorii teologii fundamentalnej, Lublin 1994,
s.217-218; por. Cz.S. Bartnik, Eklezjologia 1. Katolicka, LTF, s. 351-352.

25 Traktat o Kosciele, s. 28—-29; Wspdlczesne koncepcje Kosciota, w: Kosciét - na upadek i na
powstanie wielu, red. J. Misiurek, A. J. Nowak, W. Stomka, ,,Homo Meditans” 17, Lublin
1996, s. 136—137; Modele uzasadnieti wiarygodnosci chrzescijaristwa, s. 385-397.
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Nastepna wyrdzniona przez Ruseckiego koncepcja jest dos¢ szeroka, gdyz
odwoluje si¢ do kategorii sakramentu (sakramentalna), symbolu (symbolo-
wa) i znaku (semejotyczna). Wydaje sieg, Ze najlepiej bedzie okresli¢ jg mia-
nem semejotycznej, co sugeruje sam Rusecki, wyrdzniajgc takg koncepcje
wiarygodnosci chrzesécijanistwa, przy czym pozostaje ona otwarta na posze-
rzenie jej kategoriami symbolu i sakramentu lub na rozwinigecie symbolowej
i sakramentalnej koncepcji Kosciota.

Rusecki odwotuje si¢ do uzytego przez konstytucje Lumen gentium terminu
sacramentum, uwazajac go za mozliwy do wykorzystania w eksplanacji miste-
rium Kosciota. Objawienie i zbawienie w Jezusie Chrystusie — Prasakramencie,
Zré6dle Objawienia i faski zbawienia, s3 kontynuowane w Kosciele, ktéry otrzy-
muje od Niego sakramentalny charakter. Sakramentalno$¢ Kosciota uczestni-
czy zatem w sakramentalnosci Chrystusa i jest od niej zalezna. Lubelski te-
olog okresla Kosciét jako znak, ktéry zawiera to, co oznacza. Chrystus, Jego
Objawienie i zbawcze dzieto istniejg w Kosciele, dlatego w nim mozliwe jest
poznanie Chrystusa w kazdym czasie. Kosciot jest znakiem Chrystusa, a Chry-
stus znakiem Boga. Cale Objawienie (stowa i czyny), tacznie z Kosciotem, ma
strukture semejologiczng. W strukturze Ko$ciola réwniez Piotr i jego nastepcy
sa znakiem Chrystusa, a kolegium biskupdw - znakiem kolegium apostolskie-
go. Wyjasniajac chrystofanijny charakter sakramentu, Rusecki zwraca uwage
na kategorie symbolu, faczacego plaszczyzny widzialng i niewidzialng (symbo-
lizujaca i takze symbolizowang). Symbol oddaje zwigzek Chrystusa uwielbio-
nego ze wspolnotag wierzacych. Kosciot jest wspoltworzony przez Chrystusa,
tzn. wspolnota wiernych jest przez Niego przenikana, symbolizowana, doko-
nuje si¢ jej permanentna personalizacja, socjologizacja i symbolizacja. Kosciot
jest nowym bytem personalnym. Proces symbolizacji wspdlnoty Kosciota roz-
poczat si¢ wraz z eklezjogeneza, osiggajac pelnie w Mece, Smierci krzyzowej
i Zmartwychwstaniu Chrystusa, ale we wspolnocie wierzacych trwa nadal. Sta-
je sie ona symbolem proporcjonalnie do obecnosci w niej elementu boskiego.
Hierarchia w Kosciele ma za zadanie ksztaltowanie, organizowanie i jedno-
czenie elementu symbolizujacego, a przez nauczanie, dzialanie sakramentalno-
-liturgiczne oraz aktualizowanie wydarzen zbawczych - sakramentalne jedno-
czenie elementu symbolizujgcego z symbolizowanym?.

Rusecki wyodrebnia takze personalistyczng koncepcje Kosciota. Zgodnie
z nig Kosciol nie moze by¢ rozpatrywany na plaszczyznie rzeczowej. Jest on

26 Traktat o Kosciele, s. 30-32; Wspétczesne koncepcje Kosciota, s. 137-139; por. Modele uza-
sadnien wiarygodnosci chrzescijanistwa, s. 379-385.
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rzeczywisto$cig osobowa, komunig Oséb Bozych i oséb ludzkich, wspélnota
0s6b potaczonych ze sobg wertykalnie i horyzontalnie. Kazdy czlonek Kosciofa
pozostaje w indywidualnej relacji do Jezusa Chrystusa i Jego dzieta oraz jest
zwigzany z innymi osobami ludzkimi. Wzorem relacji jest dla nich komunia
Os6b Tréjcy Swietej. Tylko wspélnota 0séb w relacji z Osobami Bozymi moze
tworzy¢ Kosciot, ktérego centrum stanowi Chrystus. Poza osobami nie ma Kos-
ciofa, gdyz byt Eklezji ma strukture osobows. Stad tez pochodzi jej dynamizm.
W Kosciele przekazywana i poznawana jest pelnia Objawienia rozumianego
osobowo - zrealizowanego w stowach i czynach Jezusa Chrystusa. Wreszcie
celem Kosciota jest wzywanie ludzi do zbawczego dialogu, oraz przekazywanie
im Bozego zbawienia, polegajacego na zjednoczeniu z Bogiem. Kosciét jawi
sie jako interpersonalna, dialogiczna i personalistyczna struktura, ktéra moze
by¢ poznawana przez wiare, ale zawsze pozostanie niezglebionym misterium.
Wszelkie jego elementy instytucjonalne i przedmiotowe, funkcyjne w relacji
do zbawienia, otrzymuja posrednio wymiar personalistyczny?.

Uzasadnienia bosko-ludzkiej struktury Kosciota dokonano przez wskaza-
nie na jego geneze i istote oraz funkcje, ujete w teologicznych koncepcjach
Eklezji. Nastepnym krokiem w wykazywaniu strukturalnej wiarygodnosci
bedzie wskazanie, ze Ko$ciol, zachowujac tozsamos¢, moze wypelniaé, wy-
nikajace z genezy, postannictwo wobec kazdego czlowieka w wymiarach cza-
sowym i przestrzennym?®. Wymienione koncepcje Kosciola bedg podstawa
podzialu tresci w nastepnych paragrafach.

IT. KOSCIOL I OBJAWIENIE - ASPEKT TEMPORALNY

W poprzednim paragrafie wykazano, ze Ko$ciét jest $cisle i organicznie
zwigzany z Objawieniem, stuzy jego komunikacji, prowadzi do wiary i zbawie-
nia. Ta misja ma wymiar czasowy, gdyz Kosciét jest ostatnim etapem historii
zbawienia, a obecna w nim petnia Objawienia i petnia srodkéw zbawczych ma
by¢ dostepna po wszystkie dni, az do skonczenia $wiata (Mt 28, 16-20).

Aby uja¢ strukturalng wiarygodnos¢ Kosciota w aspekcie temporalnym,
trzeba odwotac¢ si¢ do zarysowanej wyzej koncepcji historiozbawczej. Kosciot
jest bowiem zwigzany z historig zbawienia, przekazuje Objawienie, a tym sa-
mym realizuje zbawienie. W tym paragrafie zamierza si¢ uzasadnic, ze Kosciot

27 Traktat o Kosciele, s. 9-12, 27-28; Traktat o wiarygodnosci chrzescijanistwa, s. 348-351;
Wspétczesne koncepcje Kosciota, s. 135; por. Modele uzasadnieti wiarygodnosci chrzescijati-
stwa, s. 373-379.

28 Kosciél. I1. Geneza, s. 667.
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jest w stanie wypelnia¢ swa misje w wymiarze czasowym. Stuzg temu elemen-
ty struktury Eklezji, analogiczne do jej bosko-ludzkiej natury. Staja si¢ one
przestankami wiarygodnosci Kosciota, gdy wypelniaja jego misje w czasie®.

Wykazywanie, ze Ko$cidét ma mozliwos¢ permanentnej komunikacji Ob-
jawienia i zbawienia rozpocznie si¢ od zwrdcenia uwagi na czasowe ramy
Kosciola, obejmujace z jednej strony jego preegzystencje, z drugiej przyszia
pelnie krolestwa Bozego. Nastepnie przejdzie sie do przedstawienia sposo-
béw temporalnej komunikacji Objawienia w Kosciele. Rusecki podejmowat
dotyczace tej kwestii zagadnienia tradycji, nauczycielskiego urzedu Kosciota
i jego nieomylno$ci oraz permanentnej eklezjogenezy.

1. Preegzystencja Kosciola i pelnia krolestwa Bozego

Historiozbawcza koncepcja Kosciota pozwala na okreslenie jego tempo-
ralnych ram, nie ograniczajac go przy tym tylko do rzeczywistosci widzialne;j.
Kosciol sigga bowiem do czasu przed swoim historycznym zaistnieniem, do
poczatku stworzenia, a progresywnie antycypuje wypetnienie sie dziejow™.

Rusecki podjal zagadnienie preegzystencji Kosciola przy okazji omawiania
problematyki religii pozachrzescijaniskich i mozliwosci zaistnienia w nich Obja-
wienia Bozego i zbawienia. Jego zdaniem Bog od poczatku objawia si¢ cztowieko-
wi, z czym zwigzana jest faska. Odwolujac si¢ do A. Skowronka, ktory stwierdza,
ze ,Gdzie taska, tam zbawienie, gdzie zbawienie, tam Chrystus, gdzie Chrystus,
tam Kosciol’, Profesor podkresla, iz w jakis sposob rzeczywistos¢ eklezjalna jest
obecna od poczatku istnienia czlowieka®. Wedlug Cz.S. Bartnika trzeba wrecz
mowi¢ o Kosciele stworzenia (Ecclesia creationis), stanowigcym wstep do rozwi-
jajacej sie historii zbawienia z Kosciolem Jezusa Chrystusa jako ostatnim etapem
jego realizacji, a zarazem gléwnym motywem aktu stworzenia®.

Do preegzystencji Kosciola lubelski teolog nawigzuje rowniez w odniesieniu
do powszechnej woli zbawczej Boga, czym uzasadnia mozliwo$¢ zbawienia kaz-
dego cztowieka. Odwoluje sie takze do zasady extra Ecclesiam salus nulla, ktora

29 P. Krdlikowski, Temporalny wymiar strukturalnej wiarygodnosci Kosciola w eklezjologii kardy-
nata Averyego Dullesa SJ, ,Roczniki Teologii Fundamentalnej i Religiologii” 5 (2013), s. 32-68.

30 Dulles, Models of the Church, s. 58-70.

31 Traktat o Kosciele, s. 325; A. Skowronek, Zbawienie w Kosciele i przez Kosciol, ,Materiaty
Problemowe” 3 (1979), s. 51. Skowronek nawigzal w ten sposéb do Ireneusza z Lionu, ktory
mowi ze, ,,gdzie Koécidl, tam i Duch Bozy, a gdzie Duch Bozy, tam Ko$ciot i wszelka faska”
(Adversus haereses 111 24,1; PG VII 966; zob. tez: Dulles, Models of the Church, s. 53-56).

32 Cz.S. Bartnik, Kosciét Jezusa Chrystusa. Wroclaw 1982, s. 87; por. LS. Ledwon, Extra
Ecclesiam salus nulla, LTE, s. 394.
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podkresla konieczno$¢ Kosciola w dziataniu redempcyjnym oraz jego istnienia,
by zbawienie moglo sie realizowa¢ w kazdym czasie i miejscu®. Rusecki stawia
te formule takze w perspektywie chrystologicznej, ktérej podstawy widzi w kon-
stytucji Lumen gentium, taczacej taske, zbawienie, Chrystusa i Kosciot*.

Drugim biegunem temporalnego wymiaru Kosciofa jest pelnia krolestwa
Bozego. Do niego zmierza Ko$cioél jako rzeczywisto$¢ historyczna i ostatni etap
historii zbawienia, i w nim ma osiagna¢ pelni¢. Do tematu krolestwa Bozego
nawigzal Rusecki w kontekscie problematyki cudu i jego eklezjotwodrczej roli.
Stwierdza on, ze idee kréla Jahwe i Jego krolestwa siegaja czasu wyjscia narodu
wybranego z Egiptu i wyrosty z idei ludu Bozego oraz przekonania o panowaniu
Boga nad $wiatem i narodami, a zwlaszcza nad narodem wybranym. W prze-
ciwienstwie do ziemskich krélestw, w strukture krélestwa Bozego wchodzi sam
Bog, a cechuje je $wietos¢, wewnetrzna doskonalos¢ i zbawienie. Lubelski teolog
zwraca uwage, ze w Nowym Testamencie krolestwo Boze ma charakter zaréwno
eschatyczny, jak i historyczny - jest ono juz realizowane na ziemi. Jezus glosi
krolestwo Boze, ktore nadchodzi wraz z Nim, przepowiada bliskos¢ czasow es-
chatycznych i nadejscie zbawczego panowania Boga. Jezus pozostaje w relacji
do krélestwa Bozego, a nawet utozsamia si¢ z nim (ostatecznie w wydarzeniach
paschalnych), dlatego jest okreslany jako autobasilea, jest Wielkim Znakiem
eschatycznego krolestwa Bozego. Znakami jego nadejscia sg tez cuda, w kto-
rych Jezus juz je realizuje — w stowach i czynach zapowiada On krélestwo Boze,
a jednoczesnie je urzeczywistnia i tworzy nowy Lud Bozy. Rusecki stwierdza, ze
krolestwo Boze jako rzeczywistos$¢ historyczna rozpoczeto sie w Jezusie Chry-
stusie i wzrasta w Ko$ciele oraz zmierza do eschatycznej petni. Kosciol jest wiec
krélestwem Bozym na ziemi, a cel jego egzystencji urzeczywistnia Eucharystia,
w ktorej implikowana jest petnia krélestwa Bozego w Eschatonie, i ktéra do nie-
go wprowadza, taczac Kosciol pielgrzymujacy, cierpigey i triumfujacy®.

33 Traktat o Kosciele, s. 324. M. Rusecki, Objawienie Boze podstawq religii, w: Teologia religii.
Chrzescijaniski punkt widzenia, red. G. Dziewulski. Warszawa 2007, s. 164-165; 1.S. Led-
won, I nie ma w zadnym innym zbawienia. Wyjgtkowy charakter chrzescijaristwa w teologii
posoborowej, Lublin 2012, s. 511-512. Formula extra Ecclesiam salus nulla w przeszlo-
$ci byla interpretowana ekskluzywistycznie; we wspolczesnej teologii, zwlaszcza teologii
fundamentalnej, jest rozumiana inkluzywistycznie (Ledwon, Extra Ecclesiam salus nulla,
s. 389-391; tenze, I nie ma w zZadnym innym zbawienia, s. 53-63).

34 Zob.: M. Rusecki, Istota i geneza religii, Lublin-Sandomierz 1997, s. 267; tenze, Objawienie
Boze podstawg religii, s. 163-165. W teologii mowi si¢ takze o preegzystencji Kosciota, ktory
siega Adama lub Abla (ab iusto Abel), oraz o Ecclesia ante legem, sub lege i sub gratia (zob.:
Dulles, The Catholicity of the Church, s. 88-89; Bartnik, Kosciét Jezusa Chrystusa, s. 87-89).

35 Traktat o Kosciele, s. 112-122, 154.
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Profesor szeroko ujmuje czasowa rzeczywisto$¢ Kosciota. Rozumie go
jako konieczny element calej historii zbawienia, siegajacy stworzenia, pre-
egzystujacy, przewidziany w Bozym planie zbawienia. W Jezusie Chrystusie
zaistnial on w sposéb widzialny, jako ostatni etap historii zbawienia i zmie-
rza do wypelnienia krélestwa Bozego. Uznajac ciagglo$¢ objawiania si¢ Boga
cztowiekowi i udzielania przez Niego laski, trzeba przyzna¢ wspoélrozcia-
glos$¢ Kosciota i dziejow ludzkich. Laska ta jest bowiem zawsze taska Chry-
stusows, a tam gdzie jest Chrystus, tam jest réwniez Ko$ciot™.

Przejdzie si¢ teraz do wskazania na temporalng ciggtos¢ Kosciota. Wska-
ze si¢ najpierw na mozliwosci przekazu Objawienia, a nastepnie przedstawi
zagadnienie permanentnej eklezjogenezy.

2. Tradycja®’

W historiozbawczej koncepcji Ko$ciota podstawowsa jego misja jest glo-
szenie Objawienia. W tej roli Koscio! jest zwigzany z Tradycja, ktéra stuzy
Objawieniu i jest sposobem jego przekazu w wymiarze temporalnym. Wy-
pelnianie tego zadania w czasie (i przestrzeni) stanowi kryterium struktu-
ralnej wiarygodnosci Eklezji.

Rusecki ujmuje Tradycje w aspektach historiozbawczym i trynitarnym.
Ma ona zrédlo w Bogu i rozwija si¢ wraz z realizacja zbawczej ekonomii.
Na etapie Starego Testamentu jest zorientowana na Jezusa Chrystusa, w kto-
rym osiaga szczyt. Staje si¢ On centrum Tradycji, ktérag ma kontynuowac
chrzescijanstwo zyjace Jego pamiatka. Jezus urzeczywistnia w sobie Trady-
cje obiektywng, jest zrédtem Tradycji chrzescijanskiej i przyczyng Trady-
cji aktywnej. Przekazuje On pelnie Objawienia apostolom, a w ich osobach
Kosciotowi, by ten komunikowal je w czasie. W odniesieniu do Kosciola
lubelski Teolog moéwi o Tradycji apostolskiej i poapostolskiej. Tradycja trwa
zatem w podmiocie eklezjalnym, ozywianym mocg Ducha Swietego.

36 Istota i geneza religii, s. 267; Dulles, Models of the Church, s. 65-66; L.S. Ledwon, Kosciét
a zbawienie w religiach, w: Wokét deklaracji ,, Dominus Iesus”, red. M. Rusecki, Lublin
2001, s. 135-139. Na koekstensywno$é¢ Koséciota Chrystusowego wzgledem czasu i prze-
strzeni wskazujg m.in. Bartnik (Kosciét Jezusa Chrystusa, s. 87-88) i A. Napiorkowski
(Geneza, natura i postanie Kosciota, w: Teologia fundamentalna, t. 4, Kosciét Chrystuso-
wy, red. T. Dzidek, L. Kamykowski, A. Kubis$, A. Napiorkowski, Krakéw 2003, s. 74-76).

37 Zagadnienie Tradycji opracowano na podstawie: Traktat o Kosciele, s. 195-229; Traktat
o Objawieniu, s. 440-460.
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Rusecki, opisujac dokonujgcy sie w mysli teologicznej proces rozwoju
rozumienia Tradycji*®, zaaprobowany w nauczaniu Kosciola, odwoluje sie
w tym zakresie do wykladni Soboru Watykanskiego II, ktéry interpretu-
je Tradycje w kategoriach historiozbawczych. Jego nauczanie podkresla, ze
przekaz Objawienia w Kosciele dokonuje si¢ dzigki Tradycji, w nauce, zZyciu
i kulcie Kosciola. Tradycja przekazuje i aktualizuje¢ nauke Chrystusa, jego ob-
jawieniowo-zbawcze dziela, calg dzialalnos¢ apostotow, a zatem przekazuje
wszystko to, w co Koscidt wierzy (KO 8).

Dominujgce do Vaticanum II intelektualne podejscie do Objawienia
rzutowalo na rozumienie Tradycji. Sobdr, kltadgc akcent na historiozbaw-
cze ujecie Objawienia, ukazal Tradycje jako pelng rzeczywistos¢ objawie-
niowo-zbawczg, organicznie powigzana z Pismem Swietym przez wzajemna
komunikacje, organiczna jednos$¢, wspdlne zrédlo (wola Boza zbawienia
cztowieka), ten sam przedmiot (objawienie Boze stanowiace jedng i niepo-
dzielng catos¢) i wspdlny cel. Tradycja i Pismo Swiete s3 dwoma sposobami
przekazu Objawienia, ale istotg rozrdznienia nie jest zawarto$¢ tresciowa.
Przekazujg one to, co jest potrzebne czlowiekowi do wspotpracy w zbaw-
czym dziele. Zachodzi miedzy nimi wzajemna komunikacja, implikacja
i objasnienie. Tradycja odwoluje sie do Pisma Swietego jako normy, a ono
z kolei jest glebiej rozumiane i aktualizowane dzieki zywej Tradycji. Mu-
sza by¢ one ujmowane lacznie z Magisterium Ecclesiae. Kolegium bisku-
pow z papiezem na czele, jako sukcesor kolegium apostotéw i $w. Piotra, jest
autorytatywnym interpretatorem Tradycji (posiadajg charyzmat prawdy).
Jednoczes$nie Rusecki podkresla, ze caty Koscidt jest interpretatorem Tra-
dycji, dzigki czemu nie moze on pobladzi¢ w przekazie prawdy objawionej
i zbawczej. Koscidt dzieki Tradycji jest w stanie przekazywac¢ Objawienie
w czasie i dostosowac jego wyraz do nowych okolicznosci. W tym zadaniu
przyczynia si¢ do rozwoju doktryny wiary, jej wykladni w zmieniajgcym sie
kontekscie i mentalnosci ludzkie;j.

38 Rusecki zwraca uwage na rozwoj rozumienia Tradycji w Ko$ciele na przestrzeni jego hi-
storii. Ksztaltowalo si¢ ono pod wplywem koncepcji Objawienia i Ko$ciota oraz czynni-
koéw historycznych. Znaczace dla rozumienia Tradycji bylo ograniczenie jej do wymiaru
intelektualnego, dogmatycznego, a w wymiarze podmiotowym - do pewnych grup w Kos-
ciele (biskupi, synody, sobory, liturgia). W intelektualistycznej koncepcji Objawienia pod-
kreslano, ze Tradycja jest Zrédtem Objawienia. Dopiero w XX w. odejscie od tej koncepcji
Objawienia wplyneto na rozumienie jego przekazu. Zrédtem Objawienia jest Bog, a Pis-
mo Swiete i Tradycja s3 sposobami przekazu. Od czasu Soboru Trydenckiego dyskutowa-
no takze kwestie relacji Pisma Swietego i Tradycji. Wsp6lczesne rozstrzygniecia zostaly
przedstawione przez Sobor Watykanski II (Traktat o Kosciele, s. 213-225).
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Profesor, odwotujac sie do nauczania konstytucji Lumen gentium, wskazu-
je, ze przekaz Objawienia w Tradycji dokonuje si¢ przez gloszenie zbawczych
dziet Boga, liturgie, w ktdrej Tradycja jest zywa i obecna, i w ktorej aktuali-
zuje sie Objawienie i zbawcze dzieta Jezusa Chrystusa, oraz przez diakonie¢ -
postugiwanie biednym, cierpigcym, wykluczonym. Do tych zakreséw wrdci
sie jeszcze w ostatnim punkcie tego paragrafu. Wedlug Ruseckiego Tradycja
nie moze by¢ ograniczona tylko do przekazu ustnego, ktéry, chociaz podsta-
wowy, powinien by¢ taczony z dzialaniem, czynem. Tradycja obejmuje takze
stowo spisane poza Pismem Swietym oraz tzw. pomniki Tradycji®.

Lubelski teolog podkresla, ze Tradycja w Kosciele ma charakter dynamicz-
ny i mozna méwic o jej rozwoju. Wprawdzie w wymiarze obiektywnym zo-
stata zamknieta wraz z powstaniem ostatniej ksiegi Pisma Swietego, jednak
rozwija sie¢ w Ko$ciele w sposobie rozumienia przekazywanych stow i czynow
Jezusa Chrystusa (KO 8). Rozwoj przejawia sie¢ takze we wzroscie i poglebie-
niu $wiadomosci wiernych w odniesieniu do Tradycji apostolskie;j.

Wedlug Profesora Tradycja jest zatem calym Zyciem Ko$ciota, Zywym
przekazem Objawienia. W jednosci z Pismem Swietym stuzy Ko$ciotowi
w uaktualnianiu i przystosowaniu form wypowiadania Objawienia do zmien-
nych temporalnie kontekstow.

3. Magisterium Ecclesiae w stuzbie przekazu Objawienia w czasie

W przekazie Objawienia w Kosciele w czasie uczestniczy takze Magiste-
rium Ecclesiae. Do tego zadania w procesie eklezjogenezy zostali powolani
apostolowie, ktdrzy otrzymali misje gtoszenia Ewangelii po wszystkie czasy.
Grono apostoléw z Piotrem na czele — konstytutywny element struktury Kos-
ciofa, na drodze sukcesji jest przedtuzane w kolegium biskupdéw z papiezem
jako gtowa. Ma ono strukture analogiczng do Kosciota i Objawienia, dzigki
czemu moze stuzy¢ jego przekazowi.

W zakresie znaczenia Magisterium Ecclesiae w przekazie Objawienia*
Rusecki zwraca uwage na prymat Piotra, kolegium biskupéw z papiezem na
czele oraz na charyzmat nieomylnosci.

39 Naleza do nich: Zrédta (miejsca) teologiczne, wszelkie tradycje kodcielne — zabytki, w kto-
rych zostala utrwalona prawda Objawienia, przekaz ustny, przekaz mysli i zasady zycia, od-
zwierciedlajace Zywa Tradycje. Moze przyjmowac ona forme spisana. Do pomnikéw Trady-
qji zalicza si¢ tez historia Ko$ciota, sztuka sakralna i literatura (Traktat o Objawieniu, s. 454).

40 W intelektualistycznej koncepcji Objawienia przekaz byl w zasadzie sprowadzany do
funkcji Magisterium Ecclesiae i zamykany w orzeczeniach dogmatycznych. Otrzymywat
wiec sankcje orzeczen soboru.
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Na podstawie analizy $wiadectw biblijnych lubelski teolog stwierdza, ze na
Piotrze spoczywa odpowiedzialno$¢ za grono apostolskie oraz caty Kosciot,
a w tym takze za przekaz Objawienia. Postannictwo to, dzigki sukcesji, zacho-
wuje ciaglo$¢ w czasie. Juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa uswiadamia-
no sobie, ze $wiadectwo biskupa Rzymu jest gwarantem prawdziwosci nauki
Kosciota. Kolejni biskupi Rzymu mieli swiadomos$¢ spoczywajacej na nich
odpowiedzialno$ci za interpretacje i przekaz Objawienia. Tego dotyczylo po-
lecenie Jezusa Chrystusa dane Piotrowi, by umacnial braci w wierze. Prymat
byl wyrazany w réznych formach, w zaleznosci od historycznych okolicznosci,
doktrynalnie zostat za$ sformulowany przez Sobor Watykanski I. Prawde te po-
twierdzit Sobér Watykanski II, interpretujac prymat jako chciany przez Jezusa
Chrystusa dla strzezenia jednosci wiary i wspdlnoty (KK 18). Poniewaz jednos¢
wiary wyraza si¢ w jedno$ci Objawienia, dlatego jest ono (i jego przekaz) naj-
glebszg racjg istnienia prymatu biskupa Rzymu. Temu przekazowi towarzyszy
asystencja Ducha Swietego. Prymat papieza wiaze sie z postuga stowa Bozego
i odpowiedzialnoscig kazdorazowego nastepcy Piotra za jego przekaz i urzeczy-
wistnianie si¢ w zyciu Kosciola oraz glebsze jego rozumienie. Postuga papieza
jest gwarancjg autentycznego przekazu wiary w ciggu wiekow, tzn. zgodnosci
z pierwotng wiarg Kosciola, ktérej uosobieniem byl Piotr*'.

Jak juz powiedziano, réwniez apostotowie s3 integralnym, ustanowionym
w paschalnej eklezjogenezie elementem struktury Kosciota, koniecznym dla
jego trwania, wypelniania misji ewangelizacyjnej i zachowywania tozsamosci.
Rusecki podkresla fakt przekazania im misji w kontekscie chrystofanii. Wyda-
rzenie to nadaje jej objawieniowy charakter, zwigzany z gloszeniem Objawienia,
ktore dokonalto si¢ przez Chrystusa i w Nim. Poniewaz postannictwo apostotéw
jest zwiazane z Objawieniem, dlatego jest ono tez nieoddzielne od jego przekazu
w Kosciele. Maja oni aktualizowac¢ istotne elementy objawieniowo-zbawczego
postannictwa Chrystusa. Ze wzgledu na czasowy i przestrzenng powszechnos¢
Kosciola ciaglos¢ postannictwa apostolskiego jest zachowywana na drodze suk-
cesji, trwa w zhierarchizowanym kolegium biskupow z papiezem na czele i jest
sprawowana na Soborach. Doctor credibilitatis zobrazowat znaczenie sukcesji
w przekazie Objawienia stwierdzeniem, Ze wszyscy nastepcy apostolow stano-
wig jeden podmiot rozciggniety w czasie, a ich misja jest udostepnianie Koscio-
lowi zbawczej taski, objawionej prawdy i ukazywanie nowego religijnego fadu
spolecznego. Dokonuje si¢ to przede wszystkim w sakramentalno-liturgicznym
zyciu wspoélnoty Kosciota*.

41 Traktat o Kosciele, s. 264-269.
42 Tamze, s. 269-275.
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Przekaz Objawienia przez Magisterium Ecclesiae jest zwigzany takze
z charyzmatem nieomylnosci (prawdy). Rusecki podkresla, ze zostat on dany
przez Boga Kosciolowi dla jego dobra i budowania go w wymiarze poznania
i przekazywania Objawienia w celu zbawienia cztowieka w dziejach. Swia-
domo$¢ nieomylnosci Kosciota byta implikowana od poczatku, ale rozwija-
la sie stopniowo. Charyzmat prawdy jest obiektywng swiadomoscig trwania
Kosciola w prawdzie objawionej. Wynika on z zapewnienia Jezusa o swojej
obecnosdci posrédd uczniéw, gwarantujacej wierny przekaz Ewangelii. Nie-
omylno$¢ Kosciota jest zwigzana z Objawieniem, a takze z asystencjg Ducha
Swietego w przekazie prawd objawionych i w doktrynalnym ujeciu ich tresci
w czasowo zmiennych warunkach®.

Doktryne o nieomylnosci sformutowat Sobér Watykanski I, nazywajac ja
wlasciwoscig Boga udzielang czlowiekowi, zwigzang z przekazem i interpreta-
cja nauki objawionej. Jako charyzmat udzielona jest calemu Ko$ciotowi (sen-
sus fidei), a zapodmiotowana zwlaszcza w Nauczycielskim Urzedzie Kosciofa,
ktéremu przystuguje ona pod pewnymi warunkami. Zdogmatyzowana przez
ten Sobdr nieomylno$¢ papieza oznacza, ze gdy wypowiada si¢ on ex cathedra
w zakresie definiowania nauki wiary lub obyczajow, odznacza si¢ nieomylnos-
cig dang Kosciotowi przez Chrystusa (BF II 61). Wystepuje on jako rzecznik
i wyraziciel wiary Kosciota. Vaticanum I sprowadzil nieomylnos¢ Kosciota
gléwnie do przekazu i interpretacji nauki objawionej. Sobér Watykanski II
potwierdzil t¢ nauke, stwierdzajac, ze jedynym autentycznym podmiotem
nieomylnosci jest sam Ko$cidl, ktéry moze si¢ wypowiada¢ przez papieza lub
kolegium biskupéw w tacznosci z papiezem (KK 25). Sobdr potozyt akcent na
nadprzyrodzony zmyst wiary catego Ludu Bozego (powszechna zgodnos¢ ca-
lego Kosciota co do tresci nauki w sprawach wiary i obyczajéow). Dzigki niemu
(wzbudzanemu i podtrzymywanemu przez Ducha Swietego), pod przewodni-
ctwem Magisterium Ecclesiae, Ko$ciél przyjmuje prawdziwie stowo Boze (por.
1 Tes 2,13) i trwa przy wierze (por. Jud 3), ale tez ja poglebia i pelniej aplikuje
w swoim zyciu (KK 12, 25). Nieomylno$¢ ma taki zakres, jak Objawienie, doty-
czy spraw wiary oraz moralnosci - istotnie zwigzanych ze zbawieniem*.

Charyzmat nieomylnosci stuzy Kosciotowi w zachowywaniu i przekazy-
waniu w czasie, w sposdb nienaruszony Objawienia Bozego, stanowigcego
tres¢ wiary Kosciota, zawartego w Pismie Swietym badz Tradycji. Stuzy takze
zachowaniu tozsamosci Kosciola katolickiego z Kos$ciotem Chrystusowym.

43  Nieomylnos¢. I1. Nieomylnos¢ Kosciota, w: Encyklopedia katolicka, t. 13, Lublin 2009, kol. 1150.
44 Tamze, kol. 1150-1152; Traktat o Kosciele, s. 275-278.
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4. Permanentna eklezjogeneza®

Wymienione juz gloszenie (martyria), liturgie (letourgia) i diakonig
(diakonia) jako formy przekazu Objawienia w Tradycji, Rusecki taczy ze
wspolnotg (koinonia) w kwartet sposobow urzeczywistniania si¢ Kos$ciota
(Dz 2,42). Wyznaczajg one permanentng eklezjogeneze oraz realizujg i kon-
tynuuja misje Kosciola.

Kosciol w czasie tworzy sie przez martyrie. Jego nauczanie jest $cisle zwig-
zane z taskg, dziataniem Ducha Swietego oraz ze $wiadectwem, ktére ma wy-
miar osobowy (do tematu $wiadectwa wroci sie jeszcze w dalszej czesci arty-
kutu). Kosciodt zyje tym, co glosi, i w ten sposdb daje wiarygodne swiadectwo.
Kazdy czlonek Kosciota zaswiadcza o prawdzie, ktdrg poznal, ktorg posiada,
ktdrg zyje i gotow jest ztozy¢ za nig ofiare. Wierzacy pozostaje tez w $cistym
zwigzku z przedmiotem $wiadectwa. Caly Kosciol jest nauczany przez Stowo
Boze, caly jest tez nauczajacy, chociaz zakresy nauczania sg rézne dla réznych
podmiotéw w Kosciele.

Ciaglos¢ Kosciota w czasie jest mozliwa takze przez tworzenie wspdlnoty
braterskiej (koinonia), zwolanej w procesie eklezjogenezy. Nauczanie i §wia-
dectwo prowadza do tworzenia si¢ wspdlnoty z zyjacym w niej Chrystusem.
Koscidt jest wspdlnotg wspolnot, ktére pozostaja w permanentnej Iacznosci
z Bogiem i ze sobg nawzajem. Wspolnotowos¢ ta ma rozne zakresy, zaleznie
od grup w Kosciele (od papieza i kolegium biskupow do rodziny ludzkiej). Nie
ogranicza si¢ tylko do wspdlnoty aktualnej, ale obejmuje wszystkich zmar-
tych cztonkéw Kosciola i wybiega w przysztos¢ — ma trwaé do wypelnienia sie
dziejow. Dzigki temu Ko$cidt ma by¢ takze zaczynem przemiany $wiata.

Rusecki podkresla, Ze szczegélnym miejscem przekazu Objawienia w czasie
jest liturgia — serce zycia Kosciota. W aktach i czynnosciach liturgicznych ak-
tualizowane i udostepniane sg wszystkie wydarzenia zbawcze, a gloszone pod-
czas liturgii stowo Boze budzi, ozywia i wzmacnia wiare. Znakami Bozej taski
sa sakramenty, zwlaszcza Eucharystia, ktora jest najbardziej eklezjotwodrcza.
Zapewne dlatego lubelski teolog najwiecej uwagi poswieca Eucharystii i mod-
litwie. Eucharysti¢ nazywa zrédlem i podstawa permanentnej eklezjogenezy.
Przez anamneze wydarzen Wieczernika, antycypujacych misterium paschalne,
Eucharystia gromadzi, buduje, utwierdza i wspotkonstytuuje eklezjalng wspol-
note, a w jej uczestnikach odnawia §wiadomos$¢ przynaleznosci do Kosciola

45 Traktat o Kosciele, s. 297-306. Podjete przez Ruseckiego zagadnienie permanentnej
eklezjogenezy rozwinal J. Mastej (Permanentna eklezjogeneza, w: Kosciét w czasach Jana
Pawta II, red. M. Rusecki, K. Kaucha, J. Mastej, Lublin 2005, s. 113-135).
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Chrystusowego i wspoltworzenia go. Przez Eucharystig staja sie oni uczestni-
kami wydarzen zbawczych w niej aktualizowanych. Eucharystia jest obecnos-
cig Chrystusa i jego zbawczego dziela, przebostwieniem jej uczestnikow, ktorzy
staja sie partycypantami uczty niebianskiej w krolestwie Bozym®*.

Z permanentng eklezjogenezg Rusecki wigze takze modlitwe. W modlitwie
Kos$ciota wyraza si¢ wiara, nadzieja i milo$¢, troska o drugich w wymiarze
zbawczym i egzystencjalnym. Charakteryzuje ja takze trwanie w wierze, urze-
czywistnianie przez wspdlnote milosci, uczestnictwo w Eucharystii (Dz 2,42),
ktdra jest najwyzsza formg modlitwy. Modlitwa dynamizuje Ko$cidt, pozostaje
w $cistej i wzajemnej relacji z liturgia i wyznawang wiara, przyczynia sie do bu-
dowania wspolnoty i jednoczenia jej cztonkéw w Chrystusie, jest odpowiedzia
mitosci na milo$¢ Boga, a jednoczesnie zwigzkiem z calym Bozym stworze-
niem, bliznimi, ludzkoscig — ma wiec charakter eklezjotworczy”.

Profesor zwraca uwage takze na urzeczywistnianie si¢ Kosciola przez dia-
konie. Kos$ciodt zostal postany na caly swiat, by stuzy¢ nadprzyrodzonemu
zbawieniu czlowieka, ale jego znakiem jest réwniez stuzba ludziom w ich
problemach egzystencjalnych i doczesnych, gdyz zbawienie dotyczy calej
osoby, nie tylko jej sfery duchowej. Proegzystencjalna postawa Ko$ciota uka-
zuje go jako sakrament, czyli znak i narzedzie zbawienia oraz jednosci catego
rodzaju ludzkiego (KK 1).

W pogladach Ruseckiego wida¢ swiadomos¢ czasowego wymiaru Kosciota,
wspolrozciaglego do historii zbawienia. Na historycznym etapie Eklezja przez
Tradycje i Magisterium Ecclesiae komunikuje Objawienie, przekazuje je nie-
omylnie i urzeczywistnia si¢ w permanentnej eklezjogenezie. Dzieki temu Kos-
ciol pozostaje temporalnie tozsamg strukturg bosko-ludzka i objawieniowo-
-zbawczg, ktdra uciele$nia sie w nowych czlonkach az do skonczenia $wiata*.

ITI. SZEROKOSC KOSCIOLA - KOSCIOL ZNAKIEM ZBAWIENIA

Strukturalna wiarygodnos¢ Kosciota ukazuje si¢ takze w jego przestrzen-
nym wymiarze. W stosunku do wymiaru temporalnego nastepuje w nim
przesuniecie akcentu z Objawienia na zbawienie. Na ten wymiar trzeba spoj-
rze¢ w perspektywie wyrdznionej przez Ruseckiego semejotycznej koncepcji
Ko$ciota. W analizie misterium Kosciola odwotal si¢ on do konstytucji Lu-

46 Traktat o Kosciele, s. 151-153.
47 Tamze,s. 162-167.
48 Tamze,s. 151.
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men gentium i jej nauki o Kosciele jako znaku i sakramencie zbawienia. Na
tej podstawie stwierdza, ze w przeciwienstwie do instytucjonalnej koncepcji
Eklezji, daje ona mozliwo$¢ ukazania pelnego zasiegu Kosciota Chrystuso-
wego, ktory obejmuje takze inne wyznania, religie pozachrzescijanskie, oraz
wszystkich ludzi dobrej woli*. Odwracajgc tok myslenia, mozna w sposob
uprawniony stwierdzi¢, ze tam, gdzie realizuje si¢ zbawienie, tam tez obecny
jest w jakis sposob Kosciot (na to zwrdcono uwage juz wezesniej).

W tej optyce wiarygodnos¢ Kosciola jest zalezna od jego realizacji jako
znaku powszechnosci zbawienia. Zagadnienie to przedstawi si¢ w $wietle te-
ologicznych pogladéw Ruseckiego, positkujac sie kategoriami przynalezno-
$ci i przyporzadkowania do Kosciota (KK 14-17).

1. Przynaleznosc

Rusecki w zagadnieniu przynaleznosci do Kosciota wskazal na tendencje
do faczenie jej z zasadg extra Ecclesiam salus nulla, a takze na odwotywanie
sie do autorytetu Boga, ktdry chce, by wszyscy doszli do zbawienia w Jezusie
Chrystusie i Jego Kosciele. Wraz z przyjeciem semejotycznej koncepcji Kos-
ciofa ulega zmianie kwestia przynaleznosci, ktéra nie moze by¢ ograniczana
ramami instytucjonalnymi i jurysdykcyjnymi (zgodnie z definicja R. Bellarmi-
na, w zasadzie do Soboru Watykanskiego II cztonkostwo w Kosciele ujmowano
jako wiezy wiary, sakramentow i postuszenstwa). Lubelski teolog, odwolujac
sie do konstytucji Lumen gentium i dekretu Unitatis redintegratio, rozréznia
miedzy peing i niepelng przynaleznoscig oraz podkresla trwanie substancjalne
(subsistit in) Kosciota Chrystusowego w sposob najpelniejszy w Kosciele ka-
tolickim (KK 14-17; DM 3)*. O przynaleznosci decyduje posiadanie Ducha
Chrystusowego, a wiec indywidualne i wspdlnotowe zwigzanie z faska. Pelna
przynalezno$¢ oznacza $cisla wiez z calym Kos$ciotem strukturalnie, czyli pelna
akceptacje dzieta Chrystusa, ktére powierzyl On Ko$ciotowi, tacznosé¢ z Chry-
stusem przez jednos¢ z papiezem i biskupami, wyznawanie tej samej wiary,
uznawanie sakramentéw, podporzadkowanie sie¢ wiladzy koscielnej, bycie
w zyciowej wspolnocie z Kosciotem i przyjmowanie srodkéw zbawczych. Ru-
secki stwierdza, Ze odrzucenie ktdregos z tych elementéw powoduje niepelna
przynalezno$¢, ktdra jest jednak rzeczywista, gdy zachodzi realne zjednocze-

49 Tamze, s. 65-70, 72-73.

50 Do Kosciota wcieleni sg katechumeni na zasadzie pragnienia pelnej przynaleznosci, przy
czym jest to skutek dziatania Ducha Swietego, oraz Koscioty wschodnie i siostrzane dzie-
ki sukcesji apostolskiej, wladzy $wietej, tradycji, sakramentom, kaptanstwu, Eucharystii
i stowu Bozemu (tamze, s. 40).
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nie z Chrystusem i Jego Ko$ciolem przez fakt wiary w Niego jako Objawiciela
i Zbawiciela oraz przyjecie chrztu (DE 3), a takze przez przyjmowanie niektd-
rych elementéw strukturalnych Kosciota (niekompletnos¢ dotyczy prawd dok-
trynalnych, sakramentdéw i struktur hierarchiczno-organizacyjnych)*'.

Rozbicie Kosciota w wymiarze ziemskim nastgpito w wyniku schizm w 1054
i 1517 r. Na tym tle chrzedcijanstwo podzielilo si¢ na trzy gléwne denomina-
cje: Kosciot katolicki, prawostawny i protestancki. Wedlug Ruseckiego sg one
w istocie zgodne, ale istniejg miedzy nimi réznice: w zakresie trynitologii i an-
tropologii — mate, wieksze za§ w pneumatologii, nauce o Magisterium Eccle-
siae i przekazie prawd objawionych. Rdznice istniejg tez w zakresie hamartiolo-
gii, chrystologii i soteriologii. Najwigksze rozbieznosci zachodza w eklezjologii
i sakramentologii. Miedzy Kosciotem katolickim i prawostawnym istnieja spo-
ry doktrynalne, zwigzane gtéwnie z prymatem oraz kwestiami dyscyplinarny-
mi. Miedzy Kosciolem katolickim a Kosciotami protestanckimi tych réznic jest
wiecej. We wspolnotach protestanckich znajduja sie takze elementy eklezjalne,
a nie tylko zbawcze, ktdre swiadczg o zwigzku z Kosciotem Chrystusowym. Po-
niewaz rozbicie uderza w wiarygodnos¢ Kosciola, dlatego realizowane s3 daze-
nia ekumeniczne w celu ich przezwycigzenia. Te zadania widzial Rusecki jako
zadania teologii fundamentalnej*>. W wymiarze przestrzennym mozna wiec
mowic o niepelnym znaku Kosciota Chrystusowego w odniesieniu do akatoli-
ckich wyznan chrzedcijaniskich. Profesor podkresla jednak, ze w Kosciele moga
zachodzi¢ takze braki wynikajgce z ludzkiej stabosci®.

Wyznacznikiem przestrzennej powszechnosci Kosciola sg réwniez noty
Ko$ciota. Doctor credibilitatis podkresla, ze w tradycyjnej apologetyce nale-
zaly one do podstawowych argumentéw uzywanych w uzasadnieniu praw-
dziwosci Ko$ciota. Znamiona stuzyty wskazaniu, ze w Kosciele obecne jest
zbawienie i odpowiedzi na pytanie: gdzie jest Kosciol? W perspektywie struk-
turalnego ujecia Kosciota noty domagaja si¢ przepracowania, gdyz ich trady-
cyjne rozumienie jest niewystarczajace®*. Rusecki zwraca na to uwage i wska-
zuje na wigksze mozliwosci, jakie daje semejotyczne ujecie znamion. Zgodnie

51 Tamze,s. 11, 39-40.

52 Fenomen chrzescijaiistwa, s. 91-97. Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa, s. 61-62, 149-154.

53 Traktat o Kosciele, s. 313-314.

54 Rusecki zwraca uwage na dwa gléwne problemy - jednolitosci i prawidlowosci rozumienia
poszczegdlnych znamion, oraz metody - racjonalna czy teologiczna (tamze, s. 43). Trady-
cyjne ujecie bylo ekskluzywistyczne i polemiczne; mialo na celu wykazanie, ze tylko Ko$ciot
katolicki jest prawdziwy (Dulles, Models of the Church, s. 119-120; tenze, The Church as
»One, Holy, Catholic, and Apostolic”, ,Evangelical Review of Theology” 23 (1999), z. 1, 5. 15).
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ze wspolczesnym, dynamicznym rozumieniem Eklezji i Objawienia, noty sa
interpretowane jako znaki misterium Kosciota. Takie ujecie pozwala na szer-
sze ujecie wiarygodnosci Kosciota i poszerzenie argumentacji o inne znaki,
np. agapetologiczny, martyriologiczny, prakseologiczny, kulturotworczy®.

Anonsujac dalsze tresci, trzeba powiedzie¢, ze zagadnienia not i przyna-
leznosci do Kosciota facza si¢ z kwestig prymatu papieza. W przeszlosci byt
on czesto interpretowany jako pigte znamie¢ Kosciota.

Wiasnie postuge Piotra oraz kolegium apostolskiego, aktualizowane w pa-
piezu i kolegium biskupéw, podejmuje Rusecki jako dwa zwigzane z prze-
strzenna szeroko$cig znaki wiarygodnosci Kosciota. W poprzednim paragra-
fie méwiono juz o roli Magisterium Ecclesiae i nieomylnosci Kosciola, jednak
w wymiarze przestrzennym konieczne jest takze zwrdcenie uwagi na postuge
papieza i kolegium biskupéw w zakresie jednosci i powszechnosci Kosciota.

Lubelski teolog wskazuje na Piotra jako $wiadka wydarzen zbawczych
(poznatich sens i znaczenie) i ptynacy stad jego wewnetrzny zwigzek z Chry-
stusem, o ktérym zaswiadcza. Po Zmartwychwstaniu Piotr staje si¢ pierw-
szorzednym $wiadkiem Chrystusa, a jako glowa kolegium apostolskiego gto-
si Objawienie i zbawienie w Nim. Piotr jest znakiem Chrystusa, obecnego
w jego osobie i jego nastepcach. Ta wigz rozciaga si¢ takze na Koscidt i jest
zrodtem postugi Piotra na rzecz jego jednosci. Wpisuje sie on w strukture
Eklezji przez wyznanie wiary w mesjanskie postannictwo Chrystusa, party-
cypacje w Nim - kamieniu wegielnym i fundamencie Ko$ciota, zapewnianie
budowli Kosciota jednosci i trwatosci, obietnice prymatu. Kosciol, ktory ma
aktualizowaé mysterium salutis, jest znakiem Chrystusa i sakramentem zba-
wienia, Piotr za§ fundamentem Ko$ciota i znakiem jego jednosci*.

Piotr jest takze podstawg jednosci kolegium apostolskiego. Z nim zacho-
wuje cigglos¢ kolegium biskupdéw z kazdorazowym papiezem, jako jego glo-
wa. Rusecki méwi o tym gronie w kontekscie wiadzy w Kosciele, ale trzeba
tez widzie¢ w nim znak powszechnosci i jednosci Kosciota. Kolegium apo-
stolskie, jak mowiono w poprzednim paragrafie, zostalo powotane i przy-
gotowane do pelnienia misji przediuzania i aktualizowania Objawienia
i zbawienia. Pelni ono te funkcje takze na rzecz jednosci i powszechnosci
Kosciota w wymiarze przestrzennym®.

55 Traktat o Kosciele, s. 42—-44, 289-291.
56 Tamze,s. 253-260; 287.
57 Tamze, s. 36, 269-275, 227-228.
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Przynaleznos$¢ do Kosciola okresla jego szerokos¢ (zasieg zbawczy) w wymia-
rze widzialnym. Decyduje o niej posiadanie Ducha Chrystusowego, ale jej ramy
wyznacza przyjecie calej rzeczywistosci wynikajacej z paschalnej eklezjogenezy.

3. Przyporzadkowanie

Kosciol jako znak i sakrament zbawienia nie ogranicza swojej powszechnosci
do widzialnych granic, ale obejmuje wszystkich ludzi. Rusecki ukazat zbawczy
zasieg Kosciota przez odwotanie si¢ do nauki Soboru Watykanskiego II o przy-
porzadkowaniu do Kosciota wyznawcow religii pozachrzescijanskich, oséb szu-
kajacych Boga szczerym sercem i pelnigcych Jego wole poznang w sumieniu,
a takze wszystkich ludzi dobrej woli, otwartych na prawde i zyjacych zgodnie
z sumieniem (KK 16). W nauczaniu Soboru nastgpita zmiana nastawienia Ko$-
ciola do religii — przejscie od negatywnej ich oceny jako falszywych, do dowar-
to$ciowania w nich elementéw zbawczych. Profesor zwraca przy tym uwage na
powszechnos¢ taski, ktérej Bég nikomu nie odmawia. Jako potwierdzenie rze-
czywistego jej udzielania przez Boga przywoluje on nauke Vaticanum II o ist-
niejacych poza Kosciotem elementach taski, prawdy, dobra i $wietosci. Uwaza
on takze, Ze s3 one zapodmiotowane zwlaszcza w religiach, a ludzie zbawiajg sie
w ramach tych wspoélnot, jednak dzieki dzialaniu zbawczej faski Chrystusa.
Obecna w religiach taska jest taskg Chrystusows, a w konsekwencji ma tez wy-
miar eklezjalny. Lubelski teolog $cisle wigze taske, Objawienie i zbawienie z Ko$-
ciolem. Odwolujac sie do przytaczanego wyzej zdania Skowronka, stwierdza, ze
dogmat extra Ecclesiam salus nulla nie wylacza nikogo ze zbawienia, bowiem
taska udzielana poza widzialnymi granicami Kosciola ma charakter chrystyczny
i eklezjalny*. Ostatecznie Koscidt jest znakiem Chrystusa i Jego taski, a skoro
faska ta jest obecna poza przestrzenig widzialnego Kosciola, to musi by¢ ona
takze w jakis sposob zwigzana z Kosciolem.

Poniewaz przyporzadkowanie do Kosciota jest $cisle zwigzane ze zbawie-
niem, powstaje pytanie, skad religie czerpia wartosci zbawcze, o ktérych méwi
Sobér Watykanski I1? Odpowiadajgc na to pytanie, trzeba odwota¢ sie do wy-
suwanej przez Ruseckiego teorii objawieniowej genezy religii. Definiujac reli-

58 Wywoluje sie tu tylko problem teologii religii dotyczacy pytania, czy zbawienie dokonuje si¢
w religiach, czy przez religie, oraz czy religie sg efektem dziafania ludzkiego (pluralizm de
facto), czy tez zamierzone i chciane przez Boga (pluralizm de iure). Sygnalizujac tylko to za-
gadnienie, trzeba podkresli¢, ze zbawienie zawsze dokonuje si¢ dzieki tasce Chrystusa (tamze,
s. 331; 1.S. Ledwon, Teologia religii, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, Lublin 2013, kol. 685).

59 Zob. Istota i geneza religii, s. 195-198, 205-212, 217, 232.
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gie najogolniej jako zwigzek czltowieka z Bogiem®, stwierdza on, ze autentycz-
na religia musi wywodzic si¢ z Bozego Objawienia, ktore zwigzane jest z faska,
i prowadzi¢ do zbawienia. Lubelski teolog odwotuje si¢ takze do powszechnej
woli zbawczej Boga, ktdry, stworzywszy czlowieka, nie pozostawia go bez opie-
ki, ale zawsze jest blisko niego (KO 3). Tym Rusecki uzasadnia Jego dziatanie
objawieniowo-zbawcze, osiggajace pelnie w Jezusie Chrystusie, ktory dokonat
odkupienia wszystkich ludzi, a Jego zbawienie ma charakter uniwersalny®'.

Omawiajac zagadnienia zbawienia w religiach pozachrzescijanskich i roli
Ko$ciota, Rusecki podjat takze kwestie chrztu jako sakramentu wiaczajacego
do Kosciota. Wedlug niego jest on konieczny dla tych, ktérzy poznali Chry-
stusa i Ko$ciol, ale rozwaza on takze zastepcze znaczenie rytualow inicjacyj-
nych w innych religiach. Te sprawe pozostawia jednak dalszym badaniom®.

Uznanie elementéw prawdy, dobra i pigkna $wietosci faczy si¢ z postawg dialo-
gu religijnego. Podstawg réwnosci w dialogu jest godno$¢ ludzka, a nie posiadane
Objawienie. W dialogu priorytet musi mie¢ prawda, gdyz jest to pierwszy element
strukturalny kazdej religii. W tej hierarchii na dalszych miejscach plasuja sie zasa-
dy moralnego postepowania, zycie religijno-kultyczne i instytucja strona religii®.

Podsumowujac, nalezy powiedzie¢, ze bosko-ludzka struktura Kosciola
w wymiarze przestrzennym uwiarygodnia sie, gdy ukazuje si¢ jako wspdl-
nota zbawcza, inkluzywna, otwarta, w ktdrej urzeczywistnia si¢ katolickos¢
semejotyczna, tzn. uniwersalnos¢ w zdolnosci bycia przez Koscidt znakiem
i sakramentem zbawienia w kazdym miejscu i czasie®.

IV. GREEBOKOSC KOSCIOEA - CZEOWIEK W STRUKTURZE
KOSCIOELA

W uzasadnieniu strukturalnej wiarygodnosci Kosciota nie mozna pomina¢
czlowieka (w wymiarze jednostkowym i wspélnotowym) — koniecznego i kon-
stytuujacego elementu Eklezji. Jest on ,pierwsza droga, po ktérej winien kro-
czy¢ Koscidt w wypelnianiu swojego postannictwa, jest pierwsza i podstawowa
droga Kosciota” (RHm 14). Kosciél jest skierowany do osoby ludzkiej i dziala

60 Traktat o religii, Warszawa 2007, s. 243-267.

61 Istota i geneza religii, s. 133-138; Traktat o Kosciele, s. 327.

62 Traktat o Kosciele, s. 325.

63 Traktat o religii, s. 507-539; Istota i geneza religii, s. 139-140; P. Sokotowski, Dialog miedzy-
religijny w ujeciu ksiedza profesora Mariana Ruseckiego, ,Nurt SVD” 46 (2012), z. 1, s. 9-26.

64 A.Dulles, The Dimensions of the Church, Westminster 1967, s. 50-54; tenze, The Catholic-
ity of the Church, s. 74.
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dla jej zbawienia. Jego wiarygodno$¢ potwierdza si¢ zatem wtedy, gdy prowadzi
do wypelnienia osobowego bytu czlowieka w Jezusie Chrystusie. W realizacji
tego zadania Koscidl nie moze by¢ rozumiany rzeczowo, ale personalistycznie.

Aby przedstawi¢ poglady Ruseckiego w tym wymiarze, wyjdzie si¢ od
podejmowanych przez niego elementéw antropologii teologicznej. Na ich
podstawie zarysuje si¢ relacje Boga do cztowieka. Nastepnie przejdzie sie do
ukazania transformatywnej i martyriologicznej funkcji wiary i roli Kosciota
w odniesieniu do cztowieka. Podstawg omdwienia tego paragrafu bedzie per-
sonalistyczna koncepcja Kosciota.

1. Proeklezjalnos¢ cztowieka

Do istotnych znamion rozwijanej przez Ruseckiego teologii religii nalezy
ukazanie stworzonej godnosci czlowieka. Zostata ona nadana mu przez Boga,
ma zrédlo w fakcie stworzenia go na obraz i podobienstwo Boze, jako osoby na
wzor Oséb Bozych, jako istoty rozumnej i wolnej. Godnos¢ czlowieka okresla
tez cel i sens jego istnienia, ktdrym jest zbawienie i uczestnictwo w zyciu Bo-
zym. Laczy sie z nig ukierunkowanie i otwarto$¢ cztowieka ku transcendencji.
Potwierdza ja do$wiadczenie ludzkiej kontyngencji, ograniczonosci i wzgled-
nosci istnienia, pragnienia i potrzeby zwigzane z warto$ciami prawdy, piek-
na, dobra, nieutracalnego zycia, pelni szczg¢scia i milosci. Réwniez istniejacy
w czlowieku $lad Stworcy kieruje go ku zjednoczeniu z Bogiem i uczestnictwu
w Jego zyciu. Dazenie to uzasadnia takze celowos¢ ludzkiej natury, ktorej kaz-
demu pragnieniu odpowiada pozapodmiotowa rzeczywisto$¢®.

W perspektywie preegzystencji Kosciota mozna méwic, ze to ukierunko-
wanie czlowieka ma tez charakter proeklezjalny. Stoi on bowiem w perspek-
tywie zbawienia w Chrystusie i Jego Kosciele.

Wedlug Ruseckiego samo ukierunkowanie ku nadprzyrodzonosci nie wy-
starczy czlowiekowi, by wszedl na droge zbawienia, poniewaz nie jest on au-
tozbawca. Bog w swej powszechnej woli zbawczej chce, aby kazdy cztowiek
doszed! do zbawienia, dlatego nigdy nie pozostawia go bez opieki, ale mani-
festuje mu siebie i swoja wole, zapraszajac go do zbawczej wspdlnoty (KO 3).
Do Boga nalezy wiec uprzednia objawieniowo-zbawcza inicjatywa. Profesor
za pierwszy jej etap uznaje objawienie przez stworzenia i w stworzeniach,
zwlaszcza w czlowieku. Podkresla, ze jest ono zwigzane z laskg, dziataniem
Ducha Swietego oraz ma wymiar chrystyczny i eklezjalny®.

65 Istota i geneza religii, s. 189-194, 198-204, 214-219.

66 Tamze, s. 205-212. Rusecki zwrdcil takze uwage na objawieniowe znaczenie sumienia, reli-
gijnego doswiadczenie $wiata oraz objawienie pierwotne (tamze, s. 195-198, 207, 217, 232).
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Lubelski teolog uznaje, ze juz ten etap Objawienia otwiera przed czlowie-
kiem mozliwos¢ zbawczego dialogu z Bogiem, ktéry obdarza go taska wiary.
Objawienie to moze by¢ podstawg religii pozachrzescijanskich. Wtedy wy-
znawana w nich wiara, jako odpowiedz na manifestacj¢ Boga, bedzie mia-
ta charakter nadprzyrodzony, czyli zwigzany z laska®. Zauwazy¢ trzeba, ze
wspolnotowa natura czlowieka dyktuje sposdb odczytywania, przyjmowania
i przekazywania objawienia Bozego. Religia wydaje si¢ by¢ wtasciwym $rodo-
wiskiem dla tego procesu®.

Proeklezjalno$¢ cztowieka wypelnia Jezus Chrystus, ktory przynosi petnie
Objawienie oraz pelni¢ srodkéw zbawczych i udostepnia je w swoim Kos-
ciele. O ile wiara jako odpowiedz na objawienie si¢ Boga przez stworzenia
i w stworzeniach ma charakter zbawczy i proeklezjalny, to wiara wyrazona
explicite w Jezusa Chrystusa i Jego Objawienie wprowadza czlowieka do Kos-
ciota — wspdlnoty wiary i wspolnoty wierzacej. Laczy sie to z koniecznoscia
przyjecia chrztu — sakramentu wiary.

2. Kosciol - wspolnota wierzaca i §wiadczaca

Rusecki prezentuje wyraznie personalistyczne rozumienie wiary jako ko-
relatu kazdego etapu Objawienia®. Jest ona pozytywna odpowiedzig cztowie-
ka, uczyniong pod wplywem taski, na Boza oferte zbawczego dialogu. Po-
zostaje w relacji do personalistycznego rozumienia Objawienia jako zywej,
konkretnej i nadprzyrodzonej rzeczywistosci — konkretnych stéw i czynow
Boga, dokonanych w dziejach”. Personalistyczna koncepcja wiary uwzgled-
nia inicjatywe Boza, udzielenie taski, zywy kontakt osoby ludzkiej z Bogiem,
podjecie, przy wspolpracy z taska, osobowej (rozumnej i wolnej) decyzji.
Wiara ma wiec strukture wydarzenia interpersonalnego i charakter respon-
soryjny. Jest personalistyczna takze ze wzgledu na cel Objawienia, czyli we-
zwanie czlowieka do Zycia z Bogiem. W koncu najwazniejszym rysem perso-
nalistycznym wiary jest jej odniesienie do Osoby Jezusa Chrystusa, ktory jest

67 Tamze,s. 212.

68 Dulles, The Catholicity of the Church, s. 63; P. Krdlikowski, Kosciét i misje w eklezjologicz-
nej mysli kardynata Averyego Dullesa S], RTK 61 (2014), z. 9, s. 105.

69 Rusecki zwraca uwage na niewystraczalnos¢ intelektualnej koncepcji Objawienia i wyni-
kajacego z niej rozumienia wiary. Ujecie to podkresla, ze Objawienie jako dzialanie Boga,
juz sie skonczylo, a Kosciél ma je strzec i interpretowaé. Wiara byla wiec rozumiana jako
poznawanie i przyjmowanie zbioru abstrakcyjnych prawd teoretycznych, a przez to tracita
zywy i egzystencjalny charakter (Traktat o wiarygodnosci chrzescijaristwa, s. 399-400).

70 Tamze, s. 345, 399.
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pelnig Objawienia i zbawienia’. Wiara ta jest zapodmiotowana w Kosciele,
ktéremu Chrystus powierzyl Objawienie i w nim jest ono przekazywane, a on
nim zyje. Indywidualna wiara chrzescijanina jest wiec wtérna w stosunku do
wiary Kosciola i stanowi jej wyraz’.

Pojawia si¢ tu pytanie o wplyw wiary na cztonkéw Kosciota. W teologicz-
nej refleksji Rusecki ukazuje zaleznos¢ miedzy wiarg, przemiang czlowieka
i Swiadectwem. Na tej podstawie mozna méwic o jej funkcjach - transforma-
tywnej (ad intra) i martyriologicznej (ad extra). Zaréwno wiara, jak i $wia-
dectwo maja strukture analogiczng do Objawienia, dlatego przemieniajaca
sita wiary ujawnia si¢ w strukturze Kosciota, przyczyniajac si¢ do ukazywa-
nia jego strukturalnej wiarygodnosci. Przez akt wiary osoba ludzka zostaje
wlaczona we wspolnote wiary Kosciola, co oznacza jednoczes$nie wejscie na
nowy poziom bytowania. Wiara przetwarza zycie ludzkie, kulture, a wartos-
ciom daje nowy, pelny blask”.

Akt wiary, przez ktéry czlowiek zostaje wlgczony w wiare Kosciota, trze-
ba rozumie¢ dynamicznie, jako proces ciaglego nawrdcenia, zmierzajacy
do wzrostu i poglebienia wiary. Przemienia ona cztowieka, sprawia, ze staje
sie on nowym czlowiekiem w Chrystusie; ma wiec dzialanie transformuja-
ce i personalizujgce. Z kolei osoba (wspdlnota osob) odpowiadajgc wiarg na
Objawienie, strukturalnie faczy si¢ z Ko$ciotem, a w swoim dzialaniu ad ex-
tra staje si¢ Swiadkiem Chrystusa i Ko$ciota, nosnikiem Objawienia i zbawie-
nia, zaswiadcza o nich w swoim Zyciu i swoim zyciem’.

Mozna na tej podstawie moéwic¢ o znaku wiary w zakresach wspolnotowym
i jednostkowym, oraz wewnetrznym i zewnetrznym. Koscidl, jako wspdlno-
ta, jest znakiem wiary, nadziei, mitosci, Swietosci, ostatecznego sensu zy-
cia”, pelnego rozumienia warto$ci. Tym wszystkim przemienia wewnetrz-
nie cztonkéw Kosciota. Z kolei to wszystko wyraza si¢ w zyciu Eklezji i jej
praktycznym dzialaniu, w przejawach i wytworach kultury chrzescijanskiej,
dzietach charytatywnych i proegzystencjalnych.

W tej funkcji Kosciét ukazuje siebie jako wiarygodna strukture objawienio-
wo-zbawczg, wypelniajaca swa misje wobec cztowieka, dla jego dobra, uswiece-
nia, duchowego wzrostu. Wplywa na swoich czlonkéw, ktdrzy znajdujg w nim

71 Tamze, s. 346, 401, 402-405.

72 Tamze, s. 409; Traktat o Kosciele, s. 163.

73 Fenomen chrzescijafistwa, s. 122-123.

74 Tamze, s. 122-124; Traktat o wiarygodnosci chrzescijaristwa, s. 407-409.

75 P.Krolikowski, M. Rusecki, Sens. I1. Aspekt teologiczny, w: Encyklopedia katolicka, t. 17, Lub-
lin 2012, kol. 1422-1424; P. Krolikowski, M. Rusecki, Sens Zycia, tamze, kol. 1424-1426.
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pelnie Objawienia Bozego, usensownienie i zaspokojenie swoich najglebszych
pragnieni i ukierunkowari. Zycie Kociota i jego cztonkéw daje $wiadectwo ich
wypelniania, a takze odsyla do ich zrédla i finalu, tzn. Boga oddajacego sig¢
cztowiekowi w Jezusie Chrystusie przez Ducha Swietego dla jego zbawienia’.

Rusecki wigze wiare ze $wiadectwem, ktore jest przedluzeniem transfor-
matywnej funkcji wiary. Czlowiek przemieniany przez wiare staje sie bowiem
jednoczesnie jej $wiadkiem, a tym samym $wiadkiem Chrystusa i Jego Koscio-
ta. Martyriologiczny wymiar Kosciota jest obecny réwniez w konstruowanych
przez lubelskiego teologa argumentach za wiarygodnoscia chrzedcijanstwa
(o nich powie si¢ w dalszej czeéci paragrafu), tak, ze kazdy z nich jest swego
rodzaju $wiadectwem. Odpowiadajg one strukturze Kosciola i wyrazaja zako-
twiczenie Eklezji w czlowieku, ktéry z kolei $wiadczy zaréwno o Objawieniu,
zbawieniu, jak i Kosciele. Funkcje Kosciota jako swiadka Objawienia i wiary
Doctor credibilitatis przedstawia w argumencie martyriologicznym za wiary-
godnoscia chrzescijanstwa. Kosciot jest $wiadkiem Chrystusa i Jego postanni-
ctwa, jego $wiadectwo tworzy wspolnote sSwiadkow i uzdalnia jg do swiadectwa.
Lubelski teolog podkresla, ze dokonuje si¢ to przede wszystkim w sakramen-
tach, a zwlaszcza w Eucharystii, ktora najpetniej jednoczy cztowieka z Bogiem.
Swiadectwo Ko$ciota ma strukture bosko-ludzka i personalistyczng. Caty Kos-
ciol jest wspdlnotg swiadczacg, jednak kategorie $wiadectwa zalezg od chary-
zmatéw Ducha Swietego, majg rézne zakresy i natezenie, od meczenistwa po
$wiadectwo codziennego zycia. Ko$ciol réwniez w dzialaniach na rzecz huma-
nizacji zycia spotecznego, sprawiedliwosci, pokoju i mitosci sktada swiadectwo
Chrystusowi, ktory jest Prawda, Miloscig, Pokojem, Sensem. Jest to takze $wia-
dectwo o udzielaniu si¢ taski w Kosciele i jego wzrastaniu w $wietosci”.

W teologicznej mysli Ruseckiego wida¢ wigc $cisty zwigzek miedzy Obja-
wieniem, Kosciotem, wiarg i §wiadectwem. Staje si¢ on jeszcze wyrazniejszy,
gdy uwzgledni si¢ wysuwane przez lubelskiego teologa argumenty za wiary-
godnoscig chrzedcijanstwa. Ich podstawa jest doswiadczenie zycia Kosciota,
zawierajace $wiadectwo transformatywnej funkcji wiary. To $wiadectwo ma
wymiar motywacyjny, wiarotwdrczy i umacniajacy decyzje wiary.

Odwolujac si¢ do Profesora, trzeba powiedzie¢, ze $wiadectwa w Kosciele
nie mozna zaweza¢ do pojedynczych przypadkow (pozytywnych czy nega-
tywnych), gdyz przyjecie pars pro toto jest zabiegiem nieuprawnionym, nie-
obiektywnym i blednym. Konieczne jest globalne spojrzenie na Kosciol, by

76 Traktat o wiarygodnosci chrzescijaristwa, s. 106-108.
77 Tamze, s. 155-165.
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zobaczy¢ go jako miejsce przemiany czltowieka i $wiadectwo Zycia chrzesci-
janskiego. Potrzebna jest takze §wiadomos¢, ze cztonkéw Kosciota dotyka
grzech, ktéry prowadzi do anty$wiadectwa. To jednak nie moze przekresla¢
warto$ci $wiadectwa Ko$ciota jako calo$ci. Uwaga ta, przez analogie, stosuje
sie takze do kazdego innego argumentu’.

3. Transformatywnaimartyrologiczna funkcjaKosciola wargumentacji

aksjologicznej

Z zycia Kosciota Rusecki wydobywa podstawy do tworzenia argumentow
wskazujgcych na role wiary w przemianie czlowieka i oddzialywania wierzg-
cych na kulture i inne wymiary Zycia ludzkiego. Dziatania te zyskuja postac
$wiadectwa osobowego, ktére ostatecznie odsyta do Boga jako przedmiotu
$wiadectwa. Konstruowane przez Profesora argumenty majg strukture zna-
ku, analogiczng do Objawienia i Kosciota. Dzieki temu moga wykazywac
przetwarzajacg site wiary i faczy¢ w sobie fakt wewnetrznej przemiany czlo-
wieka w Kosciele z jego oddzialywaniem zewnetrznym. Majgc to na wzgle-
dzie, przedstawi si¢ argumenty wyprowadzane przez Ruseckiego.

W argumencie bonatywnym Doctor credibilitatis ukazuje Kosciét jako
miejsce, w ktorym osoba ludzka odnajduje najwyzsze, nadprzyrodzone do-
bro, ktérego pragnie ze swej natury. W nim dostep do dobra nadprzyrodzo-
nego jest mozliwy przez gloszenie Ewangelii, wzbudzanie i poglebianie wiary,
sprawowanie sakramentow, jednoczenie z Bogiem, przebdstwianie czlowie-
ka, ukazywanie ostatecznego sensu zycia. Dobro nadprzyrodzone oddziatuje
na wierzacych, dokonujac ich przemiany. Z kolei Ko$cidt przez swoich czton-
kow i w swoim dziataniu przyczynia si¢ do realizacji dobra ad extra przez
pelnione dzieta charytatywne, proezystencjalne, troske o innych, jak i przez
wplyw na kulture. Dobro, bedace efektem tych dzialan, odsyta do zrédta do-
bra nadprzyrodzonego — Chrystusa, ktdry jest motywem mitosci do drugiego
cztowieka. W funkcji znaku i swiadectwa argument bonatywny naprowadza
ostatecznie na Boga, ktory jest Dobrem Absolutnym i Najwyzszym i Zrédltem
wszelkiego dobra. Rusecki zaznacza, ze dobro musi by¢ okreslone przez Boga
jako Prawde Najwyzsza, a wigc pochodzi¢ z Objawienia”.

78 Traktat o Kosciele, s. 313-314.

79 Traktat o wiarygodnosci chrzescijanistwa, s. 205; Bonatywny argument, LTE, s. 152-155.
Przywotywana prawda jako wartos¢, stanowigca punkt odniesienia dla dobra, jest podsta-
wa argumentu werytatywnego, rozwijanego przez K. Kauche (,Kto jest z prawdy, stucha
Mojego glosu” (] 18,37). Argument werytatywny, w: M. Rusecki, Traktat o wiarygodnosci
chrzescijaristwa, dz. cyt., s. 172-195).
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Wyraz transformatywnej funkcji wiary widzi Rusecki takze w argumencie
prakseologicznym. Praxis Ko$ciota od poczatku jest znakiem milosci prak-
tycznej, wyrazajacej sie w swietosci i doskonaleniu zycia, meczenstwie za
wiare i prowadzeniu dziet dobroczynnych. Kosciol nie jest oderwany od zy-
cia, historii, ale tkwi w nich przez rézne formy swojej dzialalnosci, zwlaszcza
postuge charytatywna, troske o osoby chore, biedne, bezdomne, kalekie, uza-
leznione, wigzniéw. Kosciol odgrywa tez istotng role w rozwigzywaniu wielu
probleméw na plaszczyznie migdzynarodowej i migdzyreligijnej. Wptyw ten
jest czesto podwazany przez wrogie Kosciolowi prady i ideologie ateistyczne.
Argument prakseologiczny trzeba widzie¢ w calosci historycznego i geogra-
ficznego zycia Kosciola. Podstawa odczytania argumentu jest humanitarne
dzialanie czlonkéw Kosciota, jednak pelne poznanie wymaga powigzania go
z ich wewnetrzng wiarg w Boga jako motywu praxis Kosciota. Kryterium
praktyki Ko$ciota musi by¢ autentyczna prawda. Trzeba jg wigza¢ z nadprzy-
rodzong miltoscig. Chrzescijanska praxis z kolei ozywia wiare (Jk 2,17)%.

Lubelski teolog podkresla transformatywne dzialanie Kosciola takze
w argumencie agapetologicznym. Ko$ciét gtosi Boga jako Najwyzsza Mitos¢,
ktéra obdarza miltoscig cztowieka i oczekuje, by urzeczywistnial ja w swoim
zyciu jako wyraz najwyzszego spelnienia ludzkiego bytu. Miloé¢ jako odpo-
wiedz na Milo$¢ Boga dotyczy nie tylko czlonkéw wspdlnoty, ale wychodzi
na zewnatrz, obejmuje wszystkich, nawet nieprzyjaciét. Ma wzér w Chrystu-
sie, ktéry oddat zycie za wszystkich ludzi i chce zbawienia kazdego czlowie-
ka, obdarza miloscig i zaprasza do wspdlnoty mifosci. Milos¢ jest znakiem
rozpoznawczym chrzescijan, uwiarygodnia Kosciot jako wspoélnote oraz Ob-
jawienie i zbawienie gtoszone przez nig i w niej w stowach i czynach®'.

Doctor credibilitatis odwoluje si¢ tez do dziatania Ko$ciota na rzecz prze-
miany czlowieka w wymiarze sperancyjnym. Jest on wyraznie obecny w per-
spektywie historiozbawczej koncepcji Kosciofa, ktory zmierza do pelnej rea-
lizacji w krélestwie Bozym. Kosciol i Objawienie otwierajag nadprzyrodzona
perspektywe, bedacg wypelnieniem ludzkich nadziei. Ta ostateczna nadzieja,
wyplywajaca z wiary, ukazuje wierzgcemu dynamizm Zycia, realno$¢ $wiata,
uswiadamia mu jego ograniczenia i wskazuje na finalne przeznaczenie. Na-
dzieja odnosi si¢ do Boga jako dobra uszczgsliwiajacego. Motywami nadziei,
dajacymi podstawy ufnosci, s3: wspomagajaca wszechmoc Boga, jego mito-

80 Prakseologiczny argument, LTE, s. 950-953; Traktat o Kosciele, s. 292-293; Traktat o wiary-
godnosci chrzescijaristwa, s. 251-261.

81 Traktat o Kosciele, s. 291-292; zob. Traktat o wiarygodnosci chrzescijaristwa, s. 263-280.
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sierdzie, dobro¢, a takze obietnice, ktorym Bog zawsze pozostaje wierny. Osta-
tecznie nadzieja ma podstawe w Zmartwychwstaniu Jezusa. Przedmiotem na-
dziei jest osiggniecie szczescia wiecznego. Rusecki zwraca uwage na wymiary
antropologiczny i historyczny nadziei gloszonej przez Kosciél. Musza by¢ one
akcentowane, by nie redukowa¢ nadziei tylko do wymiaru eschatycznego®.

W Kosciele dochodzi réwniez do uswiecania czlowieka. Profesor podkre-
sla, ze $wieto$¢ zostala objawiona i zrealizowana w Jezusie Chrystusie, ktory
w Kosciele dat ludziom udzial w swojej swietosci. W niej bowiem Kosciot
partycypuje i realizuje ja w $wiecie. Jest ona znakiem jego wiarygodnosci
i jego znamieniem. Swietoé¢ cztonkéw Kosciota realizuje sie przez zyciowa
asceze, modlitwe, liturgie, gtoszone stowo Boze oraz sakramenty (zwlaszcza
chrzest, Eucharystie oraz sakrament pokuty i pojednania), w ktérych i przez
ktére ostatecznie dziala Chrystus mocg Ducha Swietego. Uswiecanie osoby
w Kosciele dokonuje sie przez ozywianie jego tacznosci z Bogiem i wspoétprace
z Jego taska. Sg to zrodta Swigtosci zycia chrzescijanskiego. Rusecki, prezentu-
jac argument ze $swieto$ci, nazywa Koscidt wspdlnota $wietych, ktorzy swoja
Swieto$cig moralng stajg si¢ znakami $wietosci Kosciota, a ostatecznie daja
$wiadectwo o $wietosci Boga. Swieto$¢ w Kosciele kieruje uwage na swietosé
Ko$ciota i jej zrédto w Tréjcy Swietej. Trwanie §wietosci w Kosciele warunkuje
obecno$¢ ontyczna i dziatanie w nim Boga przez Chrystusa, ktéry obdarowuje
go $rodkami uswiecania (stowo Boze i sakramenty), oraz ozywiajaca aktyw-
no$¢ Ducha Swigetego. Do jej rozpoznania i przyjecia potrzebna jest wiara jako
odpowiedz cztowieka na Boze zaproszenie do $wietosci zycia. Swieto$¢ Kos-
ciola jest strukturalna przez obecnos¢ i dziatanie w nim Oséb Boskich, wspét-
prace z Nimi 0s6b wierzacych, tworzenie Kosciota jako rzeczywistosci bosko-
-ludzkiej i srodowiska objawieniowo-zbawczego. Przeciw $wietosci Kosciola
wystepuje jednak grzech, ktéry dotyka jego czlonkéw, ale nie odnosi sie do
jego ontologicznego statusu. Koscidl jest Swiety i potrzebujacy oczyszczenia,
czynigcy nieustannie pokute i odnawiajacy sie (KK 8; DE 6).%

Rusecki wiele miejsca po$wigcil argumentowi kulturotwérczemu, podkre-
slajac, ze Koscidl, realizujac swe postannictwo, oddzialuje takze na kulture. Jest
ona zatem S$ci$le zwigzana z czlowiekiem jako tworcg kultury, jego realizacja
i rozwojem w aspektach duchowym i materialnym. Na plaszczyznie szeroko
pojetej kultury Profesor wskazuje na dwa zakresy oddzialywania Kosciofa —

82 Traktat o wiarygodnosci chrzescijaristwa, s. 281-290; Sperancyjny argument, LTE s. 1126-1132.

83 Traktat o wiarygodnosci chrzescijaristwa, s. 225-249; P. Krélikowski, M. Rusecki, Swie;tos’c’
Kosciota. 1. W Kosciele katolickim, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, Lublin 2013, kol. 404-407.
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inspiracji i tre$ci. Kultura jest inspirowana przez Objawienie, ale takze zawiera
elementy, ktore je opisuja, ukazujg wartosci chrzescijanskie, ulatwiajg kontakt
z Bogiem, formuja cztowieka-chrzescijanina. W wytworach kultury przedsta-
wiane sg wydarzenia historii zbawienia, prawdy wiary, warto$ci chrzescijan-
skie. Mozna wigc moéwi¢ o wspomagajacej funkcji kultury w misji Ko$ciota®.
Lubelski teolog zwraca uwage na dokonania Kosciota na gruncie edukacji,
ktdrej proces prowadzi do wychowania czlowieka skierowanego ku wyzszym
warto$ciom. W przypadku sztuki trzeba méwic o trwatych pomnikach warto-
$ci, obrazujacych i opisujacych prawdy wiary, kierujacych uwage na Boga, ula-
twiajacych modlitwe, kontemplacje, odpowiedz Bogu na jego znaki. Rowniez
wspolczesne formy wyrazu artystycznego pelnig te funkcje®.

Lubelski teolog przedstawil takze argument aksjologiczny, ktéry ujmuje
warto$ci prawdy, dobra i milosci w perspektywie Objawienia i odnosi je do
godnosci czlowieka. Maja one charakter osobotwdrczy, budujacy i chronigcy
godno$¢ osoby ludzkiej. Koscidt w Jezusie Chrystusie prowadzi do wypelnie-
nia tych warto$ci w zyciu cztowieka®.

Rusecki w przedstawionej w powyzszych argumentach osobowej transfor-
macji cztowieka widzi droge uzasadniania wiarygodnosci Objawienia i Kos-
ciofa, ktéra K. Kaucha okredlil jako via axiologica. Analizujac poglady Profe-
sora, stwierdza on, ze cztowiek nie jest tworcg wartosci, ale odkrywa je jako
dane, pochodzace od Najwyzszej Wartos$ci. Pragnienie urzeczywistnienia ich
kieruje go ku nadprzyrodzonosci, gdyz moga one zosta¢ zrealizowane tylko
w perspektywie ich Zrédta. W Jezusie Chrystusie wartoéci s3 w pelni obja-
wione i przez Niego zrealizowane. Kosciol, przez swoj zwigzek z Objawie-
niem, ukazuje wizje wartosci, ich hierarchi¢ i perspektywe pelnej realizacji.
Oznacza to, ze warto$ci osobowe, pozwalajace czlowiekowi realizowac sie,
usensownia¢ swoj byt, dzieki gloszonemu przez Kosciél Objawieniu i od-
dzialywaniu Kosciola zyskuja swoja pelnie. Ostatecznie wartosci sg znakami
Boga i powinny by¢ traktowane jako wzajemnie si¢ potwierdzajace i wspiera-
jace w sile motywacyjnej przestanki za wiarygodnoscig Ko$ciota®.

84 TJako przyktad poznawczej funkgji sztuki mozna wskaza¢ ikonografie Zmartwychwstania
Jezusa (zob. P. Krélikowski, M. Siodlowska, Zmartwychwstanie w ikonografii. W kierunku
interpretacji teologicznofundamentalnej, ResS 21 (2014), s. 361-385).

85 Traktat o wiarygodnosci chrzescijanistwa, s. 292-329; Traktat o Kosciele, s. 294, 347-402;
Kulturotworczy argument, LTE, s. 730-742.

86 Traktat o wiarygodnosci chrzescijatistwa, s. 356-374.

87 K. Kaucha, Wiarygodnosc¢ Kosciola i jej uzasadnienie w tworczosci naukowej M. Ruseckie-
g0, w: ,,Scio cui credidi”. Ksigga pamigtkowa ku czci Ksigdza Profesora Mariana Ruseckiego
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Personalistyczna koncepcja Kosciota ukazuje miejsce czlowieka w nim.
Czlowiek stworzony przez Boga w Chrystusie i Jego Kos$ciele odnajduje pet-
nie usensownienia i wyjasnienia swojego bytu oraz mozliwos¢ osiggniecia
pelni wartosci, na ktdre jest ukierunkowany. Wartosci te maja wymiar nad-
przyrodzony i ostatecznie odsylaja do Wartosci Najwyzszej — Boga. Przemie-
niaja one czlowieka i jednocze$nie uzdalniaja do $wiadectwa o ich Zrédle.

V. ZAKONCZENIE

Na koniec trzeba, wzorem Profesora®, zwrdci¢ uwage na kwestie rozpo-
znania strukturalnej wiarygodnosci Kosciota. Do uwarunkowan podmio-
towych jej odczytania nalezg: zdolnos¢ logicznego myslenia i wnioskowa-
nia, otwarto$¢ na poznawane tresci i gotowo$¢ przyjecia ptynacych z nich
wnioskéw. Od strony przedmiotowej — przynajmniej ogélna wiedza o Jezusie
Chrystusie i rzeczywisto$ci Kosciota. Chodzi wigc o wstepne pojmowanie
Ko$ciota w kategoriach historiozbawczych, znakowych i personalistycznych.
Temu stuzylyby tresci przedstawione w pierwszym paragrafie. To juz pozwala
czlowiekowi zwrdci¢ uwage na wypelniang przez Kosciol misje w wymia-
rach: temporalnym, przestrzennym i oddolnym. Dostrzezenie, ze w nich re-
alizuje si¢ Kosciot jako struktura bosko-ludzka, jest mozliwe jednak dopie-
ro z perspektywy wiary. Pozwala ona wszystkie te wymiary traktowac jako
zespol przestanek, ktére potwierdzaja strukturalng wiarygodno$¢ Kosciota.
Poniewaz poznanie przez wiar¢ nie jest calkowite, dlatego mozna osiggna¢
tylko pewnos$¢ moralng. Jednak im wigcej jest przestanek, tym argumentacja
staje si¢ pelniejsza, a decyzja wiary bardziej uzasadniona®.

Na podstawie przedstawionych tresci, mozna stwierdzi¢, ze Doctor cre-
dibilitatis w swych pracach teologicznofundamentalnych daje podstawy
do rozpoznania strukturalnych wiarygodnosci Kosciola. Warto podkresli¢,
ze omawiane przez niego zagadnienia eklezjologiczne byly podejmowane
w ramach metodologii teologii fundamentalnej. Niewatpliwie umozliwito
to z jednej strony zebranie jego mysli eklezjologicznej i przedstawienie jej
w postaci zwartej argumentacji, z drugiej za§ — polaczenie w jedna catos¢
szerokiego zespotu argumentéw. Strukturalna wiarygodno$¢ zostala tu tylko

w 65. rocznice urodzin, red. 1.S. Ledown, K. Kaucha, Z. Krzyszowski, J. Mastej, A. Pietrzak,
Lublin 2007, s. 142-145.

88 Konstruowane argumenty Rusecki konczy zagadnieniami ich rozpoznania i warto$ci mo-
tywacyjnej. Zob. Traktat o wiarygodnosci chrzescijaristwa (passim); LTF (passim).
89 Podkredlil to Rusecki w: Konwergenciji argumencie (LTF, s. 647-648).
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zarysowana i moze by¢ tre§ciowo rozwijana i uzupetniana innymi watkami
eklezjologicznymi (niektére zagadnienia zostaly przez Ruseckiego tylko wy-
wolane) oraz poglebiana chrystologicznie®.

Przedstawiona strukturalna wiarygodnos¢ Kosciota spotyka si¢ z postu-
latami wysuwanymi przez lubelskiego teologa, by opracowywa¢ spo6jna we-
wnetrznie nauke o Kosciele wedlug jednolitych kategorii pojeciowych. Budo-
wana koncepcja powinna obejmowac wszystkie elementy Kosciota w sposéb
jasny i ukazywac calo§ciowo bogactwo Eklezji®'. Strukturalna wiarygodnos¢
Kosciola wydaje sie i§¢ w tym kierunku.

STRUCTURAL CREDIBILITY OF THE CHURCH IN REV.
MARIAN RUSECKTI’S ECCLESIOLOGICAL THOUGHT

Summary

This article presents question of structural credibility of the Church based
on ecclesiological thought of rev. Marian Rusecki, professor of fundamen-
tal theology and the founder of Fundamental Theology School of Lublin.
Though Rusecki did not work out fully comprehensive fundamental ecclesi-
ology, he in his researches investigate many issues connected with credibil-
ity of Church.

First of all Rusecki pointed to the divine-human structure of Church. He
motivates this structure in reference to the paschal ecclesiogenesis, which in
turn indicates on essence of the Church - the communicaton of Revelation
and the salvation in time and space. Rusecki introduced theological concep-
tions of Church: salvation-historical, semeiotical, personalistic. They serve to
show realization Church’s essence in temporary, spatial and deep (from be-
low) dimensions. These dimensions and these conceptions of the Church are
connected each other and indicate that the Church is credible and true. Salva-
tion-historical conception presents Church as herald of Revelation in temporal
dimension. This article shows temporary frames of Church and its permanent
identity and continuity in time from creation to the end of time. Attention was

90 Takich rozwinie¢ dokonal np. J. Mastej (The Staurological Credibility of the Genesis the
Church, ResS 21 (2014), s. 285-300; Staurulogiczno-rezurekcjyjna wiarygodnos¢ chrzesci-
janstwa, Lublin 2009, s. 247-305).

91 Traktat o Kosciele, s. 74-75
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turned on Tradition, Magisterium Ecclesiae and permanent ecclesiogenesis
which make possible communication of Revelation by the Church in time.
Semiotical conception of the Church refers to spatial dimension and shows
Church as salvific community, as sign of Christ, and sign of salvation. It has
two breadths — Church membership and relationship to the Church. In deep
(from below) dimension, based on of personalistic conception, the Church is
shown as the environment in which the man can fulfill his orientation towards
transcendence and fully realize his personal existence in Jesus Christ and His
Church. Church as witness of Revelation and Christ leads a man to conversion
and to faith, and include him in the sacramental sign of the Church. Church
has transformative influence on man and on the various dimensions of his
life. But members of the Church in their live are witness of Jesus Christ and
the Church too. This part of article presents also axiological argumentation
for credibility of the Church. These dimensions of Church portray fulfillment
Church’s essence and realization of its mission, thereby structural credibility
of Church becomes justify. Article pays attention also on conditions of the
cognizance of the structural credibility of the Church.

Stowa kluczowe: Kosciol, eklezjologia fundamentalna, koncepcje Koscio-
ta, wiarygodnos¢ Kosciola, strukturalna wiarygodnos¢, argumentacja

Key words: Church, fundamental ecclesiology, conceptions of the Church,
credibility of the Church, structural credibility, argumentation



