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PUSTOSTANY W NIEBIE, TEOK W PIEKLE?
TEOLOGIA O WIECZNYCH LOSACH CZLOWIEKA

Przelom wiekdw i tysigcleci stwarza koniunkture dla spekulacji o przysziosci.
Kosciél zawsze zwrdcony jest ku przysziosci, niezaleznie od przelomu tysiacleci
czy wiekéw. Chrzescijanin, odmawiajac Modlitwg Pariskq, prosi: Przyjd?, krole-
stwo Twoje. Jest to prosba o przyszio$é, ktérg Bog daje swoim stworzeniom. Ta
przysztosé stworzenia w Bogu nazywana jest w teologii dogmatycznej eschatolo-
gig'. Nate przysztos¢ stworzenia w Bogu zwrécit uwage papiez Jan Pawet Il w ra-
mach przygotowan do Wielkiego Jubileuszu. W 1999 roku cztery katechezy sro-
dowe papiez poswigcil eschatologii. Katecheza z 21 lipca 1999 byla poswigcona
niebu, a katecheza z 28 lipca — pieklu.

1. NIEBO I PIEKEO W KATECHEZACH JANA PAWLA II

Papiez, bazujac na danych biblijnych, przypomina nauczanie Biblii o niebie
1 piekle.

Papiez ujmuje niebo chrystocentrycznie, tzn. wigze je z misterium paschalnym
Chrystusa, przez ktére Chrystus otworzyt niebo. Za KKK podaje definicj¢ nieba:
to doskonale zycie z Tréjca Swigta, ta komunia zycia i mitosci z Nig, z Dziewicg
Maryja, aniotlami i wszystkimi §wietymi, jest nazywane »niebem«”? Poniewaz
papiez bazuje na danych biblijnych, dlatego jego wypowiedZ o niebie jest bardzo

'Zob. Die Zukunft der Schopfung in Gott — tytut VIII tomu katolickiej Dogmatyki poswigconego
eschatologii autorstwa L. Scheffczyka i A. Ziegenausa.
2Jan Pawel II, Rzeczy ostateczne, Poznan 1999, s. 5.
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oszczedna. Nie przynosi ona jakiejs wizji nieba znanej chociazby z apokryfow czy
prywatnych objawien. Papiez naucza, ze: ,,Nalezy zachowad zawsze pewng trzez-
wos¢ w opisie tych »ostatecznych rzeczywistosci«, gdyz ich przenosnia zawsze
pozostaje niepetna™. W papieskiej katechezie nie ma réwniez spekulacji o istocie
szczescia w niebie. Papiez stwierdza tylko, ze ,,zycie blogostawionych polega na
posiadaniu w peini owocéw odkupienia dokonanego przez Chrystusa™™. Papiez wy-
powiada si¢ o niebie jako o realnie istniejgcej rzeczywistosci: ,,nie jest abstrakcja
ani tez fizycznym miejscem ws$rdd obtokdw, ale zywym i osobistym zwigzkiem z
Tréjca Swieta®. Wedtug Jana Pawtla II niebo moze by¢ juz antycypowane zwlasz-
cza w Eucharystii, braterskiej mitosci i radosci®.

Podobnie katecheze o piekle opiera papiez na danych biblijnych i dlatego jego
katecheza nie przynosi jakiej$ wizji piekta znanej z literatury apokryficznej i pry-
watnych objawien. Ta literatura koncentrowala si¢ na szczegélach dotyczacych
piekla, takich jak lokalizacja piekla, rodzaje kar piekielnych i liczba potgpionych.
Gdy chodzi o lokalizacje piekla, to w VI wieku egipski mnich Kosmas Indikopleu-
stes napisat ksiazke pt. Chrzescijariska topografia, w ktérej wyrazit przekonanie,
ze piekio znajduje sie we wnetrzu ziemi’ Jeszcze na poczatku XVIII wieku To-
biasz Swinden twierdzil, ze z natury swojej najbardziej odpowiednim miejscem
dla piekla jest Storice. Zas$ zyjacy w tym samym czasie Wiliam Whiston lokalizo-
wal piekio w plongcym ogonie komety®. Gdy chodzi o rodzaje kar piekielnych, to
widziano je w ogniu i robaku, przy czym ogien rozumiano dostownie, a robaka
alegorycznie: jako wyrzuty sumienia. Tertulian uwazal, ze wulkany sg kominami
piekla®. W ten sposéb teologia piekla zamienila si¢ w wulkanologie. Gdy chodzi
o liczb¢ potepionych, to wyrazano przekonanie, ze jest ich wigcej niz zbawionych.
Takie przekonanie zdaje si¢ jeszcze zaklada¢ wspodlczesnie wizja piekla z obja-
wien fatimskich. Natomiast kalwiriski lekarz Johannes Weyer (11563), ktdry inte-
resowal sie teologig, w swojej pracy: De praestigiis daemonum et incantationibus
ac veneficiis podal, ze w piekle jest 7 409 127 demonéw'®. W ten sposéb teologia
piekla zostala zastapiona matematyka piekta.

Papiez w swojej katechezie o piekle uprawia teologi¢ piekla, a nie jego topo-
grafi¢, wulkanologi¢ czy matematyke. Jan Pawet II ujmuje pieklo antropologicz-

*Tamze, s. 6.

4Tamze, s. 7.

STamze, s. 6.

®Tamze, s. 7.

"H. Vorgrimler, Geschichte der Holle, Miinchen 1994, s. 134.
8Tamze, s. 257

®Tertulian, De paenitentia. 12 4.

'®H. Vorgrimler, dz. cyt., s. 238.
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nie. To nie B6g posyla czlowieka do piekia, lecz czlowiek sam je sobie wybiera.
Pieklo nie jest karg nalozong przez Boga z zewnatrz, lecz catkowicie wolnym wy-
borem czlowieka, ktéry moze odrzuci¢ Bozg milos¢ i przebaczenie!'. Potepienia
nie nalezy wigc przypisywac inicjatywie Boga, ktéry moze pragnaé jedynie zba-
wienia istot przez siebie stworzonych'?. Za KKK papiez podaje nastepujace okre-
slenie piekla: ,,Umrze¢ w grzechu Smiertelnym, nie zalujac za niego i nie przyjmu-
jac mitosiernej mitosci Boga, oznacza pozosta¢ z wolnego wyboru na zawsze
oddzielonym od Niego. Ten stan ostatecznego samowykluczenia z jednosci z Bo-
giem i Swietymi okresla si¢ stowem »pieklo«”!®. W katechezie papiez powtarza
tradycyjng nauke Kosciota, ze drogg do piekla jest grzech. Pieklo ,, jest ostateczng
konsekwencja samego grzechu, ktdry zwraca si¢ przeciwko temu, ktéry go popet-
nil”'*. Papiez nie spekuluje nad liczba pot¢pionych: ,,nie dane jest nam poznaé, bez
szczegllnego objawienia Bozego, czy 1 ktére istoty ludzkie zostaja nim [potg¢pie-
niem] skutecznie objete”'>. W tym kontekscie papiez podkresla, ze: ,,potepienie
pozostaje rzeczywista mozliwoscia™'e.

Katecheza papieska o niebie 1 piekle nie méwi o liczbie zbawionych i potepio-
nych. Zwlaszcza liczba potgpionych wysuwala si¢ na czoto w dawnej teologii pie-
kla. Spekulacje dotyczace liczby potepionych sg préba odpowiedzi na pytanie,
ktére postawil Jezusowi pewien anonimowy stuchacz: ,, Panie, czy tylko nieliczni
bedq zbawieni?” (Lk13,23) Pan Jezus odpowiadajgc na to pytanie nie postuzyl si¢
konkretnymi liczbami. Wskazat tylko, ze drogg do pot¢pienia jest grzech: ,,0d-
stapcie ode Mnie wszyscy dopuszczajacy si¢ niesprawiedliwosci” (Lk 13, 27).

2. PRZELUDNIONE PIEKE.O W DAWNEJ TEOLOGII

Dawna teologia interesowala si¢ liczbg zwlaszcza potgpionych. Panowalo nie-
mal powszechne przekonanie, ze wigcej jest potepionych niz zbawionych. Jan
Chryzostom (1407) powiedzial do mieszkancéw Antiochii: ,,Jak mniemacie, ilu
bedzie zbawionych w tym miescie? Z tysi¢gcy zamieszkujacych to miasto bedzie
nie wiecej niz stu, ktérzy beda zbawieni, a i w te liczbe powatpiewam”

Réwniez dla sw. Augustyna piekto bylo przepelnione. Wyrazal to za pomoca
zwrotu: massa damnata. W swoim dziele Paristwo Boze napisal: ,,Bo im wigcej
czlowiek Bogiem sig cieszyl, tym wigksza byla niegodziwos¢ opuszczac Bogai dla-

'"Jan Pawel II, dz. cyt., s. 7.
2Tamze, s. 9.

3 Tamze.

“Tamze, s. 8.

I5Tamze, s. 9.

‘6 Tamze.
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tego stal si¢ czlowiek godzieri wiecznego karania, bo sam wniwecz obrécit w so-
bie to dobro, ktére by mogto by¢ wieczne. Stad caly rodzaj ludzki stat si¢ jedna
bryla potepiong”'’ (hinc est universa generis humani massa damnata). Od Augu-
styna pochodzi réwniez zasada: nullum peccatum impunitum, czyli ze zadne grze-
chy kary ujs$¢ nie mogg'® i dlatego nawet nie ochrzczone dzieci, ktére umarty w grze-
chu pierworodnym, widzial w piekle.

Pézniejsza teologia powtarzala za Augustynem, ze wigcej bedzie potgpionych
niz zbawionych. Tak nauczal w XIII wieku §w. Bonawentura: ,,wigkszo$¢ jest po-
tepiona” (plures reprobantur quam eligantur)"®. W czasie odkrycia Ameryki glo-
szono tez¢, ze wszyscy nie ochrzczeni przodkowie Indian z pewnoscia sg w pie-
kle?*®. W dobie Soboru Trydenckiego powtarzat te teze Dominik Soto?!. To samo
powtarzal wybitny przedstawiciel staroortodoksyjnej teologii protestanckiej Jo-
hann Gerhard: wigcej ludzi bedzie potepionych niz zbawionych?. Jeszcze w XVII
wieku powtarza t¢ tez¢ Korneliusz Jansen: liczba zbawionych bedzie bardzo mata®.

Wsrdd teologéw zdarzaly si¢ wyjatki. W XV wieku Marzio Galeotti glosit, ze
wszyscy chrzescijanie i poganie bedg zbawieni. Swoje poglady musiat jednak od-
wotac jako bledne przed trybunatem inkwizycji w Wenecji*. Znany misjonarz Azji
sw. Franciszek Ksawery byt przekonany, ze pogariscy przodkowie Japoriczykéw
moga by¢ zbawieni®. Te poglady byly jednak marginesem w stosunku do rozpo-
wszechnionej tezy, ze wigcej bedzie potgpionych niz zbawionych. Wsréd potepio-
nych widziano nie tylko pogan i heretykéw, ale takze przedstawicieli wszystkich
stanow Kosciola. Wedlug Apokalipsy sw. Pawta w piekle znajdujg si¢ réwniez bi-
skupi, prezbiterzy i diakoni. Biskup, o ktérym méwi Apokalipsa sw. Pawta, zna-
lazl si¢ w piekle, poniewaz wydawal niesprawiedliwe sady i nie troszczy! si¢ o wdo-
wy i sieroty®®. Mozna wigc powiedzieé, ze wedlug dawnej teologii pieklo byto
przeludnione?.

"7 Sw. Augustyn, Paristwo Boze, Kety 1998, 887 (XXI, XII).

"8 Tamze, s. 878 (XXI, XIII)

1Zob. H. Vorgrimler, dz. cyt., s. 208.

©Tamze, s. 212.

2 Tamze, s. 244.

2 Tamze, s. 240.

BTamze, s. 251.

Tamze, s. 233.

Tamze, s. 251.

% Apokalypse des Paulus, [w:] Texte zur Theologie, Eschatologie 1, Graz — Wien — Koln, s. 179-180.
M. Kehl, Und was kommt nach dem Ende?, Freiburg — Basel - Wien 2000, s. 146,
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3. PUSTE PIEKEO WEDLUG WSPOLCZESNEJ TEOLOGII

W przeciwienstwie do dawnych teologéw, wielu wspélczesnych teologéw su-
geruje, ze piekto moze by¢ puste. Dyskusje na ten temat zawiera ksigzka pod takim
wiasnie tytutem: Puste pieklo?*® Przedstawia ona polski spér wokét nadziei zba-
wienia dla wszystkich. Jest to wigc spér o puste pieklo. Ten spér wywotala praca
W. Hryniewicza: Nadzieja zbawienia dla wszystkich?® Ksiazka: Puste piekto?
prezentuje argumenty zwolennikéw i przeciwnikéw nadziei powszechnego zba-
wienia. Wedtug zwolennikéw nadziei powszechnego zbawienia pieklo oznaczalo-
by kleske Bozego planu zbawienia. Celem tego planu jest, aby ,,Bog byl wszyst-
kim we wszystkich” (1 Kor 15,28). Zwolennicy nadziei powszechnego zbawienia
wskazuja na fakt, ze pierwszym zbawionym przez Chrystusa byt totr. Kosciét oglasza
tylko akty beatyfikacji 1 kanonizacji, ktére wyrazaja przekonanie, ze btogostawio-
ny lub Swiety jest w niebie, a wigc jest zbawiony. O nikim nie powiedziat Kosciél,
ze jest potgpiony, nawet o Judaszu. Te argumenty za nadzieja powszechnego zba-
wienia zna Jan Pawel II, ktéry w ksigzce: Przekroczy¢ prég nadziei pyta: ,,Czy
moze Bég, ktéry tak umitowat cztowieka, zgodzi¢ si¢ na to, aby tenze Go odrzucit
i przez to zostal skazany na meki wieczne?* Nadzieja powszechnego zbawienia
nie jest tylko problemem teologéw. Z ust wiernych mozna ustysze¢ pytanie: Jak
mozna radowa¢ si¢ w niebie, skoro bliscy sa w piekle? Ewangelia jest przeciez
dobrg nowing. Skoro jednak méwi o piekle, to staje si¢ przerazajgcq nowing.

Jezeli pieklo bytoby puste, to niebo musiatoby by¢ petne. Bég chee przeludnio-
nego nieba. Pragnie bowiem, ,,aby wszyscy ludzie zostali zbawieni 1 doszli do
poznania prawdy” (1 Tm 2,4). Racje mial francuski augustianin Pierre Cuppe, kt4-
rego praca ukazala si¢ w 1743 roku pod angielskim tytulem: Haeven Open to All
Men — Niebo jest otwarte dla wszystkich ludzi. Jednak jak przypomniata Deklara-
cja Dominus lesus.: ,,BOg pragnie zbawienia wszystkich poprzez poznanie prawdy.
Zbawienie znajduje si¢ w prawdzie. Ci, ktérzy s3 postuszni natchnieniom Ducha
Prawdy, znajdujg si¢ juz na drodze zbawienia” (V1/22). Niebo otwarte dla wszyst-
kich ludzi jest wigc uwarunkowane prawda.

4, PRZYCZYNY ZWROTU OD MASSA DAMNATA DO PUSTEGO PIEKLA

Wsréd przyczyn zwrotu od przeludnionego do pustego piekla, ktéry dokonal
si¢ na gruncie wspdlczesnej teologii mozna wyr6zni¢ dwie grupy: przyczyny so-
cjologiczne i przyczyny teologiczne.

87Z0b. Puste pieklo?, red. J. Majewski, Warszawa 2000.
»Zob. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich?, Warszawa 1989.
30 Jan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 140.
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Po doswiadczeniach II wojny $wiatowej istnieje tendencja, aby wyobraza¢ so-
bie piekto jako doskonale zorganizowany ob6z koncentracyjny. Piekto jako wiecz-
ny Auschwitz (O$wigcim) jest nie do zniesienia — pisze francuski teolog Ch. Du-
quoc?'. Dlatego jest ono w rzeczywistosci puste.

Wspélczesnie nastapito rozluZnienie zwigzku grzechu z pieklem, do czego przy-
czynila si¢ negacja grzechu. Pytanie M. Lutra: ,,kto usprawiedliwi mnie, grzeszni-
ka, przed Bogiem?”, nie jest juz pytaniem wspélczesnego czlowieka, dla ktdrego
zaciera si¢ réznica pomiedzy dobrem a zlem. Wiaze sig¢ to z traktowaniem wolno-
$ci jako dowolnosci. Hasta protestujacych studentéw francuskich w maju 1968
byly nastepujace: ,,Ani Boga, ani pana; zabrania si¢ zakazywania”

Propagowana przez ruch New Age reinkarnacja wydaje si¢ by¢ bardziej huma-
nitarna niz doktryna o piekle. Dzigki reinkarnacji przyszitos¢ bedzie wielka ko-
smiczng harmonia, gdzie wszystkie destrukcyjne sity zostang przetransformowane
W pozytywne energie.

Gdy chodzi o te socjologiczne przyczyny przejscia z przeludnionego do puste-
go piekla na gruncie teologii, to trzeba zauwazy¢, ze podporzadkowujg one Boga
ludzkiej wrazliwosci duchowej. Tymczasem w teologii nie moze obowiagzywac le-
ninowska zasada, ze “praktyka jest kryterium prawdy”. Prowadziloby to do jakiej$
socjologicznej teologii bez dogmatéw 1 zasad, ktdrej reguly ustalalyby sondaze
opinii publiczne;j.

Gdy chodzi o teologiczne przyczyny przejscia od przeludnionego do pustego
piekla, to na czolo wysuwa si¢ prawda o milosierdziu Bozym, ktéra zostata wsp6i-
czesnie przypomniana przez Sw. Faustyne. Temat Bozego Milosierdzia podjat Jan
Pawel II w swojej drugiej encyklice Dives in misericordia. Wedlug Jana Pawla II
milosierdzie Boze to: ,,wydobywanie dobra spod wszelkich nawarstwien zla, ktére
jest w swiecie 1 cztowieku™2. Jezeli Bég potrafi wydobywaé dobro spod wszel-
kich nawarstwien zla, ktére jest w czlowieku, a tym podstawowym dobrem jest
sam czlowiek stworzony na obraz i podobienistwo Boga, to z takich przestanek
mozna wyciggna¢ wniosek o pustym piekle. Puste piekto jako skutek Bozego mi-
losierdzia rodzi jednak pytanie o sprawiedliwo$¢. Jan Pawel II ujat to pytanie na-
stepujaco: ,,Czy Bdg, ktory jest mitoscig, nie jest takze ostateczng sprawiedliwo-
scig? Czy moze sig zgodzic na te straszliwe zbrodnie, czy mogq one przejsé
bezkarnie? . Pytanie papieza rodzi bardziej szczegétowe pytanie: Czy puste pie-
klo nie zréwnywatoby zbrodniarza z jego ofiarami?

Sprawiedliwos¢ Boza jest jednak inna niz sprawiedliwo$¢ ludzka. Przypomniata
o tym Wspdina deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu. Wedtug Deklara-

' Ch. Duquoc, Gerechtigkeit und letzte Gewalt, [w:] Texte zur Theologie, dz. cyt., s. 303.
3 Dives in Misericordia , 1V, 6.
*Jan Pawel I, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 140.
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cji: Usprawiedliwienie oznacza zatem, ze Chrystus sam jest naszg sprawiedliwo-
$cia” (2/15). Oznacza to, ze sprawiedliwos¢ Boga nie jest sprawiedliwoscig Temi-
dy, greckiej bogini sprawiedliwosci. Kar¢ nalezng grzesznikom ponidslt na krzyzu
niewinny Chrystus, Bozy Syn. On na krzyzu doswiadczy! piekla naleznego grzesz-
nikom. K. Barth uwaza, ze jedyny potgpiony to Chrystus. On zostat potgpiony, aby
poza Nim nikt inny potgpiony nie zostal**. Nauka o usprawiedliwieniu moze wigc
podsuwaé wniosek o pustym piekle.

Dzisiejsza teologia odeszta od ekskluzywnego rozumienia zasady: ,,poza Ko-
$ciotem nie ma zbawienia” Takie ekskluzywne stanowisko reprezentowat np. Ful-
gencjusz z Ruspe: Utrzymuje z calq pewnosciq i nie wqtpie w zaden sposdb: nie
tylko wszyscy poganie, ale takze wszyscy zydzi, heretycy i schizmatycy, ktorzy umie-
rajq poza Kosciolem katolickim, wpadng w ogieri wieczny, przygotowany diabtu
i jego aniotom” (De fide ad Petrum seu de Regula Fidei, 38, 79). Dzisiejsza teolo-
gia preferuje inkluzywne rozumienie zasady: ,,poza Kosciolem nie ma zbawienia”
Znalazlo to wyraz m.in. w dokumencie Migedzynarodowej Komisji Teologicznej
, Chrzescijaristwo a religie, ktory stwierdza: Dzisiaj nie podlega dyskusji moZli-
woS¢ zbawienia poza KosSciotem tych ludzi, ktorzy 7yjg zgodnie z sumieniem. Zba-
wienie to [...] nie dokonuje si¢ niezaleznie od Chrystusa i Jego Kosciola™>.

5. PIEKEO A WOLNOSC CZELOWIEKA

Teza o pustym piekle rodzi pytanie o wolno$¢ cztowieka. Bog nie stworzyl
czlowieka jako zabawki dla siebie. Obdarzajac cztowieka wolnoscig, Bog zaryzy-
kowal odmowe ze strony czlowieka na Jego milos¢. Dzigki wolnosci czlowiek
moze staé sie tym, czym z wlasnego wyboru chce by¢. Wolnos¢ sprawia, ze przy-
szlo§¢ czlowieka jest otwarta. Dzigki wolnosci cztowiek moze jg ksztaltowad. Dla-
tego w teologicznym ujeciu dzigki temu, ze czlowiek jest wolny, przyszios¢ moze
przybra¢ ksztalt nieba lub piekla. Mogloby si¢ wydawaé, ze obdarzajac cziowieka
wolnoscia, Bég ograniczyl swoja wszechmoc. Jednak podarowac komus wolnos¢
i da¢ mu w ten spos6b mozliwosé ksztattowania wiasnej przyszlosci oznacza wigk-
sz3 wszechmoc niZ kierowanie bezwolnymi robotami lub bawienie si¢ bezwolny-
mi zabawkami. Ze wzgledu na wolnos¢ czlowieka trzeba méwi¢ o mozliwosci
piekla. E. Stein zwraca uwage na to, ze wolnosci cztowieka towarzyszy taska Boza.
Jednak pomimo, iz laska niesie nadziej¢ na powszechne zbawienie, to wolnos¢
czlowieka moze si¢ jej przeciwstawié i dlatego istnieje mozliwos¢ wiecznego po-
tepienia®®.

MK . Barth, Kirchliche Dogmatik, 11/2, Zollikon — Ziirich 1959, s. 551.
3 Chrzescijaristwo a religie, 111, 1, 81
%E. Stein, Welt und Person, Louvain — Freiburg 1962, s. 159.
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Ze wzgledu na wolnosé cztowieka mozna méwic, ze Bog nie jest bezposrednim
sprawca potepienia. To cztowiek potepia si¢ sam. Zwrdcil na to uwage juz sw,
Ireneusz, ktéry pisal: ,,Bég nie jest bezposrednia przyczyng kary potgpionych; On
przygotowat tylko piec ognisty; ci ktérzy uciekajg przed Bogiem, sami zapalg si¢
w tym piecu” (Adv. Haer. 4,39,4,40, 2; 5,27,2). Pieklo istnieje wigc jako konse-
kwencja ludzkiej wolnosci. Ze wzglgdu na wolnos¢ czlowieka trzeba liczyc si¢ z
mozliwoscig piekla. Zwrdcil na to uwage w swojej katechezie Jan Pawet II: , Pote-
pienie pozostaje rzeczywista mozliwoscia, lecz nie dane jest nam poznac, bez szcze-
g6lnego objawienia Bozego, czy i ktére istoty ludzkie zostaja nim skutecznie obje-
te””*” Odrzucenie piekla na rzecz doktryny o powszechnym zbawieniu byloby
pewnego rodzaju zakwestionowaniem ludzkiej wolnosci. Wprawdzie dzisiaj nie
mowi sie w teologii o doktrynie powszechnego zbawienia, lecz o nadziei, to jed-
nak skoro nadziej¢ uzasadnia si¢ w dos¢ licznych publikacjach, to mozna pytaé,
czy chodzi jeszcze o nadziejg, czy juz o doktryne?

Doktryna o powszechnym zbawieniu zblizalaby si¢ do przekonania o reinkar-
nacji. Apokatastaza i reinkarnacja znoszg odpowiedzialnos¢ za terazniejszosc. Przy-
szlo$¢ przybiera forme happy-endu. Tymczasem teraZzniejszosc jest czasem decy-
zji cztowieka, ktdre majg eschatyczny wymiar, bo chodzi w nich o jego zbawienie
lub pot¢pienie. Skoro cztowiek zostal obdarzony wolnoscig, to w jakis sposéb jest
kowalem swojej przysztosci, takze tej eschatycznej, ktora przybiera ksztalty nieba
lub piekta. Aby nie absolutyzowac¢ ludzkiej wolnosci i nie czyni¢ z niej bozka,
wobec ktérego bezradna jest nawet Boza wszechmoc™®, trzeba podkreslaé, ze wol-
nosci cztowieka stale towarzyszy Boza taska, ktdra ,,niesie zbawienie wszystkim
ludziom” (Tt 2,11). Jednak za E. Stein trzeba przyznac, ze cztowiek moze stawia¢
op6r lasce i dlatego istnieje mozliwosé potepienia®.

PODSUMOWANIE

Nadzieja powszechnego zbawienia, ktdra jest nadziejg na puste pieklo i peine
niebo, zawsze bgdzie poruszata umysty, nie tylko teologéw. Te nadzieje podsuwa
réwniez twierdzenie katolickiej eschatologii o czysécu. Wydaje sig¢, ze na gruncie
teologii nadziej¢ powszechnego zbawienia mozna by bardziej powigzaé z czys¢-
cem. Na ikonie Sadu Ostatecznego cz¢sto pomiedzy pieklem a niebem umieszcza
si¢ postaé nagiego czlowieka, do ktérego odnosi si¢ napis: ,,Byl rozpustnikiem,
wigc nie moze by¢ zbawiony, byl milosierny, wiec nie moze by¢ potgpiony”. Napis

7Jan Pawel I, dz. cyt., s. 9.

3], Bokwa, Powszechna nadzieja zbawienia wediug H.U. von Balthasara, [w:] Puste piekio?,
red. J. Majewski, Warszawa 2000, s. 111.

YE. Stein, dz. cyt., s. 159.
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na ikonie mozna uog6lni¢ i powiedzieé: ,, nie ma czlowieka tak dobrego, o ktérym
nie mozna by powiedzie¢ nic zlego, i nie ma cztowieka tak zlego, o ktérym nie
mozna by powiedzie¢ nic dobrego” Rozwigzaniem tak postawionego problemu
jest czysciec. Wedlug Jana Pawla II istnienie czyséca sugeruje tekst §w. Pawla:
~ten zas, ktérego dzielo splonie, poniesie szkode: sam wprawdzie ocaleje, lecz tak
jakby przez ogiefi” (1 Kor 3,14-15). Czysciec nie jest przedpiektem lecz przed-
niebem. Jest on mitosciq oczyszczajqcq®, w ktérej cztowiek dojrzewa do ideatu
mitosci okreslonego przez przykazanie: ,Bedziesz mitlowal Pana, Boga swego, ca-
tym swoim sercem, calg swoja duszg, calym swoim umystem i calg swojg moca
[...] Bedziesz mitowal swego bliZniego jak siebie samego” (Mk 12, 30-31).
Mozliwos¢ piekla, o ktérej przypomnial Jan Pawetl II, nie moze prowadzi¢ do
duszpasterstwa strachu. Papiez wyraZnie powiedzial ze: ,Mysl o piekle [...] nie
powinna stwarza¢ psychozy lub trwogi”*'. Nie moze tez prowadzi¢ do eschatycz-
nego sadyzmu, kt6ry prezentowat np. Tertulian. Dla niego potepieni utworza wspa-
niale widowisko dla zbawionych. Kara pot¢pionych bedzie radoscig dla zbawio-
nych (De spectaculis, 30,7) Mozliwosé¢ piekia ma prowadzi¢ do duszpasterstwa
odpowiedzialnosci. Celem nauczania o piekle jest przestrzec przed niebezpieczen-
stwem. Wedlug Jana Pawla II mys] o piekle ,,stanowi niezbgdng i zbawienng prze-
stroge dla wolnosci”*2. Prawostawny teolog, Mikotaj Kabasilas (XIV w.) uwazal,
ze juz w tym zyciu czlowiek wytwarza sobie organy na zycie wieczne. ,,Bo nie
dopiero tam zawiazuje si¢ przyjazn, otwiera ucho, sporzadzana jest szata godowa
1 przygotowuje si¢ to wszystko, co jest godne owego Oblubierica; warsztatem tego
wszystkiego jest zycie teraZniejsze”*. Przekonanie, ze zycie teraZniejsze jest warsz-
tatern nieba lub piekta prowadzi do odpowiedzialnos¢ za terazniejsze zycie. Wyra-
za to réwniez ludowe przystowie: ,,gdzie ktos si¢ za zycia chyli, tam po Smierci
upadnie”. Mozna by wiec powiedzieé, ze w niebie lub piekle beda sami ochotnicy.
Zwrbcil na to uwage Emanuel Swedenborg (11772). W swojej oSmiotomowej Ar-
cana coelestia uzasadnia, ze cztowiek z wiasnej wolnej woli idzie do piekta. W jed-
nej z wizji przedstawia czlowieka, ktéry w ziemskim zyciu mitowat zto. Po $mier-
ci Aniot ukazuje mu niebo. On jednak nie znajduje w nim nic z tego, co mitowal,
1 dlatego sam zwraca si¢ tam, gdzie s podobni mu ludzie, kt6rzy milujg zto. Opusz-
cza dobrowolnie niebo i z wlasnej woli udaje si¢ do piekta, bo tam znajduje to, co
mitowal w ziemskim zyciu*. Wizja Swedenborga moglaby by¢ ilustracjg tego, co
orzekl juz Synod w Valence w 855 roku: ,,A sami Zli nie dlatego gina, ze nie mogli

©Zob. A. Skwierczyniski, Milos¢ oczyszczajgca, Warszawa 1992,

4 Jan Pawel I, Rzeczy ostateczne, dz. cyt., s. 9.

“Tamze.

#[za:] Ch. Schonborn, Przebdstwienie, Zycie i Smierc, Poznan 2001, s. 157.
“H. Vorgrimler, dz. cyt., s. 265.
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byé dobrymi, lecz ze nimi by¢ nie chcieli” (Breviarum fidei, VII/39). Mozna wigc
powiedzieé, ze B6g chce przeludnionego nieba, natomiast przeludnione piekto za-
lezy od czlowieka.

Summary

Theologians were always attempting to give an answer to the question that had been
once asked to Jesus: ,,.Lord, how many will be saved?” (cfr. Lc 13,23). In previous times
theology was frequently giving the answer by using Augustinus’ phrase: massa damnata.
The modern theology, on the other hand, tells about a possibility of an empty hell. In the
middle between massa damnata and empty hell the position of John Paul II is discussed:
Damnation is a real possibility, though it is impossible to know without a special God'’s
revelation which human beings it may regard. Following the pope’s thoughts one must
recall that salvation is always the work of God’s grace and of human freedom. God’s
grace offers salvation to every person (cfr. Tt 2,11) but human freedom may reject this
proposal thus not wanting to accept the offered salvation.



