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I KS. ANDRZEJ MOZGOL 1

TEOLOGIA ARKI PRZYMIERZA 
W PS 132, JR 3,14-18 ORAZ 2 MCH 2,1-8

Koniec XX w. związany jest z prorockimi wizjami czasów ostatecz­
nych. Wśród symboli eschatologicznych pojawia się znak Arki Przymie­
rza, stąd często w środkach masowego przekazu słyszymy, że gdzieś ktoś 
szuka lub prowadzi badania w celu jej odnalezienia. Również w niedaw­
no ogłoszonych dokumentach Kościoła pojawia się motyw Arki. W Ka­
techizmie Kościoła katolickiego 4 razy jest mowa o Arce Przymierza. 
Ostatni dokument Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantów i Po­
dróżnych zatytułowany Pielgrzymka w Wielkim Jubileuszu Roku 2000, u- 
kazując motyw pielgrzymki na Syjon, odwołuje się m.in. do Psalmu 1321. 
Celem pielgrzymek, o których mówi dokument, jest świątynia jerozolim­
ska na Syjonie, czyli miejsce spoczynku Arki Przymierza. Dokument mó­
wi:

„Zniechęconemu i obciążonemu niewiemościami ludowi Bożemu pro­
rocy ukazują mesjańską pielgrzymkę odkupienia otwartą również na per­
spektywę eschatologiczną, w której wszystkie ludy ziemi będą dążyły ku 
Syjonowi, miejscu Słowa Bożego, pokoju i nadziei”. Papieski dokument 
akcentuje temat obecności Boga w pielgrzymce człowieka (p. 6). W Biblii 
znakiem tej Bożej obecności jest Arka Przymierza.

„Nie ma w historii Izraela żadnych takich elementów tradycji, które by 
przez taki długi czas były nośnikami centralnej teologicznej myśli jak 
Namiot i Arka.” Tymi słowami Gerhard von Rad rozpoczyna jedną ze 
swych pierwszych publikacji naukowych2. Znak Arki Przymierza należy 
do ważnych elementów tradycji biblijnej, aż do dnia dzisiejszego nie sła­
bnie zainteresowanie tym przedmiotem kultu.

Temat Arki Przymierza obecny jest w rozważaniach tradycji żydow­
skiej jak i chrześcijańskiej. Do najstarszych należą dzieła Ojców Kościo­
ła, w tym św. Augustyna i św. Grzegorza Wielkiego. Dla Ojców Arka by­
ła znakiem Bożej obecności i typem Kościoła. Święty Augustyn w ko­
mentarzu do Ps 131 wg tekstu LXX przedstawia Arkę jako symbol natury 
ludzkiej Chrystusa, natomiast w komentarzu do Ps 77 akcentuje jej wie­
czny charakter.

1 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantów i Podróżnych, Pielgrzymka w Wielkim Jubile­
uszu Roku 2000, „Miejsca Święte” 5/29 (1999), s. 66-67.

2 G. von R a d ,  Zelt und Lade, „Neue kirchliche Zeitschrift” [dalej: NKZ] 42 (1942), s. 476.
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Później temat Arki podejmują m.in. św. Tomasz z Akwinu oraz św. 
Bonawentura, a w czasie reformacji Marcin Luter i K alw in3. W okresie 
wielkich odkryć archeologicznych XIX i XX w. temat Arki Przymierza 
powraca przez fakt poszukiwania jej samej jak  i podobnych przedmiotów 
kultu u sąsiadów Izraela. Jednakże rozważania zmierzają bardziej w kie­
runku analiz porównawczych, ukazania Sitz im Leben, a mniej w kierunku 
analizy tekstów mówiących o Arce. Okres badań historii form i tradycji 
skupia uwagę na badaniu przekazów historycznych o Arce. Brak w tych 
badaniach należytej analizy tekstów poetyckich ukazujących stan tradycji 
o Arce po niewoli babilońskiej.

I. PODOBIEŃSTWA I RÓŻNICE TEKSTÓW ZAWIERAJĄCYCH 
TERMIN arka -  ’]Î"IR, Kißcnoq

Teksty wymieniające Arkę Przymierza i przechowujące tradycję o pro­
roku Jeremiaszu: Jr 3,14-18 i 2 Mch 2,1-8 oraz Psalm 132 posiadają 
wspólne cechy. Łączy je  czas powstania, poetycki sposób przekazu, a tak­
że tematyka i kontekst.

Czas powstania tych tekstów związany jest zasadniczo z okresem po 
niewoli babilońskiej.
Ps 132: fragmenty przed niewolą babilońską, ostatecznie w okresie III/IV w. 

przed Chr.
Jr 3,14—18: po niewoli babilońskiej V w. przed Chr., dolna granica II w. 

przed Chr.
2 Mch 2,1-8: 160 r. przed Chr., dolna granica 63 r. przed Chr.

Taki czas powstania potwierdza kontekst historyczny związany z Dru­
gą Świątynią, w której Arki Przymierza już nie było. Tak też prezentują 
to teksty:
Ps 132, w. 13-14: Hl« 1TS3 H IT  i n S - S

w niK  '3 atfïcns “irn i?  'nnw -nw
Jr 3,14-18, w. 16: OnHSI 13*in '3  iTil*)

rŒ 'T Ô  m rr’DM nonn œrra
2b~bÿ nVi n in y r ra  p R  nil? 

nil? ntpri r'9i nps” r'5>i ia m s r  Rbi
2 Mch 2,1-8, w. 4-5: rjv ôè ev Tfj ypoajjfi d>ç rqv  OKrp/qv Kai rqv 

KLßcüxöv CKeXeuoev ó ïïpo<j)fiTr|ç xpq|iaTio|j,oû 
yevTiôévToç aÛTtû ouvaKOÀouôeîv coç ôè éÇijÀOev 
elç to opoç ou o Mcùuoqç àvapàç eOedoaro 
rqv  toû Oeoû KÂqpovopéav.

3 M. H. W o u d s t r a, The Ark o f the Covenant from Conquest to Kingship, Philadelphia
1965, s. 14-20.



Kai ÈÀ0ÛÙV ó Iepepiaç eupev olkov avTpióór| 
Kai ttjv okt|vt]v Kai tt]v KißwTÖv Kai to 
öuoiaoTripiov toû QupiapaToç dar|veYK€v ĆKei 
Kai tt)v Qupav èvé^paCev.

Problematyczna może wydawać się kwestia datowania Psalmu 132.
Należy jednakże pamiętać, że Psałterz był śpiewnikiem w liturgii Drugiej 
Świątyni. Chociaż w Psalmie 132 są warstwy wcześniejsze, które trudno 
wyodrębnić, to jednak ostateczną formę przyjął on w okresie persko-hel- 
lenistycznej dominacji w Palestynie4. Datę powstania tekstu Jr 3,14-18 
określa się na czas po niewoli ze względu na deuteronomistyczną redak­
cję, dokładnie na połowę V w. przed Chrystusem5.

Teksty Ps 132, Jr 3,14-18 oraz 2 Mch 2,1-8 posiadają poetycką formę 
wyrazu. Chociaż fragment 2 Mch 2,1-8 nie jest wprost poezją, to należy 
zwrócić uwagę, że zawiera elementy charakterystyczne dla tekstów po­
etyckich: styl patetyczny, retoryczna struktura wypowiedzi. W kanonie 
chrześcijańskim fragmenty te należą do różnych zbiorów ksiąg:

1) Ps 132 -  księgi mądrościowe,
2) Jr 3,14-18 -  księgi prorockie,
3) 2 Mch 2,1-8 -  księgi historyczne.
Wszystkie te teksty odwołują się do tradycji religijnej Izraela, do prze­

kazów o Arce historycznej, do historii Arki Przymierza. Najstarszym 
tekstem jest Psalm 132. Fragment z Księgi Jeremiasza 3,14-18 komenta­
rze łączą z okresem Machabeuszy. Tekst Jr 3,14-18 oraz fragment 2 Mch 
2,1-8 łączy osoba proroka Jeremiasza. Profetyczny charakter tekstów 
spotykamy nie tylko w Jr 3,14-18 oraz 2 Mch 2,1-8, ale również w mo­
dlitwie Psalmu 132:
Ps 132,11-18: obietnica dla Dawida.
Jr 3,14-18: zapowiedź zbawienia dla Izraela i Jerozolimy.
2 Mch 2,7-8: zapowiedź zbawienia i nowej obecności Boga wśród Jego ludu.

Tematyka tych zapowiedzi dotyczy Bożych obietnic, wierności Boga 
dla zawartego przymierza z Izraelem. Tylko Psalm 132 zawiera wyrocz­
nie, przestrogi w sytuacji, gdyby synowie Dawida nie zachowywali przy­
mierza. Temat przymierza pojawia się w każdym z tekstów.
Ps 132, w. 12: ono1?« ÎT ’’JTW1 TT"13 Î"33 T O T 'D «
Jr 3,14-18, w. 16: m jT T n ą  ]i"IK
2 Mch 2,1-8, w. 2: ó TTpo^TTię ôoùç auTOiç tov vôpov ïv a  (XT] 

ÉïïiÀàôcûVTai tôv TTpooTayiiaTûûv tou KupCou Kal 
ïva  p,f| àiTOTTÀavTiOcûaiv Taîç ôiavoiaiç ßÄEirovTe  ̂
àyaÀpaTa xpuoâ Kal àpyupâ Kal tov nepl aÙTa 
KOOpOV.
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4 H. W i t c z y k, Psalmy dialog z Bogiem, Katowice 1995, s. 67 (Attende Lectioni XIX).
5 K. S c h m  i d, Buchgestalten des Jeremiabuches, Neukirchen-Vluyn 1996, s. 294.
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W tekście 2 Mch 2,1-3 nie występuje motyw przymierza bezpośred­
nio, lecz jest mowa o Prawie, którego mają przestrzegać Izraelici na wyg­
naniu. W ustach proroka Jeremiasza oraz w redakcji deuteronomistycznej 
Drugiej Księgi Machabejskiej prawo (uópoę) i przykazania (itpooTaypa) 
dotyczą przede wszystkim przepisów Księgi Prawa Przymierza odnale­
zionego i przypomnianego w czasach króla Jozjasza (2 Kri 22,3-23,30).

II. ARKA PRZYMIERZA ZNAKIEM BOŻEJ OBECNOŚCI I MOCY

Działanie Boga jest niezmienne w ciągu historii narodu wybranego. 
Fragmenty mówiące o Arce Przymierza w Ps 132, Jr 3,14-18 i 2 Mch 2, 
1-8 odwołują się do dawnych czasów, zarówno pustynnej wędrówki, jak 
i okresu sprzed i w trakcie monarchii. Znakiem tego działania Boga jest 
Arka Przymierza. Teksty te, nawiązując do dawnych tradycji, ukazują Boga 
w kontekście liturgii, za pomocą znaku, jakim była Arka Przymierza. Au­
torzy natchnieni nie pozostają jednak tylko na gruncie dawnej tradycji re­
ligijnej Izraela, ale dodają nowe elementy. Teksty uzupełniają się nawza­
jem w swoim przedstawianiu Boga.

1. Z n a k  B o ż e j  M o c y

Psalm 132, nawiązując do historii patriarchów, używa sformułowania 
Dj?P -  Mocarz Jakuba. Centralny fragment psalmu -  w. 8, mówią­
cy ó Arce Przymierza, nazywa ją: ^Ti? -  Arka Mocy w tekście maso- 
reckim, w tekście zaś Septuagintyś T| klPgùtoç toû àyLaopaTÔç ôou -  
Arka Świętości Twojej. Określenie Arka Mocy występuje tylko raz w Bi­
blii. Tytuł 1T1? ]i*1K, przypomina wydarzenia związane z dziejami Arki 
(Lb 10,35-36;" Joz f i  6; 1 Sm 4,5-8; 5,3-12; 2 Sm 6,6-8 = 1 Km 13,9 n.). 
Odrębność od świata (o której mówią zwłaszcza fragmenty: Joz 3; 1 Sm 
4-6; 2 Sm 6,6-8), podkreśla transcendencję Boga poprzez działanie Ja­
hwe w znaku Arki Przymierza. Jahwe, którego nie wolno było pod żad­
nym pozorem czcić w obrazie, był tym samym Bogiem, który poprzez 
swoje działanie w historii, niekiedy naznaczone tajemniczą siłą i mocą, u- 
trzymywał Izraela przy życiu, zapewniał mu obecność w historii naro­
dów6. Ten aspekt Bożej rzeczywistości podkreśla tłumacz Septuaginty, 
przekładając Tl? -  moc w Ps 132,8 przez ayiaopa -  święty, poświęcony, 
ponadto poprzedni werset 7 mówi: r?3? Din? Hinnilf] -  „oddajmypo­
kłon u podnóżka stóp Jego". Czasownik ninńttfa jeśf użyty w Psalmie 99, 
5 i mówi o oddaniu pokłonu oraz oddaniu cżći Bogu u podnóżka stóp Jego:

Kin d ii|?  i^ ą n  nnn5 n n n d n i irn'Ç« n im  lap in

6 G. von R a d , Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 175-176.
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-  „Wysławiajcie Jahwe, Boga naszego i oddajcie pokłon u podnóżka stóp 
Jego. Święty jest On” Bóg, jako Święty i Mocarz, jest przedstawiany 
w tekstach dotyczących świętej wojny7. Zawołanie dotyczące Arki (Lb 10, 
35-36) przypomniane przez Ps 132,8 dotyczyło prośby o skuteczność 
w walce oraz przyzywało Jahwe na wodza i przywódcę wojsk izraelskich. 
Takie wyobrażenie Bożego przewodnictwa w wojnie przypomina wyra­
żenie m iO S mn*1 -  Jahwe Zastępów, pojawiające się w wielu psalmach 
(Ps 24,10; 46,8.12; 48,9; 59,6; 69; 7; 80,5.20; 84,2.4.9.13; 89,9)8. We 
wspomnianym Psalmie 132 Arka Przymierza jest ukazana jako symbol 
i reprezentant Boga walczącego i towarzyszącego swojemu ludowi9. In­
terpretacja wersetu Ps 132,8 nie dotyczy jednak wezwania do walki zbroj­
nej, lecz -  jak potwierdza składnia hebrajska -  oznacza prośbę o Bożą 
interwencję (Ps 7,7; 9,20; 17,13; 44,27; 82,8). Tekst jest modlitwą o Bożą 
pomoc, siłę, która znajduje spełnienie w zapowiedzi Boga na końcu Psal­
mu 132 w wersecie 18: ŒT37K "PTIK. Taką egzegezę potwierdza
geneza najstarszych warstw w Psalmie 1^2l0. W tekście obietnicy Jahwe 
motyw Bożej mocy zawiera werset 17: TH 1? Pi? Dtó Odpo­
wiednikiem Ti? -  oznaczającego Moc Boga w znaku Àrki Przymierza -  
jest tu pp -  róg -  moc, której udziela Bóg człowiekowil2.

W tekście Jeremiasza 3,14-18 brak wyraźnej wzmianki o Bożej mocy 
w kontekście Arki Przymierza. Można by jednak wskazać na ostatni wer­
set jako na wyraz działania Mocy Bożej. To Bóg jest sprawcą powrotu 
z wygnania, z diaspory. Pochód z Arką i sprzętami świątynnymi na górę, 
zainicjowany przez Jeremiasza w 2 Mch 2,4-8, przypomina wejście do 
Ziemi Obiecanej, do przeznaczonego dziedzictwa, pod wodzą Jahwe. Ar­
ka Przymierza zostaje ukryta -  znak Bożej Mocy staje się niedostępny dla 
Izraela. Pojawi się ona dopiero w świątyni niebieskiej w obrazie księgi 
Apokalipsy (Ap 11,19).

2. Z n a k  B o ż e j  o b e c n o ś c i

Z jednej strony Bóg jest przedstawiony w analizowanych tekstach jako 
niedostępny, pełen mocy, posiadający sacrum w największym tego słowa 
znaczeniu, z drugiej zaś jako obecny, towarzyszący swojemu ludowi. 
Problem Bożej obecności w Izraelu nie jest szukaniem odpowiedzi na py­
tanie: czy Bóg istnieje, lecz wskazaniem obrazów, które dowodzą, że Bóg

7 J. D u s, Der Brauch der Ladewanderung im allen Israel, „Theologische Zeitschrift” [dalej: 
TZ] 17. 1 (1961), s. 9-11.

8 H. F r e d r i k s s o n ,  Jahwe als Krieger, Lund 1945, s. 50-55.
’ H. D. P r e u ß, Theologie des Allen Testaments, Bd. 1, Stuttgart-Berlin-Köln 1991, s. 289.
10 S. Ł a c h, Księga Psalmów, przygotował do druku J. Łach, [w:] Pismo Święte Starego Te­

stamentu VII/2, Poznań 1990, s. 540a.
11 K. S e y b o 1 d, Die Psalmen, [w:] Handbuch zum Alten Testament, ed. O. Eissfeldt 1/15, 

Tübingen 1996, s. 499.
12 A. W e i s e r, The Psalms. A Commentary, London 1991®, s. 782.
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ciągle działa *3. Teksty, w których występuje Arka Przymierza, podejmują 
tę myśl. Najdobitniej czyni to Psalm 132,8, w którym autor natchniony 
posługuje się jako personifikacją, przy wezwaniu w odniesieniu do Arki 
Przymierza -  Powstań -  pIK l HFIN -  Ty i Arka Mocy Twojej. Po­
przedni werset 7 mówi o D4"frj, lecz struktura tych wersetów dowo­
dzi, że w tym fragmencie są to dwa różne przedmioty związane z wypo­
wiedzią o charakterze błagalnym. Miejsce wybrane przez Jahwe i Arka 
Mocy nie są czymś identycznym. Wydaje się, że myśl o połączeniu mo­
tywu Arki Przymierza, z podnóżkiem i HnW -  miejscem spoczynku, była 
efektem prób przezwyciężenia sytuacji kryzysu religijnego na wygnaniu 
w Babilonie. Kryzys ten miał swoje odbicie w teologii świątyni z VI w. 
przed Chrystusem14.

Dawne teorie łączyły Arkę Przymierza z tronem1S. Dla potwierdzenia 
tej tezy, jako klasyczne wybierano teksty: Lb 10,35 n.; Joz 3,6; 1 Sm 4-6; 
2 Sm 6; Jr 3,16; Ps 24,7 n.; 1 Km 28,18. Analiza literacka wskazuje, że 
lepsze na poparcie tej hipotezy są wersety: Ps 132,7 i Jr 3,16 niż Lb 10,35 
n. Tekst z Księgi Liczb prezentuje Arkę Przymierza jako militarne palla­
dium, które przewodziło w walce i które było związane z Jahwe16. Arka 
jako znak Bożej obecności jest przedstawiona we fragmencie Jr 3,14-18. 
Jednak zniknięcie tego znaku z życia wspólnoty Izraela nie jest równo­
znaczne z opuszczeniem przez Boga Izraela. Funkcję Arki Przymierza 
przejmie Jerozolima! HJÎT KB5 WPP'’ (Jr 3,17). Taką zamianę
znaczenia potwierdzają ostatnie słowa z Księgi Ezechiela: Höd ni!T’ CTĘ 
"P17ÎTDÜ1 -  z imię miasta odtąd: Jahwe jest tam (Ez 48,35) r?.T

Ńajmłódszy z analizowanych tekstów o Arce Przymierza (2 Mch 2,8) 
zapowiada ponowne objawienie znaku Bożej obecności. Zapowiedź pro­
roka jest tu związana z miejscem ukrycia Arki Przymierza i sprzętów 
świątynnych. Dla podkreślenia idei Bożej obecności w znaku Arki Przy­
mierza, Jeremiasz wspomina f] 6ó£a toû KupLOu Kaï T) uecjzelri -  chwa­
ła Pańska i obłok, które były znakami obecności Bożej w czasie wędrów­
ki pustynnej za Mojżesza, jak i podczas poświęcenia świątyni jerozolim­
skiej za panowania króla Salomona. Obłok ujawnia Bożą obecność, ale 
równocześnie zakrywa samą istotę Boga, który „mieszka w czarnej chmu-

13 B. J a n o w s k i ,  Gottes Gegenwart in Israel: Beiträge zur Theologie des Alten Testa­
ments, Neukirchen-Vluyn 1993, s. V.

14M .M  e t z g e r ,  Himmlische und irdische Wohnstatt Jahwes, UF 2 (1970), s. 139-158.
15 J. D u s, Die Thron- und Bundeslade, TZ 20, 4 (1964), s. 241-251 (zwłaszcza podsumowa­

nie na s. 251); A. W e i s e r, Das Buch des Propheten Jeremia, (ATD 20/21), Gottingen 19593, 
s. 37; J. M a i e r, Vom Kultus zur Gnosis. Studien zur Vor- und Frühgeschichte der „jüdischen 
Gnosis’’. Bundeslade, Gottesthron und Märkabah, [w:] Kairos. Religionswissenschaftliche Stu­
dien/ I, Salzburg 1964, s. 78 n.; R. S c h m i 11, Zelt und Lade als Thema alttestamentlicher Wis­
senschaft. Eine kritische forschungsgeschichtliche Darstellung, Gütersloh 1972, s. 110 n.; M. H a- 
r a n, Temples and Temple-Service in Ancient Israel. An Inquiry into Biblical Cult Phenomena 
and the Historical Setting o f  the Priestly School, Winona Lake 1985, s. 254-255.

16 B. J a n o w s k i, Keruben und Zion, [w:] tenże, Gottes Gegenwart in Israel: Beiträge zur 
Theologie des Alten Testaments..., s. 259.

17 W. W e r n e r, Das Buch Jeremia, Kapitel 1-25, (NSK 19/1), Stuttgart 1997, s. 67-68.



rze” (1 Kri 8,12) ” , Objawienie się Boga w chwale od czasów epoki sy- 
najskiej było znakiem oddania się Jahwe do dyspozycji Izraela. Raz po 
raz w historii biblijnej powtarza się sytuacja, gdy Izrael ogląda chwałę 
Jahwe, która zstępuje w obłoku (zob. Wj 16,10; Lb 14,10; 16,19)l9. Pro­
rok Ezechiel jeszcze wyraźniej przedstawia przyjście chwały Bożej jako 
wtargnięcie pewnej rzeczywistości transcendentnej (Ez 1,1.26-28; 10,4. 
20 n.; 43,2-4). U Ezechiela oraz w tradycji kapłańskiej termin ni!T “TÎD3 
jest użyty w opisach teofanii. Bóg pojawia się, uobecnia, przez znaki za­
wieruchy, obłoku, ognia czy błyskawic20.

W Psalmie 132 istnieje zwrot: ^rPtüö "OS -  nie, odwracaj swo­
jego oblicza od Twego Pomazańca. Wyrażenie oblicze Jahwe pojawia się 
w Biblii w formułach modlitewnych dla podkreślania bliskości Boga, mo­
żliwości spotkania z Nim, obecności, kierowaniem się Bożym Prawem, Bo­
żą wolą. Wielokrotnie termin ’’35 występuje w sąsiedztwie Arki Przymie­
rza i użyty jest w odniesieniu dó Boga (Wj 30,6; 40,5; Kpł 16,2; Pwt 10, 
8; Joz 4,5; 6,8; 7,6; 1 Sm 5,3^t; 2 Sm 6,16-17; 1 Kri 3,15; 8,5; 1 Km 13, 
10; 15,24; 16,4; 16,37). Termin’’33 w Psalmie 132 jest określeniem wska­
zującym na Bożą obecność oraz Bożą opiekę nad potomstwem Dawida. 
W tradycji deuteronomistycznej ideę obecności zawierał termin TTjrP DID 
-  imię Jahwe, którego redaktor Jr 3, 17 używa w odniesieniu do centrum 
kultu jahwistycznego. We wszystkich trzech tekstach Arka Przymierza 
związana jest z funkcją reprezentowania Bożej obecności:
Ps 132, w. 7-8.: personifikacja; w. 10.: oblicze.
Jr 3,14—18, w. 16-17.: zmiana znaku obecności z Arki Przymierza na Je­

rozolimę; w. 17.: imię Jahwe.
2 Mch 2,1-8, w. 7-8.: zapowiedź nowej formy obecności Boga.

III. TEOLOGIA OBECNOŚCI -  MIESZKANIE BOGA WŚRÓD LUDZI
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Teologię Bożej obecności akcentuje tradycja zawarta w Psalmie 132 
we fragmencie Jr 3,14-18 oraz 2 Mch 2,1-8, a dotycząca wybrania miej­
sca spoczynku, wyboru Jerozolimy i Syjonu na miejsce święte. Kontekst 
tych fragmentów jest próbą odpowiedzi na pytanie: gdzie mieszka Bóg, 
gdzie jest Jego mieszkanie, gdzie jest Jego siedziba? Najstarsze świadec­
twa biblijne łączą miejsce przebywania Jahwe z południem, z górą Synaj, 
z Bożą Górą Horeb. Góra ta była miejscem teofanii Jahwe21. Chociaż 
trudno jednoznacznie określić lokalizację, należy zauważyć, że to, co prze­
żyły pokolenia przedizraelskie, miało doniosłe znaczenie dla późniejsze-

18 A. J a n k o w s k i, Dopowiedzenia chrystologii biblijnej, Poznań 1987, s. 182.
19 J. D u s, Herabfahrung Jahwes au f die Lade und Entziehung der Feuerwolke. Zu zwei Dog­

men der mittleren Richterzeit, „Vetus Testamentum” [dalej: VT] 19 (1969), s. 290-311.
20 G. von R a d ,  Teologia Starego Testamentu..., s. 191-192.
21 H. J. Z o b e l ,  Der frühe Jahwe-Glaube in der Spannung von Wüste und Kulturland, 

„Zeitschrift für die alttestamentliche Wissenschaft” [dàlej: ZAW] 101 (1989), s. 344-348.
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go Izraela. Jahwe objawił się tam jako jego Bóg22. Późniejsze tradycje, 
zawarte zwłaszcza w Psałterzu oraz w historii widzianej z perspektywy 
Deuteronomisty zauważają, że miejscem przebywania Jahwe jest przede 
wszystkim niebo (Ps 2,4; 33,13; 102,20; 123,1; Pwt4,36; 26,15)23. Jak u- 
kazuje Psałterz, Izraelita był świadom, że w Przybytku z Arką Przymie­
rza na Syjonie mieszka Bóg żywy -  -n (Ps 42,3; 84,3)24.

1. Z n a k  Ś w i ą t y n i  -  m i e j s c e  k u l t u  J a h w e

Biblia w rozważanych fragmentach przypomina pragnienie Boga, któ­
re wyraża najlepiej werset z Księgi Wyjścia 29,45:

D-nSó on1? -n-m -aa ^ina -naam
-  i zamieszkam w pośrodku synów Izraela i będę dla nich Bogiem. To 
pragnienie Bóg przypomniał królowi Salomonowi, przy budowie świątyni 
jerozolimskiej (1 Kri 6,13). Król Salomon powtarza kilkakrotnie w modli­
twie, po wprowadzeniu Arki Przymierza do świątyni, że miejscem prze­
bywania Jahwe jest niebo (1 Kri 8). Myśl teologiczna o zamieszkaniu Ja­
hwe w pośrodku Izraela zderzyła się z przeżyciem katastrofy roku 586 
przed Chrystusem, sytuacją zniszczenia Jerozolimy i świątyni oraz upad­
kiem dynastii Dawidowej. Kerygmat teologii Szekiny -  zamieszkania Ja­
hwe wśród swojego ludu, musiał zostać przepracowany, przeredagowany. 
Nowe ujęcie tejże teologii zawierają rozdziały: 8 i 10 w Księdze Ezechie­
la, mówiące o bałwochwalstwie, jakie było uprawiane w świątyni jerozo­
limskiej oraz o zniszczeniu miasta i odejściu chwały Bożej25. Teologia 
prezentowana przez proroka Ezechiela akcentuje działanie Boga, które 
jest wyrazem wierności Jahwe wobec samego siebie. Chwała Jahwe bę­
dąca znakiem obecności Boga, który nie zapomina o człowieku, obejmuje 
cały świat. Jest ona obecna również w nieczystym kraju wygnania i nie 
ogranicza się tylko do świątyni na Syjonie w Jerozolimie. Izrael nie po­
winien przeceniać faktu swojego wybraństwa i zbawczych obietnic Boga 
również w odniesieniu do świątyni26. Psalm 132, mówiący o Arce Przy­
mierza, przypomina historię wyboru dla niej miejsca spoczynku. Akt wy­
boru dokonany przez Boga jest zgodny ze współdziałaniem człowieka. 
Działanie to jest dokonywane z dwóch kierunków: od człowieka (króla 
Dawida) i od Boga:

22 G. von R a d ,  Teologia Starego Testamentu..., s. 21-22.
23 H. D. P r e u ß, Theologie des Allen Testaments..., s. 286.
24 E. C h m u r a, 'el besijon -  Jahwe na Syjonie Bogiem Izraela, [w:] Obraz Boga w Psałte­

rzu, red. S. Łach, Lublin 1982, s. 137 (Studia Teologiczne KUL 3).
25 B. J a n o w s k i, „Ich will in eurer Milte wohnen, [w:] Gottes Gegenwart in Israel: Beit­

räge zur Theologie des Alten Testaments..., s. 137-141.
26 J. H o m e r s k i, Księga Ezechiela, Lublin 1998, s. 10-11.
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Przysięga Dawida,
w. 2-6.: "IH3 n p " 1? uarça

r p r  ’n’a bnka izin-dk
:noun "Sysy1? "pó na®
:app Tąłó rńastfą mn4 nipo k?bk~ ii? 
j-iir-Hfoa manso nmsK3 marotf-nan- T • T T : T T : : t  “j -  : •• •

Bóg, w. 13-14.: :i5 apa1? nw p ą a  n p r  “in z r p
pTĄK p  adicns np"ps? '■nnwTiKî

Autor posługuje się kilkoma terminami dla określenia wybranego miejsca:

Werset Ps 132 Słowo Znaczenie

W. 5. □ipo miejsce pobytu (szerokie znaczenie)
w. 7a. mieszkanie
w. 7b. podnóżek stóp Jego
w. 13a. pą Syjon
w. 13b. siedziba, rezydencja
w. 14. nmao

t : miejsce spoczynku

Rzeczowniki te stały się określeniem dla miejsca przebywania Jahwe, 
miejsca świętego ze względu na obecność Arki Przymierza. Konsekracja 
miejsca nie dokonała się przez działanie człowieka. Arką nie można ma­
nipulować według swojego uznania, jak  przypominają opowiadania o Ar­
ce Przymierza z P ierw sze j K sięg i Sam uela  4 - 6 27.

Szczególnym znakiem obecności oraz bliskości Boga, który występuje 
w połączeniu z Arką Przymierza i jak w soczewce skupia w sobie powyż­
sze terminy, jest Znak Świątyni. Świątynia jerozolimska była nie tylko 
miejscem naznaczonym obecnością Boga. Biblia łączy motyw świątyni ze 
sprawowaniem oficjalnego kultu, stąd w Psalmie 132 wzmianka o straż­
nikach kultu, jakimi byli kapłani (w. 9 i 16), oraz o radosnym uniesieniu 
i składaniu pokłonu wobec Jahwe (w. 7 i 9). Radość i wzruszenie towa­
rzyszy niektórym historycznym opisom pojawienia się Arki Przymierza 
(1 Sm 4,3; 6,13; 2 Sm 6 ,9)28. Sformułowania dotyczące elementów litur­
gii świątynnej występują w Psalmie 132 w bezpośredniej bliskości frag­
mentu dotyczącego Arki Świętej (w. 8). Prorok Amos sugeruje, że świą­
tynia w Jerozolimie była królewskim sanktuarium (Am 7,13). Podobną 
myśl zawiera opis poświęcenia świątyni za Salomona (1 Kri 8,1 n .)29. Ob-

27 F. S c h i c k i b e r g e r ,  Die Ladeerzählungen des ersten Samuel-Buches, Würzburg 1973, 
s. 178-194.

28 H. J. K r a u s, Theology o f  the Psalms, Minneapolis 1986, s. 74-75.
29 Tenże, Worship in Israel. A Cultic History o f the Old Testament, Oxford 1966, s. 187.
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raz świątyni jako znaku obecności Jahwe często jest przedstawiany w Bi­
blii w wymiarze kosmicznym. Niejednokrotnie orzeka się w Piśmie Świę­
tym o niebie i ziemi w taki sam sposób jak o Namiocie Spotkania, przy­
bytku lub świątyni. Wszystkie te określenia miejsca dotyczą mieszkania 
Boga. Taki aspekt przypomina sformułowanie z 1 Kri 8,27 = 2 Km 6,18:

’owi nan 
nra'K nrn r r ą n - o

-  „Czy jednak naprawdę zamieszka Bóg na ziemi? Przecież niebo i nie­
biosa najwyższe nie mogą Cię objąć, a tym mniej ten dom (świątynia), 
który zbudowałem” W scenie powołania Izajasza w świątyni serafini wo­
łają, iż nie tylko świątynia, lecz cała ziemia jest pełna chwały (Iz 6,5). 
Motyw ten pojawia się w Psałterzu oraz u proroków (Ps 42,5; 78,69; 104, 
2; Iz 66,1; Jr 23,24; Ba 3,24 n.; Ha 3,3 n.). W takim spojrzeniu można 
dostrzec sens hymnów liturgii kosmicznej zawartych w Psałterzu (Ps 8; 
19; 24). Świątynia kosmiczna w ujęciu biblijnym kryje i objawia Wszech­
obecnego Boga, który jest Stwórcą nieba i ziemi30.

Przedizraelską świątynią był Przybytek wraz z Arką Przymierza. Naj­
starsze warstwy Pentateuchu akcentują motyw bliskości Boga wobec Przy­
bytku i Arki Przymierza. Sama Arka jest określana jako sanktuarium. Jej 
brak oznacza jakby nieobecność Jahwe i Jego pomocy31. Sanktuarium Moj­
żesza towarzyszą „obłok” i „chwała”, które są znakiem zbawczej obecności 
Jahwe. Teologię Znaku Świątyni można przedstawić w dwóch punktach:

1. Świątynia w Jerozolimie powstaje, podobnie jak instytucja królew­
ska, po okresie Sędziów. Nie można powiedzieć, że Bóg zatwierdza po­
mysł Dawida, a potem suwerennie go przekształca. Takie sformułowanie 
zawęża wolę Boga. Los świątyni jest uzależniony od wierności Izraelitów 
względem Jahwe. Bóg pozostaje nadal suwerenny i transcendentny, dla­
tego prorok Jeremiasz formułuje zarzut formalizmu w kulcie, a co za tym 
idzie -  magicznego traktowania Znaku Świątyni. Prorok krytykuje po­
wierzchowną pobożność Izraelitów. Sama świątynia z Arką Przymierza 
nie jest automatycznie palladium wojennym dla ludu32.

2. Sens teologiczny świątyni jest możliwy do zrozumienia dopiero na 
tle całości zbawczego planu. W takim kontekście obietnica dana Dawi­
dowi dotyczy przyszłości mesjańskiej. Rzeczywistość ziemskiej świątyni 
z Arką Przymierza w Jerozolimie była zapowiedzią świątyni nieba (Ap 
11,19) i kultu liturgii niebieskiej (Hbr 9,4), której przewodniczy Chrys­
tus 33. Teksty redagowane po niewoli babilońskiej akcentują myśl o bli­
skości Boga poprzez Znak Świątyni, będącej także miejscem zanoszenia

30 A. J a n k o w s k i ,  Dopowiedzenia chrystologii biblijnej..., s. 173-178.
31 J. M  a i e r, Das Altisraelitische Ladeheiligtum, Beihefte zur „Zeitschrift für die alttesta- 

mentliche Wissenschaft”  93 (1965), s. 4-5.
32 G. W i t a s z e k, Myśl społeczna proroków, Lublin 1995, s. 165-166.
33 A. J a n k o w s k i, Dopowiedzenia chrystologii biblijnej..., s. 191-192.



TEOLOGIA ARKI PRZYMIERZA W PS 132, JR 3,14-18 ORAZ 2 MCH 2,1-8 137

modlitewnych próśb. Chociaż świątynia Salomona została zniszczona, to 
jednak człowiek posiada możliwość zwrócenia się do Boga (Jr 29; 1 Kri 
8,23), a Bóg wysłuchuje modlitewne prośby (1 Kri 8,36 n .)34. Teksty 
o Arce Przymierza związane z osobą proroka Jeremiasza Jr 3,14-18 oraz 
2 Mch 2,1-8 podejmują tematykę miejsca zamieszkania Jahwe po znisz­
czeniu świątyni Salomona. Fragment z Księgi Jeremiasza wymienia na­
stępujące miejsca związane z kultem:

Wers Jr 3 Słowo Aspekt

W. 14. miejsce wybrane przez Jahwe na spotkanie
w. 17. — T miejsce centralnego kultu Izraelitów
w. 17. niJT KOS tron Jahwe
w. 18. pałac i miejsce kultu pogańskiego boga Baala

W zestawieniu tym widoczna jest struktura koncentryczna. Górze Sy­
jon, wybranej przez Boga, jest przeciwstawiona góra Safon, określająca 
kierunek północny, a będąca znanym miejscem kultu Baala, pogańskiego 
boga wichru i deszczu. W centrum w wersecie 17. jest wymieniona nazwa 
Jerozolimy oraz wyrażenie: niiV X03 -  tron Jahwe. Wcześniej jest mo­
wa o zniknięciu Arki Przymierza (w. 16). Jej atrybut -  znak Bożej obec­
ności -  przejmie Jerozolima, nazwana tronem Jahwe. Starsze komentarze 
bezkrytycznie przyjmowały, że Arka Przymierza jest tronem Jahwe a jed­
nocześnie rbąn  cnn -podnóżkiem Jego stóp. Takie wyobrażenie w star­
szych warstwach tekstu biblijnego może sugerować użyty względem Arki 
Przymierza rdzeń OW, który określa czynność zasiadania.

Zastosowany w Psalmie 132,13 rzeczownik atfto określa siedzibę Bo­
ga. Czasownika tego używa się w sformułowaniach dotyczących obrazu 
Jahwe zasiadającego na Cherubach (2 Sm 6,2; 2 Kri 19,15; Iz 37,16). 
Nigdy jednak Biblia nie nazywa Arki Przymierza tronem, lecz skrzynią35. 
Tekst Jr 3,16 nie poświadcza, że Arka jest tronem i taką interpretację 
potwierdza tradycja rabinacka36. Występowanie obok siebie rzeczowni­
ków: Arka i tron nie pozwala na zamienne używanie tych pojęć, ale doty­
czy orzekania analogicznego. Nieprawdziwe jest zatem przeniesienie mo­
tywu tronu ze znaku Jerozolimy na Arkę Przymierza. Wprowadzające for­
muły prorockie w Jr 3,14-18 wskazują na eschatologiczną interpretację. 
Tak jak Arka Przymierza była dana Ludowi Wybranemu jako znak obec­
ności Jahwe, tak Syjon -  Jerozolima będzie tronem Jahwe w pośrodku 
Ludu Wybranego jako znak opieki Bożej. Wypowiedź Jeremiasza zawiera 
sedno polemiki skierowanej nie przeciw teologii, lecz ideologii (por. Jr 7) 
dotyczącej fałszywego pojmowania obecności Jahwe w znaku Arki Przy-

34 H. D. P r e u ß, Theologie des Alten Testaments..., s. 288.
35 G. von R a d ,  Teologia Starego Testamentu..., s. 190.
36 J. M a i e r, Vom Kultus zur Gnosis..., s. 82.
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mierzą. W okresie redagowania tej części Księgi Jeremiasza istniał pro­
blem pustej świątyni, czyli bez Arki Przym ierza31.

W  tekście 2 Mch 2,1-8 pojawiają się inne określenia związane z kul­
tem i dotyczące miejsca spoczynku Arki Przymierza oraz sprzętów świą­
tynnych.

Wers
2 Mch 2 Słowo Aspekt

W. 2. âyàXpaTa xpuoâ Kai àpyupâ 
Kaï top re p i a u ra  KÓapop

posągi bóstw pogańskich

w. 4. OKTfl/q, k iPcûtÔç, to Qua ia  
OTqpiop toû Qupiaparot;

namiot

w. 5. oikoç àvTpœôq pomieszczenie -  miejsce ukry­
cia Arki i sprzętów świątynnych

w. 8. ô tottoç KaGayiaaQq pe 
yàXcuç

miejsce uroczyście poświęco­
ne -  świątynia

Autor listu z Drugiej Księgi Machabejskiej 2 ,1-8 nawiązuje do tema­
tyki świątynnej. We fragmencie tym tylko raz wymienia się świątynię ja ­
ko miejsce poświęcone i to w kontekście znaków Bożej obecności: chwa­
ła i obłok (w. 8). Ponadto 2 Mch 2,1-8 wymienia przedmioty i sprzęty u- 
żywane w kulcie jahwistycznym: namiot, Arkę oraz ołtarz kadzenia (w. 
4-5). Motyw dotyczący składania ofiar na ołtarzu kadzenia rzadko jest 
wspomniany w tradycji związanej ze świątynią Salomona (1 Km  28,18; 
2 Km 26,16.19). W tekstach qumranskich pojawia się on jako element 
kultu ofiarnego -  rniTJ rntöpO (1 QM 2 ,5 )38. Redaktor 2 Mch 2,1-8 
wymienia wcześniej to, co stanowiło bogactwo i splendor świątyń pogań­
skich: ayaX para xpuoâ Kaï àpyupâ Kai. top re p ï a u ra  KÓapop -  po­
sągi ustrojone z przepychem. Zagadkowe i trudne do zinterpretowania 
jest wyrażenie: oikoç àpTpiôôq, określające miejsce, gdzie ukryto Arkę 
Przymierza. Opis ukrycia Arki przez Jeremiasza rodzi pytanie: czy ukry­
cie znaku obecności Boga było równoznaczne z odejściem Jahwe od I- 
zraela? Odpowiedź na to pytanie daje Nowy Testament we fragmentach 
o Arce Przymierza z Listu do Hebrajczyków  i z Apokalipsy, które ukazują 
Arkę w świątyni niebieskiej.

Świątynia w Jerozolimie bez Arki Przymierza została odbudowana po 
niewoli. Wznowiono w niej kult ofiam iczy39. Chociaż, w okresie po nie­
woli funkcjonują również inne ośrodki kultu jahwistycznego: w Elefanty- 
nie, na górze Garizim, w Leontopolis, w Lachisz oraz w Qaser el-’Abd, to

” B. J a n o w s k i, Keruben und Zion..., s.244-261.
38 F. M i c k i e w i c z, Koncepcie świątyni w tekstach wspólnoty z Oumran, „Ruch Biblijny 

i Liturgiczny” 4 (1997), s. 254.
39 J. M a i e r, Zwischen den Testamenten, Würzburg 1990, s. 233-235 (NEB Ergänzungsband 

zum Alten Testament 3).
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jednak centrum kultu ortodoksyjnego było widziane w Jerozolimie40. Ta­
kie przedstawienie historii Izraela akcentuje wierność przymierzu zawar­
temu przez Boga z Izraelem. Faktycznie gorliwość w sprawowaniu kultu 
w świątyni bez Arki nie była dostateczna a taki stan potwierdza sprzeciw 
proroków z epoki po niewoli babilońskiej (Ml 1,6-14). Zapowiedzi „więk­
szej chwały” i pragnienie nadejścia epoki mesjańskiej dalekie były od o- 
czekiwań ludu (Ag 2,6-9; Za 3,1-9). Kult był wolny od błędów synkrety- 
zmu z czasów monarchii, jednak ograniczał się jedynie do rytuału.
W epoce mądrościowej Syracydes prosi o inną pobożność: otKTtpr|OOv 
ttôàlv aytaaiiaTÓę oou IepouoaÀrp tottov KaTaTTaupaióę oou irlijoov 
2 lg)v àpeTaÀoyLaç oou Kaï àirô rqç ôô£r|ç oou tov Xaóv oou -  „Uli­
tuj się nad świętym Twoim Jeruzalem, miejscem Twego odpoczynku! Na­
pełnij Syjon sławieniem Twoich boskich cnót i Twój lud Twoją chwałą” 
(Syr 36,12-13). Rzeczywistość świątyni bez Arki Przymierza daleka była 
od zapowiadanego uniwersalizmu. Po prześladowaniach w okresie ma- 
chabejskim na nowo poświęcono świątynię, ale w życiu codziennym od­
grodzono się od pogan, a w świątyni wydzielono specjalnie dla nich dzie­
dziniec.

W judaizmie po epoce prorockiej nastała epoka apokaliptyki podejmu­
jąca tematy z zakresu teologii kultu41. W nurcie apokaliptycznym pojawia 
się tęsknota za świątynią doskonałą -  Nowa Świątynia, Nowe Jeruzalem 
(Targum Iz 53,5; Henoch etiopski 90,33; Księga Jubileuszy 4,26; Księga 
Sybilli III, 616-623; Apokalipsa Barucha 4,2 n.; Testament Lewiego 3,4- 
6). Pragnienie i oczekiwanie na nową świątynię napotykamy w tekstach 
ąumrańskich. Esseńczycy zerwali z kultem sprawowanym w świątyni 
w Jerozolimie. Uważali go za nieczysty i zbezczeszczony przez kapłanów 
z rodu hasmonejskiego (4 Q397). W tekstach z Chirbet Qumran temat 
świątyni pojawia się niemalże jako fundamentalny przedmiot rozważań 
dla całej wspólnoty. Wspólnota z Qumran nie przestała uważać, że świą­
tynia jako taka jest z ustanowienia i z woli Bożej. W Zwoju Świątynnym 
jest napisane: „ Uświęcę świątynię mą chwałą, umieszczając nad nią moją 
chwałę, aż do owego dnia błogosławieństwa, gdy stworzę mą świątynię, 
wznosząc ją  dla mnie, na wszystkie dni, zgodnie z przymierzem, które za­
warłem z Jakubem w Betel” (11 Q19 29,8-10)42. Esseńczycy uważali 
swoją separację od „niegodziwego kultu” za chwilową, bowiem oczeki­
wali na nową duchową świątynię (4 Q174). Zwój 4 Q174 zwany Florile- 
gium mówi:

DIX «ftpo Ki5 "IDKi’ l 
min •'topo t3d5> ki1? Kia o n w a  nrnb

T . . . .  -  T T : • I: “ : •

40 V. F r i t z, Tempel und Zelt, [w:] Wissenschaftliche Monographien zum Alten und Neuen 
Testament [dalej: WMANT], Bd. 47, Neukirchen-Vluyn 1977, s. 76-93.

41 J. M a i e r, Zwischen den Testamenten..., s. 122-125.
42 F. M i c k i e w i c z, Koncepcje świątyni w tekstach wspólnoty z Qumran..., s. 250-252.
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-  „ [...] i powiedział, żeby wybudować Mu świątynię ludzką, do której bę­
dą przychodzić dla ofiarowania w niej przed Nim uczynków Prawa ” (4 
Q174 l,6-7a). Kilkakrotnie zwój Florilegium przypomina osobę króla 
Dawida i proroctwo Natana -  2 Sm 7 (w. 1,1.7.10—13)43. Teksty z Qum- 
ran datuje się na okres przełomu II i I wieku przed Chrystusem, czyli czas 
redakcji Drugiej Księgi Machabejskiej44. Przez fakt tej samej daty po­
wstania, myśl teologiczna o świątyni zawarta w zwojach ąumrańskich jest 
pomocna dla zrozumienia przekazu o Arce Przymierza, zawartego w 2 Mch 
2,1-8. Teologia okresu międzytestamentowego zawarta zarówno w zwo­
jach z Qumran, jak i w apokryfach wskazuje, że skoro ziemska świątynia, 
odbudowana po niewoli, nie spełnia proroctw o „większej chwale” i jeśli 
pojawiają się świątynie -  miejsca kultu poza Jeruzalem, to przyszła świą­
tynia musi już być „nie ziemska”, lecz transcendentna: zstąpić z nieba.

Taki obraz świątyni z Arką przedstawia Nowy Testament. Przewod­
nikiem w liturgii niebieskiej jest Chrystus i tak widzi go Ewangelia oraz 
listy Pawłowe (Mt 12,5-6; 21,12-16; 26,61; Mk 11,15-18; 14,58-59; 
Łk 19,45-48; J 2,14-22; 3,3 n.; 4,15.33; 6,34; 7,35-39; 8,52-57; 11,12 n.; 
14,8.22; 16,7; 1 Kor 3,9-11.16-17; 2 Kor 6,14-16.19; Ef 2,14-16.19- 
22)4S. „Gdy Nowa Pascha całkowicie ugruntuje Kościół, Jezus już nie bę­
dzie znał świątyni, lecz poza Jerozolimą, w umiłowanej Galilei wyznaczy 
spotkanie apostołom” 46. W liturgii Przybytku niebieskiego Arcykapłan, 
którym jest Chrystus, wchodzi do Miejsca Najświętszego, gdzie była Ar­
ka Przymierza, i dokonuje obrzędu przebłagania (Hbr 9,1 n.). Święty Jan 
bardzo wyraźnie widzi Arkę Przymierza obok Baranka w centralnym 
miejscu świątyni niebieskiej, w Nowym Jeruzalem (Ap 11,9)47.

2 . J e r o z o l i m a  i S y j o n  -  m i e j s c a  u ś w i ę c o n e  
p r z e z  o b e c n o ś ć  A r k i  P r z y m i e r z a

Dwa teksty, będące fundamentem rozważań, wymieniają konkretne miej­
sca związane z dziejami Arki Przymierza:
Psalm 132, w. 6.: Efrata i pola Jaaru; w. 13.: Syjon 
Jr 3,14-18, w. 14.: Syjon; w. 17.: Jerozolima

Miejsce ukrycia Arki Przymierza jest nieznane, nieokreślone. Najczę­
ściej wskazuje się tradycję związaną z górą Nebo. Prawdopodobne, choć 
kontrowersyjne, może być łączenie miejsca pobytu Arki Przymierza z miej­
scem, gdzie gromadzi się Lud Boży — ouvayayp ó 0eoę eiTLOuvaytoYTii?

43 Die Texte aus Qumran, red. Lohse Eduard, München 1971, s. 256.
44 R. de V a u  x, Archeology and the Dead Sea Scrolls, London 1973, s. 215-220.
45 A. J a n  k o w s k i, Dopowiedzenia chrystologii biblijnej..., s. 200-238.
46 Y. M.-J. C o n g a r, Le mystère du Temple ou l ’Économie de la Présence de Dieu a sa cré­

ature de la Genese a l'Apocalypse, Paris 1958, s. 145 (Lectio divina 22).
47 F. Z e i 1 i n g e r, Das himmlische Jerusalem: Untersuchungen zur Bildsprache der Jo­

hannesapokalypse und des Hebräerbriefs, [w:] Memoria Jerusalem, Ed. J. B. Bauer, J. Marböck, 
(FS F. Sauer), Graz 1977, s. 143-154.



TOb Àaoû (2 Mch 2,7) lub z miejscem poświęconym -  świątynią -  ó 
tottoç Ka0ayi.a<j0r| (2 Mch 2,8). Wszystkie wymienione konkretne miej­
sca związane są zasadniczo z historią Arki Przymierza w czasie monarchii.

Występowanie obok siebie nazw miejsc: Efrata i pola Jaaru nie jest 
przypadkowe. Kiriat-Jearim było miejscem przebywania Arki Przymierza 
za czasów Samuela i króla Saula. Tam Arka Przymierza przybyła sama na 
wozie ciągniętym przez woły, po okazaniu mocy Bożej nad miastami Fi­
listynów (1 Sm 6). Pola Jaaru były terenem bitwy Dawida z Filistynami, 
po której Dawid wprowadził Arkę Przymierza do Jerozolimy. Zestawie­
nie miejsc Efrata i pola Jaaru w Psalmie 132,6 ma dotyczyć suwerennego 
wyboru Boga, Jego decyzji co do miejsca zamieszkania48.

Trudno oderwać teologię Arki Przymierza od tradycji Syjonu. Proces 
formowania się tradycji Syjonu rozpoczął się bowiem z chwilą wprowa­
dzenia Arki Przymierza na wzgórze Syjonu49. W Deuteronomium wybrane 
sanktuarium oznaczono ogólnym terminem DipO. Psalm 47 łączy wybra­
nie sanktuarium z określeniem „chluba Jakuba''. Autor natchniony wska­
zuje wprost Syjon jako miejsce wybrane dla sanktuarium Jahwe (Ps 132, 
13). Ze względu na tę myśl, werset Ps 132,13 jest dominujący w drugiej 
części dyptyku -  struktury całego Psalmu 132 (zob. tabela 1).

Sformułowanie idei wybrania Jerozolimy z Syjonem pochodzi sprzed 
czasu redakcji deuteronomistycznej. Nie ma tu bowiem jeszcze myśli 
teologicznej o zamieszkaniu imienia. Pojawia się myśl o Bożej obecności 
(w. 14b), o Bożej siedzibie (w. 13), gdzie Jahwe ma swój odpoczynek (w. 
14a) i skąd udziela zbawienia swojemu ludowi (w. 14-18)50. Wyrażenie 
m rr  DID -  imię Jahwe, pojawia się w tekście Księgi Jeremiasza 3,17. 
Niektórzy egzegeci proponując kultową interpretację Psałterza, łączą 
wprowadzenie Arki Przymierza na Syjon z ceremoniałem zaślubin króla 
z Bogiem -  lepóę YCć(J.°ę. Powołują się przy tym na epizod z żoną Dawi­
da, córką Saula Mikal. Wyrażała ona niezadowolenie z powodu tańca wy­
konywanego przez Dawida (2 Sm 6,16). W odpowiedzi Mikal została od­
trącona i odrzucona (2 Sm 6,23)51. Wybranie Boga oznaczało odrzucenie 
innych możliwości, osób, rzeczy.

Symbolika tej czynności, działania króla Dawida dokonała się za po­
średnictwem Arki Przymierza. Wcześniejszym miejscem pobytu Arki Przy­
mierza było Szilo. Odrzucenie Szilo, które Jahwe wydał na splądrowanie 
przez Filistynów, a potem odrzucił, stanowiło podstawę wyboru nowego 
miejsca kultu -  Syjonu. Wykładnię takiego zinterpretowania Bożego wy­
boru napotykamy w Psalmie 78. Psalm ten ukazuje Moc Jahwe i przy-

TEOLOGIA ARKI PRZYMIERZA W PS 132, JR 3,14-18 ORAZ 2 MCH 2,1-8 141

48 A. R o b i n s o n, Do Ephrathah and Jaar Really Appear in Psalm 132,6, ZAW 86 (1974), 
s. 220-222.

49 J. J e r e m i a s ,  Lade und Zion, [w:] Probleme biblischer Theologie, red. Wolff Hans 
Walter (FS G. von Rad), München 1971, s. 183-193.

50 T. B r z e g o w y, Miasto Boże w Psalmach, Kraków 1989, s. 56.
51 J. R. P o r t e r, The Interpretation o f 2 Samuel VI and Psalm CXXXII, „The Journal of 

Theological Studies” 5 (1954), s. 161-165.
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pominą historię odrzucenia Szilo, a wybranie i umiłowanie Syjonu. Para- 
lelizm czasowników i nHK wskazuje na motyw wybrania (Ps 78,68). 
Podobnie w Psalmie 13^. wybranie Syjonu jest przedstawione z podkre­
śleniem, że było to pragnieniem Jahwe. Podstawą tego pragnienia -  !T)K 
nie są jakiejś szczególne właściwości miejsca, jakaś konieczność, lecz 
suwerenne działanie, czynność Jahwe. Wybór ten jest wyjątkowy, gdyż 
o żadnym innym miejscu pobytu Arki nie zostało powiedziane, że Jahwe 
wybiera je, że pragnie go, że miłuje52.

W tekstach biblijnych o Arce istnieje pewien problem identyczności 
i różnicy pomiędzy Syjonem a Jerozolimą. Syjon posiada przede wszyst­
kim znaczenie religijne. Historia Syjonu ma początek w fakcie przeniesie­
nia na to wzgórze Arki Przymierza53. Początek znaczenia Jerozolimy dla 
Izraela jest wcześniejszy. Jerozolima istnieje wcześniej jako miasto, stoli­
ca i twierdza Jebusytów, która została zdobyta przez Dawida i uczyniona 
przez niego stolicą państwa. Jerozolima była już wcześniej, jak sugeruje 
Biblia, związana z kultem, była miejscem kultu, któremu przewodniczył 
kapłan i król -  Melchizedek (Rdz 14,18). W Jerozolimie pielęgnowano 
tradycje związane z kultem Boga Najwyższego -  li'’?!) 7R; potwierdza to 
Psalm 110. Przy intronizacji króla przypominano Melchizedeka -  kapłana 
i króla Boga Najwyższego. Melchizedek uważany był za najprzedniejsze­
go prekursora dynastii dawidowej w Jerozolimie54. Jerozolima była poj­
mowana jako stolica polityczna. W to znaczenie politycznego centrum 
został włączony aspekt centrum religijnego. Psałterz, zwłaszcza psalmy 
o królowaniu Jahwe i fragment o Arce Przymierza z Księgi Jeremiasza 
(3,14-18), podkreślają polityczne znaczenie Jerozolimy55. Prorok Jere­
miasz wskazuje na znak tronu w celu zaznaczenia, iż najważniejszy głos 
w Izraelu należy do Jahwe, a najważniejsze decyzje płyną od tronu Ja­
hwe. Pytanie czy Arka była pojmowana wówczas jako tron, zdaje się być, 
w kontekście Jr 3,17, pytaniem zbędnym.

3. A r k a  a C h e r u b y  z P r z e b ł a g a 1 n i ą

Wśród przedmiotów związanych z Arką oraz teologią obecności Ja­
hwe, w analizowanych tekstach (Ps 132, Jr 3,14-18 i 2 Mch 2,1-8) nie 
wymienia się: □’□'HO -  Cherubów i rns? -  Przebłagalni. Pewne aluzje 
do tych przedmiotów i ich znaczenia napotykamy w Ps 132,13 (21Ü113) o- 
raz w 2 Mch 2,7 (eÀeoç). Arka Przymierza i Cąil? należą do rożnych 
warstw tradycji. Archeologia określa często jako tron Boży -  cały zespół 
złożony z Arki, Cherubów i Przebłagalni. Nigdzie jednak w Biblii nie ma

52 T. B r z e g o w y, Miasto Boże w Psalmach..., s. 56-57.
53 B. J a n o w s k i, Keruben und Zion..., s. 250.
54 T. B r z e g o w y, Miasto Boże w Psalmach..., s. 103.
55 O. E i ß f  e 1 d t, Die Lade Jahwes in Geschichtserzählung, Sage und Lied, „Das Altertum”

14(1968), s. 143-145.
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wyraźnego określenia „tron” dla Arki Przymierza, chociaż istnieje sfor­
mułowanie, że Jahwe zasiada nad Arką56. Historia tradycji jest zmienna 
co do interpretacji roli tych przedmiotów świątynnych w teologii Bożej 
obecności.

Wpierw istnieje kompromis pomiędzy starożytną Arką a świątynnymi 
Cherubami. Początkowo doszło do połączenia, synchronizacji myśli o Ar­
ce i Cherubach57. Cheruby w tym znaczeniu dotyczą figur, które wystę­
powały w bliskości Arki Przymierza. W opisie świątyni Salomona autor 
natchniony całą uwagę skupił na ułożeniu skrzydeł Cherubów i ich roz­
mieszczeniu w miejscu Najświętszym58. Arka i Cheruby, chociaż były 
przedmiotami materialnymi na użytek religijny, były zarazem znakiem nie­
widzialnego Boga: Arka związana była z osobą Boga, natomiast Cheruby 
były symbolem pustego tronu.

W późniejszym okresie ta myśl, podtrzymywana przez tradycję kapłań­
ską, uległa ewolucji. Arka stopniowo traci swą rolę, pozostając w cieniu 
Syjonu, chociaż to jej Syjon zawdzięcza swoją wielkość i znaczenie 
w dziejach Izraela. Do rozdzielenia więzi znaku Arki i Cherubów przy­
czynił się wzrost znaczenia znaku Wzgórza Syjon przez fakt nadania mu 
tytułu Góry Świętej, która stała się, jak Synaj, siedzibą Boga. Syjon stał 
się symbolem ziemskiej i jednocześnie niebiańskiej obecności Boga. Taką 
interpretację wspomaga koncepcja tronu z Cherubami.

Religijna historia Jerozolimy i Syjonu skupiła w sobie cały kompleks 
symboli i wyobrażeń, które napotykamy w religijnych tekstach sąsiadów 
Izraela: Boża Góra, Boży tron, walka kosmicznego chaosu, walka ludu59. 
W utrzymaniu tej koncepcji pomocna była myśl o parze Cherubów, zacho­
wana w sformułowaniu -  Q’’D1“I3 Taki motyw pojawia się w Psał­
terzu (Ps 80,2; 99,1). Taki obraz spotykamy też u proroka Izajasza, z tym 
zastrzeżeniem, że mowa jest nie o Cherubach, ale o Serafinach (Iz 6,1 n.). 
Cheruby w świątyni Salomona przejmują poniekąd symbolikę znaku Ar­
k i60. Powstaje problem nieobecności Cherubów w tekście Psalmu 132. 
Unikanie rzeźb figuralnych wydaje się tłumaczyć późniejsza teologia ju­
daizmu, będąca w konfrontacji z myślą pogańską. Brak również wzmian­
ki o Cherubach w pozostałych tekstach61. Arka Przymierza nadal spełnia 
w niej rolę znaku obecności, ale już w sposób bardzo tajemniczy jako 
przedmiot duchowy.

Drugi przedmiot związany z Arką to Przebłagalnia (D“1S3). Terminem 
tym określa się pokrywę Arki Przymierza. Zazwyczaj nà niej umieszcza 
się w rekonstrukcjach rzeźby Cherubów. Połączenie Arki z Przebłagalnią
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56 T. B r  z e g o w y, Miasto Boże w Psalmach..., s. 107.
57 B. J a n o w  s k i, Keruben und Zion..., s. 276.
58 T. B r  z e g o w y, Miasto Boże w Psalmach..., s. 107.
55 J. J e r  e m i a s, Lade und Zion..., s. 195-196.
60 B. J a n o w s k i, Keruben und Zion..., s. 276-277.
61 L. I. A. L  e V i n e, Okres hellenistyczny. Aleksander Wielki. Powstanie i  upadek dynastii 

hasmonejskiej, [w :] Starożytny Izrael, red. W. Chrostowski, Warszawa 1994, s. 266-267.
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i Cherubami występuje tylko w tradycji kapłańskiej. Wyraźnymi odpo­
wiednikami tego wyobrażenia były Cheruby, pod które wprowadzono Ar­
kę do świątyni Salomona. Jest rzeczą oczywistą, że Arka i Przebłagalnia 
są dwoma różnymi przedmiotami, nawet jeśli w opisie biblijnym wystę­
pują razem. Określenie pokrywy Arki Przymierza przez n " IB 3  jest zabie­
giem czysto technicznym, zwłaszcza że w Księgach Samuela brak wzmian­
ki o Przebłagalni i Cherubach. W Księdze Ezechiela w obrazie świątyni 
brak Arki, ale jest mowa o Cherubach. W liście wprowadzającym do Dru­
giej Księgi Machabejskiej 2,1-8 wspomina się o Arce Przymierza, ale brak 
wzmianki o Przebłagalni i Cherubach62. Wydaje się, że źródło kapłańskie 
odzwierciedla pewną myśl charakterystyczną dla okresu, gdy sprawowa­
no kult w świątyni jerozolimskiej. Tam Przebłagalnia jawi się jako przed­
miot o wiele cenniejszy (cały ze złota) od Arki Przymierza63. Słowo 
n"lB3 pochodzi od rdzenia “1DD. Podstawowe znaczenie "IDD nie jest pe­
wne. W koniugacji Piel HDD użyte jest przez tradycję kapłańską w zna­
czeniu terminu technicznego przebłaganie64. Jako wyrażenie techniczne 
z zakresu kultu dotyczy czynności dokonywania przebłagania, ale nie mó­
wi o istocie, o specyfice, wyobrażeniach wiążących się z tym słowem. Is­
tota ceremoniału Dnia Pojednania według fragmentu (Kpł 16) dotyczyła 
rozgrzeszenia ołtarza i sanktuarium. Przy rozgrzeszeniu człowieka oraz 
przy oczyszczeniu kultowym przedmiotów akt przebłagania polega na 
tym, że Jahwe uchylał nieszczęście, niszczące oddziaływanie wywołane 
przez określony czyn. Zrywał powiązanie grzechu z nieszczęściem65. Dla 
Kronikarza rn b 3  wydaje się być najważniejszym przedmiotem we wnę­
trzu świątyni (1 Km 28,11). Sugerowana przez M. Görga etymologia rdze­
nia od r n b ą  łączy się z określeniem dla podnóżka w języku egipskim66. 
Wydaje się, że po niewoli babilońskiej, gdy Arki nie było już w Świątyni, 
najświętszym przedmiotem była Przebłagalnia z Cherubami. Według my­
śli autorów natchnionych z okresu po niewoli babilońskiej na Cherubach 
zasiadał Jahwe Zastępów67'.

4. J a h w e  K r ó l e m  I z r a e l a

Po niewoli babilońskiej nie nastąpiła restauracja władzy królewskiej, 
jednak tematyka królestwa, władzy królewskiej była aktualna u Żydów68.

G M. H a r a n, Temples and Temple-Service in Ancient Israel..., s. 248-249.
631. W i 1 1 i - P 1 c i n, Opfer und Kult im alttestamentlichen Israel. Textbefragungen und 

Zwischenergebnise, Stuttgart 1993, s. 107-111 (Stuttgarter Bibelstudien 153).
64 V. F r i t z, Tempel und Zelt..., s. 137.
65 G. von R a d ,  Teologia Starego Testamentu..., s. 209-215.
“ M. G ö r  g, Die Lade als Thronsockel, „Biblische Zeitschrift” 1 (1976), s. 29. Autor posłu­

żył się dla zoobrazowania tej hipotezy przedstawieniem bogini nieba -  Hathor z tylniej ściany 
kaplicy jej poświęconej, w grobowcu królowej Hatszepsut w Deir el Bahari.

67 T. B r z e g o w y, Miasto Boże w Psalmach..., s. 110.
68 J. M a i e r, Zwischen den Testamenten..., s. 237-238. Autor podkreśla w tym miejscu auto-



Hipotezę dotyczącą Cherubów i Przebłagalni, które miały być przedsta­
wieniem tronu Jahwe, potwierdzałoby istnienie sformułowania: □’’□“lSH 
ZUP -  zasiadający na Cherubach (1 Sm 4,4; 2 Sm 6,2; 2 Kri 19,15; 1 Krń 
13,6; Ps 80,2; 99,1; Iz 37,16). Wyrażeniem bliskoznacznym dla □ ’’3 1 3 n  
3IZP -  Zasiadający na Cherubach jest nÎK31î HIFT -  Jahwe Zastępów69. 
O. Eissfeld utrzymuje, że początków tego tytułu dla Jahwe należy szukać 
w kulcie Arki Przymierza z Szilo (zob. 1 Sm 4,4). Tytuł przeszedł wraz 
z Arką do świątyni w Jerozolimie (2 Sm 6,2 n.)70.

Jako trzeci element symboliki tronu Bożego w świątyni na Syjonie 
wymienia się, obok Cherubów i Przebłagalni, także podnóżek71. Chociaż 
sama Arka w tekstach Ps 132, Jr 3,14-18 i 2 Mch 2,1-8 nie występuje 
w znaczeniu tronu, to w połączeniu z Cherubami i Przebłagalnią oraz 
z wyrażeniami □’’33371 3IŹP lub niK3â 71171’’ ukazuje Jahwe jako Króla 
i Władcę:
Ps 132,7: E ń ró  mnpitfj ttiüsüq1? tiki33

T : -  t : : • : t t

Ps 132,13: i5> □«Po? mx irua mn- ina-s
Jr 3,17: tiitt kos iktt  «T in rw a

Takie przedstawienie Boga potwierdza tradycja zawarta w Psałterzu, 
zwłaszcza w psalmach syjońskich72. Wśród imion Boga Psałterz wymie­
nia -  Najwyższy, które wywodzi się z tradycji jerozolimskiej i czę­
sto jesi spotykane w fragmentach poezji kultowej (Ps 46,5; 47,3; 50,14; 
73, 11; 78,17; 82,6; 83,19; 87,5). Nie chodzi tu o ideę zaczerpniętą z wie­
rzeń pogańskich. Jahwe -  Bóg Arki na Syjonie jest Bogiem nad Bogami, 
tzn. że objawia się jako Pan dworu niebieskiego (por. Iz 6,1 n .)73. Królo­
wanie Jahwe jest związane z Jego walką z chaosem (Ps 74,13 n.; 93,3 n.; 
104,5.9). Obraz tej konfrontacji ma swoje podłoże w kulcie74. W Psal­
mach 48,3 i 84,4 pojawiają się sformułowania, które określają Jahwe jako 
Króla -  '3 *70  DÎK31S 7117T 75.

Wśródfunkcji, które Arka Przymierza spełnia, wymienia się niekiedy 
wyrocznię jako znak obecności Boga (Sdz 20,27 n.). Nigdzie jednak nie 
występuje termin „Arka” w połączeniu z elementami specyficznymi dla
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rytet Tory dla społeczności żydowskiej w okresie perskim oraz hellenistycznym.
69 R. S c h m i 1 1, Zelt und Lade als Thema altlestamentlicher Wissenschaft..., s. 128-131.
70 E. C h m u r a, 'e/ besijon-Jahw e na Syjonie Bogiem Izraela..., s. 135.
71 B. J a n o w s k i ,  Sühne als Heilsgeschehen. Studien zur Sühnetheologie der Priester­

schrift und zur Wurzel KPR im Alten Orient unad im Alten Testament, [w :] W M ANT, Bd. 55, 
Neukirchen-Vluyn 1982, s. 282-290.

72 J. de F r a i n e, La royauté de Yahve dans les Textes concernant l ’Arche, VT 15 (1965), 
s. 134-139.

73 J. C. L. G i b s o n, The Kingship o f Yahweh against its Canaanite Background, [w :] Ugarit 
and the Bible. Proceedings o f International Symposium on Ugarit and the Bible. Manchester, 
September 1992, ed. G. Brooke, Münster 1994, s. 101-112. Na początku autor podaje zestawienie: 
Jahwe jako Król w  Starym Testamencie i odpowiadające B ib lii teksty z Ugarit (s. 101-102).

74 B . J a n o w s k i ,  Das Königtum Gottes in den Psalmen. Bemerkungen zu einem neuen Ge­
samtentwurf, „Zeitschrift für Theologie und Kirche”  86 (1989), s. 411412.

75 E. C h m u r a, 'el besijon-Jahw e na Syjonie Bogiem Izraela..., s. 136-137.
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wyrokowania, losowania, jak np. Urim i Tumim76. Należałoby raczej mó­
wić o objawieniu Boga lub o spotkaniu z Bogiem, podczas którego Bóg 
objawia swoje słowo. Miejscem wyroczni był zawsze Namiot Spotkania, 
w którym Jahwe wypowiadał swoje słowa wyroczni do ludzi77. Bóg ob­
jawia swoją wolę, swoje słowo w inny sposób.

IV. MIEJSCE ARKI PRZYMIERZA W TEOLOGII PRZYMIERZA 
JAHWE Z IZRAELEM

Bóg objawia swoją wolę, wyraża swoje oczekiwania, ponieważ zawarł 
z Izraelem przymierze. Motywy Bożego działania, intencje i zamiary Boga 
należy rozpatrywać w ramach teologii przymierza. Z teologią przymierza 
związany jest tytuł Arka Przymierza, jaki napotykamy w Jr 3,16 i 2 Mch 
2,4-5. W Psalmie 132 ten teologiczny wymiar akcentują przekazane obie­
tnice, związane z dynastią dawidową. Elementy związane z teologią przy­
mierza napotykamy również w obrazie nowej rzeczywistości, zapowiada­
nym przez proroka Jeremiasza w Księdze Jeremiasza 3,14-18 oraz w tra­
dycji o proroku przypomnianej przez Drugą Księgę Machabejską 2,1-8.

Etymologia terminu ITIS jest spoma. Wobec niepewności zwrócono 
uwagę na pole semantyczne hebrajskiego terminu rP*ią i uwzględniono 
wyrażenia w których występuje. Pole semantyczne sprowadza się do 
przedstawienia zależności międzyosobowych, które charakteryzują pro­
gram działania i stałość tych relacji. Są to relacje zarówno dwustronne, 
jak i jednostronne. Pojęcie przymierza określają zobowiązania, wymaga­
nia i dobrodziejstwa. W polu semantycznym fpną występuje przysięga 
jako potwierdzenie zobowiązania. Z zobowiązaniami jest związana wier­
ność przymierzu i dokument zawarcia przymierza78. Tekst biblijny przypo­
mina, że Arka zawierała tablice przykazań (1 Kri 8,9; 2 Km 5,10). Teksty 
tradycji kapłańskiej mówią o Świadectwie (Wj 25,16.21)79. W tekstach 
związanych z Arką (Ps 132, Jr 3,14-18 i 2 Mch 2,1-8) napotykamy frag­
menty odwołujące się do przymierza zawartego przez Izraelitów z Bo­
giem. Teksty te prezentuje tabela 2.

Arka Przymierza, będąca znakiem Boga i Jego przymierza, symbolizu­
je zbawczą obecność Jahwe. W historii narodu wybranego wobec niej na­
stępuje spotkanie ludu Izraela i jego przywódców z Bogiem. To w jej o- 
becności dokonywał się dialog przymierza z Bogiem80. Jak ukazują to 
rozważane teksty, Bóg, który jest wiemy swojemu przymierzu, nie ustaje

76 R. S c h m i 11, Zelt und Lade als Thema alttestamentlicher Wissenschaft..., s. 168-173.
77 G. von R a d ,  Teologia Starego Testamentu..., s. 189-190.
78 A. J a n k o w s k i, Biblijna teologia przymierza..., s. 10-12.
79 R. S c h m i t t ,  Zell und Lade als Thema alttestamentlicher Wissenschaft..., s. 98-102. 

110-128. Autor ukazuje, że dla wielu egzegetów teksty o umieszczeniu w Arce tablic przymierza 
lub Świadectwa są podstawą do przedstawienia Arki jako pustego tronu.

80 A. J a n k o w s k i, Biblijna teologia przymierza..., s. 42-43.



w działaniu. Obietnice wynikające z przymierza, których potwierdzenie 
widzi się w zawartości Arki Przymierza, dotyczą na podstawie tekstów 
(Ps 132, Jr 3,14—18, 2 Mch 2,1-8):

1) zgromadzenia Izraela,
2) obiecanego dziedzictwa,
3) osoby króla Dawida i dynastii dawidowej,
4) dobrodziejstw i błogosławieństwa dla ludu wybranego.
W zamian Bóg oczekuje:
1 ) wierności przymierzu przez zachowanie Bożych przykazań,
2) nie ulegania pokusie pójścia za innymi bogami,

3) troski o kult w duchu według prawego serca.

T a b e l a  2.
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Werset Tekst Kontekst
Ps 132,l ia nipa nn*? nirr-iisdą formuła obietnicy

Ps 132,11b ••■W H3ÖD
• • T •• • T •

rrtzîK
dobrodziejstwa dla dyna­
stii i zobowiązanie Jahwe

Ps 132,12a •’ri*’")? T?.?
□nąipK it 'rn in

zobowiązanie następców 
Dawida

Ps 132,12b Drrją-oa zobowiązanie Jahwe

Ps 132,15-18 •^13K ^ 3  FITS 
nn5> rsfoN  æ 3?3x 
ru r  uPzbą ri'anbi

123T PP TT©™ 
“i n 1? Di? rpoiSK Dtf 

rrrm *?  "ia t d u i 
n tia  rzriK

;iiT3 p r

zobowiązania Jahwe i do­
brodziejstwa dla Izraela

Jr 3,14 □•’□□ilü D’ÎB 13W 
ti5i?3 '33K '3  mrr-DM

• ■ — T  ł  ♦ T *.
□3>riN 053

nnstfoo  œatfi tub -in«T T • • • . - . • •• T •’
:]i»s DzriN ••rixprn

zobowiązanie Izraela
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Cd. t a b .  2.

Jr 3,15 ^ 3  035 ■•Firm
‘rstoni nyn oon« uni

zobowiązanie Jahwe

Jr 3,17-18 iK v  K-nn nra 
rr^N ipai mrr kos 

mrp o-iarr1»
T T  T  “  T

pnK  "lir
:inn 025 nm©

T T  T

rrnrp-rrs is1?- nonn▼ ..  . . .  T  •• T  • T  “

iks'i 5>K"réJ'
T  • • ' T  • •• “

fisx nrr
îDS'rrtsK'nK ■•rî nan "itfK

zobowiązanie Jahwe

2 Mch 2,2 «ai gûç êvexeiÀaTO toîç 
pexaYevopévoiç ó TTpotłnyrrię 
Soùç auroLç top vôpov
Y va pf) èïïiÀaOcovTai xûv 
jTpooraYpaTcov toû «upLou

Prawo -  dokument przy­
mierza

2 Mch 2,3 irapeKaÀei pT) airoonivai tov 
vôpov àno tt)ç Kapôtaç aÙTÛv

zobowiązania Izraela

l . R o l a  z g r o m a d z e ń  l i t u r g i c z n y c h  i p i e l g r z y m e k  
d o  ś w i ą t y n i  z A r k ą

W okresie pustynnej wędrówki Arka Przymierza Pana jest przedstawia­
na jako znak obecności Jahwe, który zamieszkał wśród swojego ludu81. 
Bóg po długotrwałych wędrówkach przez pustynię i po Kanaanie znajduje 
odpoczynek -  nnw w pośrodku obozu izraelskiego82. Jako miejsce spo­
tkania zasadniczo wymienia się “WIO 5hK -  Namiot Spotkania. Słowo 
“13)10 określa: spotkanie, zgromadzenie, zebranie świąteczne, święto83.

Po raz pierwszy o stałym sanktuarium z Arką Przymierza dowiadujemy 
się w okresie Sędziów. Wzmianka o Arce akcentuje, że przed nią zbierali 
się Izraelici (Sdz 20,27-28). Opowiadania o Arce w Pierwszej Księdze 
Samuela 4-6 przywodzą na myśl jej nomadyczny charakter, chociaż opis

81 J. D u s, Noch zum Brauch der „Ladewanderung” , VT 13 (1963), s. 126-132.
82 T. B r z e g o w y, Miasto Boże w Psalmach..., s. 39.
83 Hebräisches und aramäisches Lexicon zum Alten Testament, red. L. Koehler, W. Baugart- 

ner, Bd. 1-5, Leiden 1967-1995, k. 528b-529b.



sanktuarium w Szilo dowodzi osiadłego trybu życia plemion izraelskich 
(1 Sm 2,12-3,21). Fragment ten przedstawia Szilo jako miejsce spotkania 
Izraela z Bogiem: nX"in7 miT *10*1 -  i nadal Jahwe objawiał się
w Szilo (Sdz 3,2 l ) M. ' T

Motyw podążania do sanktuarium, czyli tradycja pielgrzymowania, 
sięga czasów Patriarchów. Nawiedzane przez Patriarchów miejsca święte 
stały się uprzywilejowanymi ośrodkami kultu Izraela przez wiele stuleci. 
W okresie Sędziów Arka Przymierza, która nie posiadała charakteru wę­
drownego sanktuarium, podobnie jak starożytne miejsca kultu w Kanaanie, 
stała się miejscem, do którego odbywały się liczne pielgrzymki. Pierwsze 
sanktuarium Arki tradycja lokalizuje w Gilgal (Joz 4-5). Ruch pielgrzym­
kowy musiał być bardzo intensywny, skoro przetrwał do czasów VIII w. 
przed Chrystusem (Oz 4,15). Kolejnym sanktuarium pielgrzymkowym 
związanym z Arką było Betel (Sdz 20,20-28). Jednak dopiero Szilo po­
siadało charakter uprzywilejowany. W nim prawdopodobnie obchodzono 
centralne święto pielgrzymkowe Jahwe. Momentem przełomowym, o czym 
wspomina Ps 132, stało się utworzenie przez Dawida w Jerozolimie na 
Syjonie -  apIT T ą « ?  nÎ33tfO Hin1?  DÎpQ -  miejsca dla Jahwe, mie­
szkania dla Mocnego Jakuba (w. 5)85. Ten motyw spotkania, zgromadze­
nia, pielgrzymowania do Jerozolimy na Syjon spotykamy w rozważanych 
tekstach, które wspominają Arkę Przymierza.
Ps 132,7: ninmi3 rrw ad ra1? nxia3
Ps 132,8: p-ixi nnx m rr  noip
Jr3,14: w H  D3D 'Fl^Ua ’3jK ’3 m n ,_DX3 D-aaîtf D-32 33W

:ps2i nsnx TiKam nnsuioo d-jwi tuq inx non«
Jr 3,17-18: Dńan_l73 W31 miT X03 INliT tcn n  nua

:nn ca5 nmiti s"inx nip 33^_x'5i mir
T T  t • : : t  t • t :

nrr win 5x“i^ rra_17U rmrp-rra 1351’ nrann cr^a
t : -  t : •• t  : •• -  t : : t •• t » t -

tDzrniaNTiN ’i^ m n  “itfx p s a  p x o
2 Mch 2,7b: ecoę av ouvayayT) ó Oeóę enLOuvaycoYfiv tou Àaoû Kat 

eÀeoç Y^vriToti
Psalm 132. zawiera wezwanie charakterystyczne dla pielgrzymki w co- 

hortativie 71X333 -  pójdźmy. Podobne wezwanie występuje w tekście Psał­
terzu i u prorokow (Ps 46,9; 66,5; 95,1.6; 99,1-2.6; 122,1 ; Iz 2,3; Jr 31,6; 
51,10; Oz 6,1; Mi 4,2)86. Spotkanie z Bogiem posiadało charakter modli­
tewny, o czym wspomina w. 8. Liturgia świąt pielgrzymkowych przy­
pominała wydarzenia spod góry Synaj oraz przedstawiała myśl o królew-
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84 J. M a i e r, Das Altisraelitische Ladeheiligtum..., s. 41-45.
85 T. B r z e g o w  y, Miasto Boże w Psalmach..., s. 65-67.
8S E. L i p i ń s k i ,  Psaumes.I.Formes et genres littéraires, [w:] Dictionnaire de la Bible 

Supplément, red. L. Pirot, Paris 1926, k .l 12-115.
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skiej obecności Jahwe na Syjonie, gdzie była Arka Przymierza i gdzie 
Bóg objawiał swoją wolę87.

Niektórzy egzegeci w poezji Psalmu 132 widzieli echo osobnego świę­
ta intronizacji Jahwe, związanego z Arką, lecz pomysł ten w dzisiejszej 
egzegezie nie znajduje wielu zwolenników88. W tradycji związanej z pro­
rokiem Jeremiaszem wskazuje się, że to Bóg jest sprawcą powrotu na 
Syjon i odnowienia prawowitego kultu religijnego. Bóg wiemy przymie­
rzu odnowi swój lud i zwróci do siebie wszystkie narody (Jr 3,17; 2 Mch 
2,7)89. Wtedy kult Jahwe nie będzie tylko zewnętrzny i formalny, ale we­
dług prawego serca (Jr 3,16-17; 2 Mch 2,3). Spirytualizacja kultu, o któ­
rej jest mowa w Jr 3,16-17, była wyrazem odnowy90.

2. Z i e m i a  O b i e c a n a  -  d z i e d z i c t w e m  I z r a e l a

Jednym z darów, których udziela Bóg w wyniku zawartego przymie­
rza, jest 117173 -  dziedzictwo. Biblijne pojęcie dziedzictwa (hebr. rdzeń 
7113) wykracza daleko poza jurydyczny sens tego terminu, używanego 
przez współczesnego człowieka. Termin ten oznacza posiadanie jakiegoś 
dobra w sposób trwały i na zawsze91. Teksty związane z Arką prezentują 
dziedzictwo otrzymane w wyniku przymierza zawartego z Bogiem:
Ps 132,15: DlP H-SÎ-aK 7J73K 7p3 HT3
Jr3,18bTM: pK B  H i p  KT1

:D?TńaK_riK 'JpCpn ibn

Jr3,18bLXX: Kai t)^ouolv ćttI to auto àirô ypę ßoppä 
Kai àïïô traodjv tûûv
6îtI tt]v KaTEKÄripovopriaa touç îTarépaç aÙTCûv

2 Mch 2,4b: ôç ôè e£f|À0ev d ç  to ôpoç ou
ó Mœuoijç àvafîàç êôeàoaTO rqv toû 0eoû KÄripovoplav

W Psalmie 132 nie występuje termin pochodzący od 5n3, który ozna­
cza dziedzictwo. Werset 15 posiada podobny kontekst błogosławieństwa 
dla dziedzictwa Izraela, jako jego własności materialnej, gdzie terminem

87 T. B r z e g o w y, Miasto Boże w Psalmach..., s.72.
88 Np. A. B e n t z e n, The Cultic Use o f Story o f  the Ark in Samuel, „Journal of Biblical Li­

terature” [dalej: JBL] 67 (1948), s. 37-53; H. K r u s e, Psalm CXXXU and the Royal Zion Fe­
stival, VT 33/3 (1983), s. 279-297; H. D a v i e s, The Ark in the Psalms, [w:] Promise and Ful­
filment, ed. F. F. Bruce, (FS S. H. Hooke), Edinburgh 1964, s. 51-61. Autorzy ci sugerowali spe­
cjalne procesje z Arką wokół Jerozolimy. A. W i e s e r, The Psalms. A Commentary..., s. 779. 
Autor ten łączy to Święto Intronizacji z Świętem Przymierza. H. J. K r a u s, Worship in Israel. 
A Cultic History o f  the Old Testament..., s. 210-211; tenże, Theology o f the Psalms..., s. 111-112.

89 H. D. P r e u ß , Theologie des Alten Testaments..., s. 310.
90 M. H. W o u d s t r a, The Ark o f  the Covenant from Conquest to Kingship..., s. 36-37. Ta­

ką opinię potwierdza: A. W e i s e r, Das Buch des Propheten Jeremia..., s. 37.
91 F. D r e y f  u s, P. G r e 1 o t, Dziedzictwo, [w:] Słownik teologii biblijnej [dalej: STB], 

Poznań 1973, s. 243-244.
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bliskoznacznym dla rÓn3 jest T S , dotyczący bogactwa natury. W tekście 
Septuaginty Jr 3,18 i 2 Mch 2,4 dla oddania pojęcia dziedzictwa występu­
ją  słowa pochodzące od tego samego rdzenia -  KÀTipovop-éo. Przedmio­
tem obietnicy w Biblii jest często osoba dziedzica oraz dziedzictwo w po­
staci ziemi. Ziemia Obiecana jest dziedzictwem Jahwe. Jahwe, który jest 
Panem całej ziemi, dał ziemię Kanaan Izraelitom (Wj 15,17). Podział Zie­
mi Świętej, w wyniku którego każde pokolenie ma swój kawałek ziemi -  
terytorium -  dziedzictwo, nabiera głębokiego sensu (Joz 13-21)92. Prze­
kazanie ziemi przez Jahwe Izraelowi jest spełnieniem obietnicy danej 
Abrahamowi, Izaakowi (Rdz 17,7-8; 26,3-5)93. Niewierność przymierzu 
jest związana z karą utracenia dziedzictwa, utraty prawa własności ziemi, 
którą obiecał Bóg (Pwt 30,17-20). W Drugiej Księdze Machabejskiej 2, 
4-8 taki kontekst, ukazujący brak troski o zachowanie przymierza przez 
Izraelitów, nadaj e szczególną wymowę dla tekstu o ukryciu Arki Przy­
mierza. Tekst ten stwierdza, że Jeremiasz i Mojżesz oglądają dziedzictwo 
-  KÀTipovopia. W Księdze Jeremiasza (3,18) Dom Judy i Dom Izraela są 
reprezentantami powracających pokoleń do ziemi, którą Jahwe powierzył 
CTpnJn) poszczególnym plemionom94. Paralelą do tych słów jest frag­
ment Jr 23,3, w którym Bóg akcentuje, że to On dokona zgromadzenia 
Izraela95. Tę funkcję gromadzenia Izraela wokół sanktuarium Arki Przy­
mierza przejmie w czasach eschatologicznych Jerozolima z Syjonem (Jr 3, 
14-17).

3. D z i e d z i c  s p a d k o b i e r c ą  B o ż y c h  o b i e t n i c

Bóg Przymierza, którego znakiem jest Arka Przymierza, zapowiada 
szczególne dary dla człowieka. Najwięcej uwagi poświęca temu aspekto­
wi Ps 132. Obietnice związane z przymierzem dotyczą:
w. 11-12-potomstwa Dawida,
w. 15 -  ubogich,
w. 9.16 -  kapłanów,
w. 9.16 -  prawdziwych czcicieli,
w. 17-18 -  Pomazańca -  Mesjasza.

Osoby wymienione w Psalmie łączy niewątpliwie kontekst kultu i czci 
oddawanej Jahwe. Kult jest związany ze świątynią, w której swoją obec­
ność przez znak Arki Przymierza zaznacza Jahwe. Znamienna jest kolej­
ność adresatów obietnic wynikających z przymierza zawartego przez Ja-

92T. E. F r e  t h e  i m, Psalm 132: A Form -  Critical Sudy, JBL 86 (1967), s. 300. Autor wi­
dzi w wejściu Arki do Jerozolimy motyw wejścia Izraelitów do Ziemi Obiecanej.

93 A. J a n k o w s k i, Biblijna teologia przymierza..., s.31-32.
94 W. M c K a n e, A Critical and Exegetical Commentary on Jeremiah. Introduction and 

Commentary on Jeremiah I-XXV, (ICC), Edinburgh 1986, s.75.
95 N. M e n d e c k i, Die Sammlung und die Hineinjuhrung in das Land in Jer. 23,3, „Kai­

ros” 25 (1983), s. 99-103.
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hwe z Izraelem96. Obietnice wobec synów Dawida -  jego potomstwa, ka­
płanów i czcicieli -  wyznawców Jahwe są obwarowane zobowiązaniami:
-  synowie Dawida -  powinni zachować przymierze i napomnienia Jahwe,
-  kapłani -  troszczyć się o sprawiedliwość,
-  czciciele -  pełnić radosną służbę Bogu.

Tylko dla ubogich -  □’’DTDK oraz Pomazańca Jahwe nie są wyliczone 
zobowiązania. Warunkiem, który Bóg stawia kapłanom, jest przestrzega­
nie sprawiedliwości. Sprawiedliwość oznaczała dokładnie: przestrzeganie 
nakazów Bożych, postępowanie zgodnie z Prawem Bożym. W takim ro­
zumieniu sprawiedliwy to człowiek pobożny, nienaganny sługa, przyjaciel 
Boga (Prz 12,10, Ez 18,5-26). Myśl o sprawiedliwości będącej wynikiem 
pobożności posiada Psałterz, zarówno w hymnach, jak i lamentacjach 
(Ps 15,1 n.; 18,21.25; 24,3 n.; 119,121; 140,14)97.

Przeciwieństwem tak rozumianej sprawiedliwości jest postawa kapła­
nów, synów Helego z sanktuarium Arki Przymierza w Szilo. Biblia nazy­
wa ich synami Beliala, bo nie zważali na Boga i nie zachowywali naka­
zów prawa (1 Sm 2,12).

Kolejną grupą wymienioną przez Psalmistę są D'H'DIl -  pobożni. Ter­
minem tym są określani ci, którzy zachowują przymierze i dochowują mu 
wierności (Ps 50,5; Iz 57,1 ; Prz 20,6)98. U Psalmisty termin ten oznacza 
wiernych zgromadzonych na liturgii świątynnej. Radosny śpiew jest prze­
jawem i znakiem radosnej służby Bogu. Taka radość świadczy o sposobie 
przeżywania wiary (Ps 132,9)". W zamian Bóg obdarzy ich pełnią rado­
ści -  W T  (Ps 132,16).

Wśród'adresatów obietnic Boga Psalm 132. wymienia □’’TTDN, którzy 
zostaną obdarzeni chlebem. W języku biblijnym dać komuś chlèb oznacza 
obdarzyć go życiem, dać życie. Brak chleba oznacza brak wszystkiego 
(Rdz 28,20; Am 4,6). W Biblii chleb jest również symbolem wspólnoty 
Boga z ludźmi l0°. Ludzie określeni słowem -  nie stanowili osob­
nej grupy, osobnej społeczności. Nie posiadali jakiś specjalnych ideałów 
religijnych. Ich ideałem religijnym była sprawiedliwość. Określenie doty­
czy ludzi będących w potrzebie, zarówno pojedynczych, jak i cały naród 
izraelski. W Starym Testamencie żywiono nadzieję, że zapowiedziany król 
przybędzie i wymierzy sprawiedliwość nie tylko swojemu ludowi, ale 
wszystkim uciśnionym, pokrzywdzonym (Ps 72,1-2.12-14)101. Tą ideę 
przypomina Ps 132,15, który zapowiada, że następca Dawida z Syjonu 
otoczy opieką C’DTZIK l02.

96 L. A l o n s o - S c h ö k e l ,  C. C a r n i t i ,  Salmos I I  (Salmos 73-150), Traduction, in­
troductiones y  comentario, (Nueva B iblia Espanola), Estella 1993, s. 1534-1535.

97 A .D  e s c a m p s, Sprawiedliwość, STB, s. 897-899.
98 W. Z i e m b a, Teologia ufności w Psałterzu, [w :] Obraz Boga w Psałterzu, red. S. Łach, 

Lublin 1982, s. 59 (Studia Teologiczne K U L 3).
99 S. Ł  a c h, Księga Psalmów..., s. 542.
100 D. S e s b o ü é, Chleb, STB, s. 119-120.
101 H. J. K  r  a u s, Theology o f  the Psalms..., s. 150-154.
102 S. Ł  a c h, Księga Psalmów..., s. 603-605.
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4. K r ó l  i j e g o  t r o s k a  o s a n k t u a r i u m  A r ki 
P r z y m i  e r z a

Szczególne obietnice i zobowiązania, wynikające z zawarcia przymie­
rza z Jahwe, dotyczą króla. Król był koronowany w sanktuarium. Cere­
moniał intronizacyjny posiadał charakter religijny. Zasadniczym wyda­
rzeniem przy wstępowaniu na tron było włączenie przedstawiciela dyna­
stii Dawida w dziecięctwo względem Jahwe. Bóg dokonywał w stosunku 
do króla jakby „aktu adopcji” 1M. Król był powołany do zachowania szcze­
gólnej więzi z Jahwel04. Nie tylko miał zachowywać Boże Prawo, ale był 
jego strażnikiem, był stróżem Przymierza. Warunkiem zachowania przy­
mierza przez króla było, jak przypomina Psalmista następcom Dawida: 
strzeżenie przymierza i troska o przykazania, które są świadectwem wiary 
(Ps 132,12). Król Dawid -  protoplasta dynastii judzkiej był związany 
z sanktuarium Arki Przymierza105.

Psalm 132 podkreśla rolę, jaką odegrał Dawid w historii Arki Przymie­
rza -  wprowadził ją  na Syjon (Ps 132,1-8)10ć. Dawid wprowadził Arkę do 
Jerozolimy (2 Sm 6), a jego syn -  król Salomon wybudował świątynię, 
w której umieszczono Arkę Przymierza (2 Mch 2,8). Historia deutero- 
nomistyczna ocenia następców Dawida na tronie, biorąc za kryterium ich 
stosunek do świątyni, która była jedynym prawowitym sanktuarium107. 
Pewną wskazówką dla oceny władzy królewskiej jest proroctwo Natana 
(2 Sm 7). Zarówno Psalm 132., jak i wyrocznia Jr 3,15 nawiązują do słów 
proroka Natana (2 Sm 7 )108. Spełnienie przez Boga obietnic przymierza 
wobec króla było najlepszą legitymacją autentyczności władzy monarchy. 
Poetycka refleksja nad proroctwem Natana w Ps 132 akcentuje niezawo­
dność i wierność Bożej obietnicy (w. 11). Niezawodność ta zależy od prze­
strzegania przymierza zawartego w przykazaniach *09. Przymierze z Jahwe 
określało również relację króla i poddanego ludu110.

Obrazem wyrażającym troskę króla o swój lud jest wizerunek pasterza. 
Idea ta posiada starożytne korzenie (Rdz 48,15; 49,24). W symbolice Ja-

l03S. H c r r m  a n n , Die prophetischen Heilserwartungen im Alten Testament, Stuttgart 1965, 
s. 97 (Beiträge zur Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament 85).

104 A. C a m p b e 1 1, Yahweh and the Ark: A case Study in Narrative, JBL 98/1 (1979), s. 31 -43.
105 K. van der T o o r n, C. H o u t m a n, David and the Ark, JBL 113/2 (1994), s. 209-231 

(zwłaszcza s. 227 n.).
106 A. L a a t o, Psalm 132 and the Development o f the Jerusalemite/Israelite Royal Ideology, 

„The Catholic Biblical Quarterly” 54 (1992), s. 49-66.
107 G. von R a d ,  Teologia Starego Testamentu..., s. 252-255, 265.
108 G. W a n k e, Jeremia. Teilband 1: Jeremia 1,1-25, 14..., s. 73. Tę myśl zawiera książka 

J. L a c h, Błogosławiony, który przychodzi w imię Pańskie, Warszawa 1996, s. 47-52.
109 A. T r o n i n a, Wierność Boga w świetle Psałterza, [w:] Obraz Boga w Psałterzu, red. S. 

Łach, Lublin 1982, s. 71 (Studia Teologiczne KUL 3).
110 A. L a a t o, The Royal Covenant Ideology in Juda, [w:] „Lasset uns Brücken bauen... " 

Collected Communications to the XVth Congress of the International Organization for Study of 
the Old Testament (Beiträge zur Erforschung des Alten Testaments und des Antiken Judentums 
42), Cambrige 1995, Frankfurt am Main 1998, s. 98-99.
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hwe Pasterza, kryje się podwójna tradycja. Z jednej strony to Jahwe oraz 
jego sługa Dawid są ukazani jako wzór pasterzowania. Druga rzeczywis­
tość dotyczy prowadzonej przez Boga trzody -  narodu. W okresie proroc­
kim, gdy upada autorytet króla, pojawia się pragnienie dobrych pasterzy 
nad narodem wybranym (Jr 23,3; 31,10; 50,19; Ez 34,11-22; Mi 7,14)Hl. 
U Jeremiasza (3,15) zapowiedź nowych, lepszych pasterzy dla ludu Izra­
ela jest krytyką królów czasu sprzed niewolil12. Zapowiadani przywódcy 
narodu będą nim kierowali roztropnie, ze znajomością Prawa i zachowa­
niem Bożych nakazów w sercu D33OK WHI ’’ïÔ S
Boża sprawiedliwość zostanie niejako wpisana w ich jestestwo.

Zapowiadany Pomazaniec, w zakończeniu Psalmu 132., posiada atry­
buty władzy królewskiej:

Werset Tekst Znaczenie

w. 17a. " IH 1? p j ? moc dla Dawida
w. 17b. "13 lampa, światło dla pomazańca
w.18b. i"iT3 p a ’

1 ’ T T T :
nad nim zabłyśnie korona

Rzeczownik pj? oznacza róg, a jego symbolika dotyczy mocy. Słowa 
"13 używa redaktor Pierwszej Księgi Samuela na oznaczenie lampy, 
świecznika w świątyni w Szilo, gdzie była Arka (1 Sm 3,3). Od wzmianki 
o lampie w Domu Bożym rozpoczyna się opis powołania Samuela. Opis 
ten wytycza początek nowego etapu w historii narodu wybranego. W Przy­
bytku, gdzie była Arka Przymierza, w Szilo, jak mówi autor natchniony 
w 1 Sm 3,3 -  n a p ' Dpp □’’ipN  "131 -  (a) światło Boga jeszcze nie zga­
sło. Ostatnim wymienionym przez Pś 132. znakiem godności królewskiej 
jest korona -  "113. W wersecie Ps 132,18, blask korony -  diademu królew­
skiego -  jest w’ kontraście do ciemności, które opanują wrogów Izraela. 
Cały ten opis, zapowiedź Mesjasza -  Pomazańca, Króla, jest niewątpliwie 
szczególnym wyrazem opieki Jahwe, Boga wiernego obietnicom przy­
mierza (Ps 132,17— 18). Po niewoli babilońskiej odpowiedzialność, troska 
o zachowanie przymierza została związana z całą wspólnotą.

Historia Arki Przymierza, także i w tekście Starego Testamentu, ma 
swoją pewną granicę. Myśl o Arce Przymierza wskazuje na rzeczywistość 
czasów ostatecznych. Bóg obecny, Bóg wiemy obietnicom Przymierza, 
Bóg działający i objawiający się człowiekowi ciągle obdarza go swymi 
darami. Bóg działa i takim objawiają Go teksty mówiące o Arce Przymie­
rza. Analiza czasowników, w których podmiotem jest Bóg i które wystę­
pują w perykopach o Arce Przymierza, ukazuje ogrom działania Jahwe 
dla swojego ludu (Ps 132, Jr 3,14-18, 2 Mch 2,1-8). Poszczególne czyn­
ności Boga przypominają wydarzenia z historii Arki Przymierza. Na pod­
kreślenie zasługują czynności związane ze sferą duchowego udzielania

111 W.Z i e m b a, Teologia ufności w Psałterzu..., s. 58.
112 G. W a n k e, Jeremia..., s. 73.



łaski, daru Bożego: szczodre błogosławieństwo (Ps 132,15a), dokonanie 
zbawienia (Ps 132,16a), przyjęcie na nowo odstępców (Jr 3,14), okazanie 
miłosierdzia (2 Mch 2,7). Wiele z zapowiedzianych dzieł Boga znajdzie 
swoje ostateczne wypełnienie w czasach eschatologicznych i wówczas to­
warzyszyć temu będzie znak Arki Przymierza (Ap 11,19).
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Król Wspólnota po niewoli
Ps 132,12 zachowanie przymierza 

i napomnień
2 Mch 2,
2-3

troska o prawo 
i przykazania

Ps 132,17 moc 2,8 chwała i obłok
Ps 132,17 światło, lampa lub 

świecznik
2 Mch 2,1 ogień święty, który 

płonął,w świątyni
Ps 132,18 korona 2 Mch 2,8? Wspomnienie

Salomona
Jr 3,15 pasterze wg serca mego 2 Mch 2,3 Prawo w sercu
Jr 3,15 rozsądek i mądrość 2 Mch 2,2 nie zmącone myśli, 

umysł

V. PODSUMOWANIE

Analizowane teksty posiadają wspólną wymowę teologiczną. Łączy je 
wspólny czas redakcji -  okres Drugiej Świątyni. W tym okresie historii 
zbawienia tradycje o Arce były ciągle aktualne i oddziaływały na życie 
religijne narodu wybranego.

Teksty o Arce Przymierza (Ps 132, Jr 3,14-18 oraz 2 Mch 2,1-8) cho­
ciaż są umieszczone w różnych zbiorach chrześcijańskiego kanonu ksiąg 
Pisma Świętego znamionuje poetycki charakter wypowiedzi. Cechą wspól­
ną fragmentów o Arce Przymierza jest również ich profetyczny wymiar. 
Przytoczone teksty o Arce posiadają wspólny wątek w kwestiach i sfor­
mułowaniach prawd teologicznych. Chociaż przekazy te opierają się na 
starożytnych tradycjach (zwłaszcza Psalm 132.), chociaż wspomnienia 
o Arce pojawiły się ze względu na brak autentycznej wiary, pobożności 
oraz szacunku dla Jahwe, i chociaż niekiedy trudna jest do ustalenia gene­
za oraz redakcja perykop dotyczących Arki, to jednak nie sposób pominąć 
i zlekceważyć jednolitego w tych tekstach charakteru orzekania o Bogu.

Analizowane fragmenty mówiąc o Arce Przymierza przypominają jed­
nomyślnie prawdę -  słowo o Bogu:

1. Bóg jest obecny w historii zbawienia.
2. Bóg jest ciągle wiemy zawartemu przymierzu.
3. Bóg nadal troszczy się nie tylko o naród wybrany, ale również 

o wszystkich ludzi.
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4. Bóg udziela zbawienia nie tylko w wymiarze historycznego, polity­
cznego uzyskania wolności przez Jego wybranych, ale przede wszy­
stkim wyzwolenia z niewoli zła.

5. Odejście od Boga, którego znakiem jest zniknięcie Arki Przymie­
rza, jest dziełem człowieka.

6. Bóg nie przestaje walczyć o człowieka, ale nie jest to walka zbroj­
na: jej celem nadrzędnym nie jest wyzwolenie spod okupacji poli­
tycznej.

7. Bóg broni przed prawdziwą niewolą, która dotyczy sytuacji pokusy 
odejścia od wiary, przed lekceważeniem Bożych Praw i przykazań.

8. Wiara w Boga nie może być tylko zewnętrzna, formalna, lecz musi 
być oparta na sprawiedliwości i radosnej służbie Bogu.

9. Człowiekowi potrzebna jest praktyka wiary, pobożność, kult, świą­
tynia, zgromadzenie liturgiczne, a to wszystko na ziemi jest odbiciem 
i zapowiedzią rzeczywistości nieba, świątyni niebieskiej -  miejsca 
spoczynku Boga i człowieka.

10. Bliskość Boga na ziemi nie polega na doświadczalnym, zmysłowym, 
namacalnym oglądaniu istoty Boga, bo ani Arka, ani świątynia nie 
są w stanie pomieścić Boga.

11. Sposób orzekania o Bogu był i jest w ciągłym rozwoju, bo taka jest 
m.in. natura ludzkiego języka.

12. Bóg jest Mocą i Siłą, Panem historii, dlatego człowiek powinien się 
Mu dać w opiekę, dać się prowadzić. Ziemska Arka przewodzi piel­
grzymce wiary, prowadzi ku rzeczywistości nieba.

W rozważanych tekstach o Arce Przymierza są dwa dominujące tema­
ty: Boża obecność i moc działania Jahwe. Z teologią obecności Jahwe 
związany jest problem przebywania Boga wśród swojego ludu.

Sposób ukazania myśli teologicznej o zamieszkaniu Jahwe wśród swo­
jego ludu, związany z obecnością Arki Przymierza, charakteryzuje w prze­
kazach pewna ewolucja. Początkowo w tradycjach dotyczących pustynnej 
wędrówki wskazywano na centralne miejsce Arki w pośrodku obozu (przy­
pomina to inwokacja w Ps 132,8). Następnie jest mowa o tajemniczej o- 
becności w świątyni i potem o poczuciu obecności Boga w sercach wier­
nych; podstawą dla takiego ujęcia była obecność Arki w centrum narodu, 
w Jerozolimie (Jr 3,16-17). Na końcu ziemskiej pielgrzymki Arka znajdu­
je swe miejsce spoczynku w grocie, na górze, skąd widać całe dziedzictwo 
Izraela.

Wspólną wymowę potwierdza w rozważanych tekstach brak wzmianki 
o Cherubach i Przebłagalni. Chociaż zmieniły się okoliczności i sposoby 
obecności Jahwe pośród swojego ludu, to jednak nadal jest On Bogiem 
bliskim dla swoich wybranych.

Arka Przymierza, jak wskazuje przydomek, odgrywała ważną rolę w te­
ologii przymierza. Zawartość Arki Przymierza przypominana przez redak­
cję deuteronomistyczną wskazuje na Prawo i przykazania. W omawianych 
tekstach (Ps 132, Jr 3,14-18 oraz 2 Mch 2,1—8) dostrzegamy również inne
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elementy teologii przymierza: wymagania Jahwe wobec narodu oraz dzia­
łania, do których zobowiązuje się Bóg. Ważną rolę w życiu religijnym na­
rodu, opartym na przymierzu z Jahwe, spełniały pielgrzymki, zgromadze­
nia liturgiczne, kult. Pielęgnowanie tych przejawów pobożności było nie­
wątpliwie wyrazem wiary Izraela. Bóg w zamian za troskę człowieka 
o zachowanie życia religijnego i wierność Bożym przykazaniom zobo­
wiązuje się do pomnożenia swoich darów, łask i błogosławieństwa.

W kontekście Arki Przymierza Bóg zapowiada czasy mesjańskie i es­
chatologiczne. Zapowiadany Mesjasz -  Pomazaniec będzie królem z rodu 
Dawida, będzie Światłością świata (Ps 132,17-18), będzie znakiem mocy 
i Bożej chwały (Ps 132,17; 2 Mch 2,8), a hańbą okryje Księcia Ciemności 
(Ps 132,18). Cechy te nosi Jezus Chrystus. On jest obrazem Boga niewi­
dzialnego, Bóg w Nim mieszka, w Nim Bóg objawia miłosierdzie, Jego 
działalności towarzyszył obłok Bożej obecności. On zna Boga twarzą 
w twarz. On jest najlepszym Pasterzem, a Jego panowanie sięga od Jero­
zolimy ziemskiej aż po Niebieskie Jeruzalem (Jr 3,15-17).

THEOLOGIE DER BIBLISCHEN IDEE DER BUNDESLADE 
IN PS 132; JER 3,14-18 UND 2 MACH 2,1-8

Z u s a m m e n f a s s u n g

In den theologischen Aspekten der biblischen Idee der Bundeslade kann man 
besonders die Gottes Gegenwart und die Gottes Macht im Wirken Jahwes in I- 
srael bemerken. Diese Gottes Gegenwart zeigt die irdische Wohnstatt Jahwes in 
der Mitte des Gottes Volkes an. In den Bibelerzählungen über die Wanderge­
schichte der Israeliten durch die Wüste nach dem Verheissenen Land -  Kanaan, 
räumte die Bundeslade den zentralen Platz im Zelt in der Mitte des Lagers 
(Ps 132,8). In Jer 3,16n sagt man, dass Jahwe geheimnisfor im Jerusalemer 
Tempel und in den Herzen der Israeliten wohnt. Diese Ideen waren ein Ergebnis 
der Gegenwart Jahwes inmitten des Gottesvolkes, in der Hauptstadt im Jerusa­
lemer Tempel. Die Bundeslade endet ihre irdische Wanderung in einer geheimer 
Grotte auf dem Berg Nebo, wovon wie Mose, kann man das ganze Land der He­
ilsgeschichte Israels sehen (2 Mach 2,1-8).

In unseren Texten ist keine Rede über die Keruben und die Sühnetafel, wie 
wir z. B. in 1 Km 28,11; 1 Sm 4,4; Ps 80,2; 99,1 lesen können. Aber in Ps 132; 
Jer 3,14-18 und 2 Mach 2,1-8 finden wir die Lehre über Thora und Zehn Gebo­
te die die Israeliten in ihren Leben halten sollen, darum hat Jahwe mit ihnen den 
Bund auf dem Sinai geschlossen. Aus diesem Bund kommt der israelitische Kult 
her: die Pilgerwanderungen und die liturgischen Sammlungen. In dem Kontext 
des Themas „Bundeslade” sagt man auch über messianischen Zeiten. In der Zu­
kunft kommt der Messias -  ein König aus der davidischen Dynastie. Der wird 
das Licht der Welt und ein Zeugniss der Gottes Macht und Gottes Herrlichkeit
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sein (Ps 132,17n; 2 Mach 2,8). Diese alttestamentlichen Verheissungen erfüllt 
Jesus Christus, weil in ihm die Gottheit wohnt. Jesus Christus ist auch der ver- 
sprechene Gute Hirt dessen Herrschaft aus Jerusalem bis himmlischen Tempel 
hingeht (Jer 3,15-17).

Opracował ks. dr J. Kozyra


