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My, Europejczycy, uznajemy wysokq godnosc¢ kazdego cztowieka,
jego niezbywalne prawo do zycia, do wolnosci i do godnego uczest-
nictwa w dziedzictwie kultury. Uznajemy, ze kazdy cztowiek jest waz-
ny i potrzebny, wspotodpowiedzialny jeden za drugiego. Uznajemy, ze
kazdy ma prawo do petnego udziatu we wlasnej kulturze narodowej
i obowigzek jej rozwijania, a takze propagowania dialogu kultur dla
petniejszego upowszechniania wspolnych wartosci.

Deklaracja Europejska
Polskiej Rady Chrzescijan i Zydéw oraz Rady Wspolnej Katolikow
1 Muzutmanow ogtoszona 29 maja 2003 r. w Krakowie

Istnienie spoteczenstw wielokulturowych w zglobalizowanym
swiecie jest faktem, za ktorym stoi podstawowe prawo cztowieka, za-
warte w artykule 13 Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka': Kaz-
dy cztowiek ma prawo swobodnego poruszania si¢ i wyboru miejsca
zamieszkania w granicach kazdego Panstwa, jak rowniez w artykule
26 Miedzynarodowego Paktu Praw Obywatelskich i Politycznych?,
w ktorym czytamy: Wszyscy sq rowni wobec prawa i majg prawo,
bez zadnej dyskryminacji, do jednakowej ochrony prawnej. Z tego
wzgledu prawo musi zakaza¢ wszelkiej dyskryminacji i zagwaran-
towac wszystkim jednakowq i skuteczng ochrone przed wszelkg dys-
kryminacjq z powodu rasy, koloru skory, plci, jezyka, religii, poglg-
dow politycznych lub wszelkich innych, pochodzenia narodowego lub

I Uchwalona przez Zgromadzenie Ogolne ONZ na III Sesji w Paryzu, dnia 10 grudnia 1948 r.
2 Uchwalony na XXI Sesji Zgromadzenia Ogolnego ONZ, Nowy Jork, dnia 16 grudnia 1966 r.
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spotecznego, majqtku, urodzenia lub z jakichkolwiek innych powodow.
W nastepnym artykule, 27, czytamy takze: W panstwach, w ktorych
istniejq mniejszosci etniczne, religijne lub jezykowe, osoby przynalezne
do tych mniejszosci nie mogq by¢ pozbawione prawa do posiadania,
wespot z innymi cztonkami swej grupy, wlasnego zycia kulturalnego,
do wyznawania i praktykowania wilasnej religii oraz do postugiwa-
nia si¢ swym jezykiem.

Jak wiadomo, nie wszedzie te prawa sg respektowane, nawet
w panstwach demokratycznych, jednak w kulturze cywilizacji eu-
ropejskiej cudzoziemcy, ktérzy z réznych przyczyn chca zamiesz-
ka¢ na terenie innego panstwa, zwykle, pod pewnymi warunkami, sg
przyjmowani i akceptowani. Podobnie jak bez wigkszych przeszkod,
w roznych panstwach mieszkajg reprezentanci mniejszosci narodo-
wych czy etnicznych. To wspotistnienie 0s6b z roznych kultur, nacji,
jezykow czy religii, aby stato si¢ mozliwe, musi opiera¢ si¢ na kilku
niezbednych zasadach, ktére w nauce spolecznej Kosciota nazywane
sa zasadami zycia spolecznego. Najwazniejsze z nich w kontekscie
budowy spoteczenstw wielokulturowych, naszym zdaniem, to: zasa-
da personalizmu, zasada solidarnosci, zasada pluralizmu, zasada to-
lerancji i zasada dialogu.

Zasada personalizmu

Termin ‘personalizm’ pochodzi od lacinskich stow: persona —
‘osoba’ i oznacza nurt we wspotczesnej filozofii i kulturze, ktory
glosi pelng afirmacje osoby ludzkiej. Najbardziej rozwinigta postac
wspotczesnego personalizmu prezentuje filozofia chrzes$cijanska —
z nauczaniem Karola Wojtyly — papieza $w. Jana Pawta Il na czele.
Personalizm, zwlaszcza w wydaniu chrze$cijanskim, podkresla pry-
mat osoby ludzkiej zarowno w odniesieniu do §wiata przyrody, jak
i spoleczenstwa. Cztowiek, z racji pozycji egzystencjalnej swej natu-
ry, posiada warto$¢ osobowa, ktora uwidacznia si¢ w transcendencji
przyrody poprzez takie wyznaczniki, jak: poznanie intelektualne, mi-
To$¢ i wolnos¢. Cztowiek transcenduje rowniez spoleczenstwo poprzez
bycie podmiotem, zupetnosé¢ i godnosé®. W tym duchu $w. Jan XXIII

3 Por.: R. Grabowski, La teoria filosofica del hombre y el derecho natural, w: La fundamentacién

finalista del derecho natural en la ensenanza de Mieczyslaw Albert Krapiec, Pamplona 1996,
s. 76-96.
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w encyklice Mater et Magistra twierdzit: (...) konieczng podstawg,
przyczyng i celem wszystkich instytucji spotecznych sq poszczegolni
ludzie, zdolni z natury do Zycia spolecznego i wyniesieni do porzqdku
tych wartosci, ktore nature przewyzszajq i przezwyciezajg*. Podob-
nie Vaticanum II w swym dokumencie Konstytucja duszpasterska
o Kosciele w Swiecie wspotczesnym zaznaczal: (...) wszystko, co jest
na ziemi, powinno by¢ odnoszone do cztowieka jako do jego centrum
i punktu szczytowego wszelkiego istnienia’.

Podstawg chrzescijanskiej zasady personalizmu jest zatem peine
rozumienie istoty osoby ludzkiej jako istoty bedacej jednoscig ele-
mentow — cielesnego i duchowego, pozostajacych ze sobg w $cistym,
organicznym zwigzku. Czlowiek zatem, jako istota psycho-cielesna,
jest osoba stanowigca niepowtarzalng wartos¢é na tle catosci bytowego
spectrum. Warto$¢ osoby ludzkiej na gruncie filozofii chrzescijanskiej
okresla si¢ jako ,,godnos¢ osobowa”. Jest ona konsekwencja uznania
boskiego pochodzenia cztowieka i jego boskiego podobienstwa (ima-
go Dei), a takze faktu odkupienia go przez $mier¢ i zmartwychwsta-
nie Jezusa Chrystusa.

Wobec takiego ujecia osoby ludzkiej — jako wartosci najwazniej-
szej 1 najwyzszej® w $wiecie 1 przekraczajgcej wymiar przyrodzony —
osobie przystuguje szereg praw, ktore wynikaja z jej godnosci, a za-
razem t¢ godno$¢ zabezpieczajg. Mozna ogdlnie powiedzieé, ze sg
to prawa cztowieka, ktdre sa powszechne i nienaruszalne, chocby te,
ktorych sformutowanie odnajdujemy w dokumentach dotyczacych
praw cztowieka.

Znakomicie istotg¢ zasady personalistycznej ujal papiez §w. Jan
XXIII, piszac: Wszelkie wspotzycie ludzi, jezeli chcemy, aby byto do-
brze zorganizowane i rozwijalo si¢ pomysinie, musi opierac¢ si¢ na
podstawowej zasadzie, ze kazdy czlowiek jest osobq’. T¢ koncepcje
uzupelnia $w. Jan Pawet I w sposob nastepujacy: Podstawq i celem
porzqdku spotecznego jest osoba ludzka jako podmiot niezbywalnych
praw, ktorych nie otrzymata z zewngtrz, lecz ktore wyplywajq z jej
natury: nic i nikt nie moze ich zniszczy¢, Zadna zewnetrzna sila uni-
cestwi¢, bowiem ich korzenie thwig w tym, co jest najglebiej ludzkie.
Analogicznie osoba ludzka jest czyms, co wyrasta ponad uwarunko-
wania spoteczne, kulturalne i historyczne, bowiem wiasnie cztowiek,

Mater et Magistra, 219.
Gaudium et spes, 12.
Por.: Psalm 8.

Pacem in terris, 9.
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istota obdarzona duszq, dgzy do celu, ktory pozostaje transcendentny
wobec zmiennych warunkow jego egzystencji. Zadna ludzka wiadza
nie moze sie przeciwstawiac realizacji cztowieka jako osoby®. Zasada
personalizmu podkresla wiec — z jednej strony — iz wszelkie spolecz-
nosci, realizujac dobro wspolne wszystkich swoich cztonkéw, musza
podporzadkowac je pelnej realizacji kazdej osoby ludzkiej, zas z dru-
giej strony wyraznie zaznacza, ze osoba nie moze si¢ zrzec wlasnej
natury i godnosci, gdyz otrzymala jg od Boga.

Zasada personalizmu zaktada, iz kazdy cztowiek i jego zycie, nie-
zaleznie od pochodzenia, rasy, koloru skory, pogladéw politycznych
czy religijnych, stanowi wartos¢ najwazniejsza i niepodwazalng. Dla-
tego Kosciot, stojac na strazy tej zasady, stanowczo i dobitnie opowia-
da si¢ za obrong kazdego zycia ludzkiego zagrozonego wspotczesnie
réznorodnymi zjawiskami cywilizacji, w tym marginalizacja, wyklu-
czeniem czy odrzuceniem z racji pochodzenia, narodowosci czy po-
gladow. Katolicka nauka spoteczna wskazuje zatem na zasade perso-
nalizmu jako na zasade naczelng spoteczenstwa otwartego, z ktorej
czerpia swoje inspiracje pozostate zasady zycia spotecznego.

Zasada solidarnos$ci

Zasada ta jest nie tylko zasadg zycia spotecznego, lecz rowniez po-
stawa moralno-spoteczna, ktora nalezy do stalego przestania spotecz-
nej mysli Kosciota®. W konteks$cie nauczania Kosciota zasada solidar-
nosci zawsze byla potrzebna i konieczna, tak w zyciu indywidualnego
cztowieka, jak 1 w zyciu spoteczenstwa, zwlaszcza w czasach wspot-
czesnych, ktore sg wotaniem o ludzka solidarno$¢ w obliczu licznych
zagrozen spoteczno-polityczno-cywilizacyjnych. Ta potrzeba solidar-
nosci jakze mocno zarysowana jest w wypowiedzi §w. Jana Pawta 11,
ktory mowil: Czy swiat —wielka i stale rosngca rodzina ludzka — moze
trwac i rozwijaé sie wsrod rosngcych przeciwienstw Zachodu wzgle-
dem Wschodu? Potnocy wzgledem Potudnia? A tak wlasnie jest po-
dzielony, tak jest zroznicowany nasz wspotczesny Swiat. Czy przysztoscé,
lepsza przysztos¢, moze wyrosngcé z narastania roznic i przeciwienstw

Jan Pawet I, Oredzie na Swiatowy Dziefh Pokoju, 1988, 1.
W tym duchu juz dawno temu przemawiali Ojcowie Kosciota i teologowie. Stqd zrodzily
sie encykliki spoteczne ostatniego stulecia, a w czasach ostatnich nauczanie Soboru oraz
wspolczesnych Papiezy — Jana i Pawla, miedzy innymi Janowa encyklika o pokoju, Jan Pa-
wet II, Przemowienie do ludzi morza, Gdynia 11.06.1987.
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na drodze wzajemnej walki? Walki systemu przeciw systemowi, narodu
przeciw narodowi — wreszcie cztowieka przeciw cztowiekowi? W imie
przysztosci cztowieka i ludzkosci trzeba byto wypowiedziec¢ to stowo
,,solidarnos¢”. Dzis plynie ono szerokq falg poprzez swiat, ktory ro-
zumie, Ze nie mozemy zy¢ wedle zasady wszyscy przeciw wszystkim,
ale wszyscy dla wszystkich... Tak. Morze mowi cztowiekowi o potrze-
bie szukania si¢ nawzajem. O potrzebie spotkania i wspotpracy. O po-
trzebie solidarnosci. Miedzyludzkiej i miedzynarodowej (...). Tu, nad
brzegiem Baltyku, wypowiadam wiec i ja to stowo i te nazwe — soli-
darnos$é®®. Sw. Jan Pawet II, ktory najdobitniej sposrod wszystkich
papiezy akcentowat wage solidarnosci w relacjach miedzyludzkich,
uczyl, ze solidarnos$¢ jest specyficznym rodzajem wigzi migdzyludz-
kiej, ktora tworzy wspdlnote, wigcej — tworzy rodzing ludzka ukon-
stytuowang niezaleznie od pochodzenia i statusu jej cztonkéw. So-
lidarno$¢ wigc wskazuje na zasadg personalizmu, w $wietle ktorej
trzeba dostrzec kazdego czlowieka, ktory wymaga naszej solidarno-
$ci. Nie da si¢ bowiem zbudowa¢ spoteczenstwa wielokulturowego
bez solidarnego ,,przygarnigcia” wszystkich jego cztonkow. Pomi-
ni¢cie, zmarginalizowanie czy odrzucenie kogokolwiek poza nawias
spoteczny z racji innego pochodzenia kulturowego, narodowego czy
religijnego byloby zakwestionowaniem réwnosci wszystkich ludzi
w aspekcie ich godnos$ci i niepowtarzalnosci. Solidarno$¢ zatem jest
najglebszg praktyczng podstawa, na ktorej w gruncie rzeczy funduja
si¢ spoleczenstwa wielokulturowe, wpisujac si¢ tym samym w sfere
,.dobr wspolnych”, ktérych podmiotem jest cata rodzina ludzka. Sw.
Jan Pawet II, ktory doskonale rozumiat istote idei solidarnosci, zauwa-
zyt: Na drodze prowadzqcej do przezwyciezania przeszkod moralnych
w rozwoju mozna juz wskazac jako na wartos¢ pozytywnq i moralng
Swiadomos¢ wspotzaleznosci miedzy ludzmi i narodami. Fakt, Ze lu-
dzie w roznych czesciach swiata odczuwajq jako cos, co dotyczy ich
samych, rozne formy niesprawiedliwosci i gwatcenia praw ludzkich
dokonujgce si¢ w odleglych krajach, ktorych by¢é moze nigdy nie od-
wiedzq, jest znakiem pewnej rzeczywistej przemiany majgcej znacze-
nie moralne. Chodzi o fakt wspotzaleznosci pojmowanej jako system
determinujqcy stosunki w swiecie wspotczesnym (...). Wspotzaleznosci
pojetej jako kategoria moralna. Na tak rozumiang wspotzaleznosé wia-
Sciwg odpowiedziq jest solidarnosé. Nie jest wigc ona tylko nieokre-
Slonym wspolczuciem czy powierzchownym rozrzewnieniem wobec zla

10 Tamze.
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dotykajgcego o0sob, bliskich czy dalekich. Przeciwnie, jest to mocna
i trwata wola angazowania si¢ na rzecz dobra wspolnego, czyli do-
bra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jestesmy odpowiedzialni
za wszystkich"'. Solidarno$¢ w tym ujeciu moze by¢ wiec rozumiana
jako akt milosci blizniego w chrzescijanskim i moralnym tego stowa
znaczeniu. Slowa ,,wszyscy ze wszystkimi” i ,,wszyscy dla wszyst-
kich” wskazujg na ogarnigcie wolitywnym aktem mitosci wszystkich
ludzi z racji tego, Ze s3 oni osobami i domagaja si¢ naszej afirmacji
z racji swej niepowtarzalnej i obiektywnej warto$ci.

Zasada tolerancji

Jest to zasada, ktora ma stosunkowo krotkg tradycje na gruncie
katolickiej nauki spotecznej, aczkolwiek ks. Luigi Sturzo, czotowy
dziatacz spoteczno-polityczny pierwszej potowy XX w., uwazat, ze
kultura chrzescijanska w wymiarze spotecznym powinna odwotywac
si¢ do tolerancji, pojetej jednak we whasciwy sposob, bez absoluty-
zowania tego terminu, zgodnie z etymologicznym znaczeniem tego
stowa pochodzacego z tacinskiego folerare, co oznacza ‘znosi¢ cos$
cierpliwie, cierpie¢, wstrzymywacé si¢ od negatywnych reakcji, by¢
wyrozumiatym’ czy wreszcie godzi¢ si¢ na wyznawanie i1 gtoszenie
przez innych ludzi pogladéw, z ktorymi nie musimy si¢ zgadzac'>
Historycznie tolerancja najpierw odnosita si¢ do innowierczych wie-
rzen i praktyk religijnych i stopniowo rozszerzata si¢ na inne obszary
zycia, np. sfer¢ obyczajow. Jako praktyka zycia spolecznego w no-
wozytnej Europie tolerancja powoli torowata sobie drogg przez etap
przesladowan i wojen religijnych, bedacych nastgpstwem podziatu
Kosciota zachodniego po wystgpieniu Lutra i innych reformatorow,
stajac si¢ w kolejnych wiekach zasada zarowno w praktyce codzien-
nego, jak i politycznego zycia. W réznych okresach tolerancja byta
tez przekreslana, jak cho¢by w okresie funkcjonowania dwoch XX-
-wiecznych totalitaryzmow, jednak obecnie widzimy jej renesans, cho¢
niejednokrotnie tolerancja jest mylnie pojmowana jako koniecznos$¢
aprobaty kazdej postawy, pogladu czy zachowania, a nawet akcep-
tacji zta, co wigze jg z relatywizmem i subiektywizmem moralnym.

1 Sollicitudo rei socialis, 38.

12 Por.: Z. Kobylinska, Umoralnic¢ zycie publiczne. Luigiego Sturza doktryna spoteczno-poli-
tyczna, Olsztyn 2012, s. 318.
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Dlaczego tak si¢ dzieje? Otdz, jak celnie zauwaza Marek Jedraszew-
ski, jest tak przede wszystkim dlatego, ze we wspolczesnej kulturze
powszechnie odrzuca sie istnienie obiektywnej prawdy. W punkcie
wyjScia mamy zatem do czynienia z relatywizmem, wedftug ktorego
przyjmuje sig jako swego rodzaju dogmat, iz kazdy cztowiek ma swojq
prawde, a przynajmniej prawo do wiasnej prawdy. W moim najgiteb-
szym przekonaniu tak pojmowana tolerancja, wigzgca si¢ z brakiem
odniesienia do obiektywnie istniejqcej prawdy, prowadzi do postawy,
w ktorej trudno o autentyczny szacunek dla drugiego cztowieka. W tej
tolerancji tak naprawde chodzi przeciez jedynie o to, zeby mi nikt nie
przeszkadzat i zebym ja w miare mozliwosci nikomu nie przeszkadzal.
W konsekwencji chodzi wigc o to, Zebysmy zyli w uktadzie takich Le-
ibnizowych zamknietych monad, gdzie poszczegolna monada sama
tworzy charakterystyczny jedynie dla siebie swiat wartosci, mysli tyl-
ko o sobie i jest zatroskana o to, by jej nikt nie przeszkadzat w tym,
co pragnie aktualnie zrobic¢. W takiej postawie kryje sie w istocie da-
leko idgca obojetnosc i egoizm'. Naturalnie nie o takie rozumienie
chodzi w zasadzie tolerancji, ktéra powinna by¢ raczej odczytywana
w duchu soborowej Deklaracji o wolnosci religijnej ,, Dignitatis hu-
manae”, przypominajacej i poglebiajacej prawde o godnosci kazdego
cztowieka i wynikajacej z niej potrzebie szacunku dla odmiennych
pogladow, jesli sformutowane sa one zgodnie z nakazami prawego,
a wiec dobrze uformowanego sumienia, poniewaz nie do pogodzenia
z prawdq chrzescijanskq jest postawa fanatyzmu czy fundamentalizmu
tych ludzi, ktorzy w imig ideologii uwazajqcej sie za naukowq lub re-
ligijng czujq sie uprawnieni do narzucania innym wlasnej koncepcji
prawdy i piekna. Metodg Kosciota jest poszanowanie wolnosci przy
niezmiennym uznawaniu transcendentnej godnosci osoby ludzkiej
(...). Ewangeliczna wrazliwos¢ i czujnosc¢ chronig nas przed emocja-
mi i wzburzeniem, ktore tatwo mogg prowadzic¢ do ksenofobii czy ja-
kiejs nietolerancji, sprzecznych z duchem Ewangelii, z duchem Boga,
ktory jest Stworcq i mitujgcym wszystkich ludzi Ojcem'.

W kontaktach z innymi tolerancja hamuje wybuchy emocji, stabi-
lizuje je, jak rowniez tagodzi krytyczny osad, ktory prowadzi zwykle
do interpersonalnego oddalenia, odsunigcia si¢, zagubienia szansy
na wspotdziatanie, a takze pozwala, zgodnie z jej etymologicznym

13 Jonline], [dostep: 2 listopada 2014]. Dostepny: http://www.niedziela.pl/artykul/85517/nd/
Przykazanie-milosci-to-duzo-wiecej-niz
14 Jan Pawet II, Przemowienie wygloszone we Wioctawku, 06.06.1991.
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znaczeniem, ,,znie$¢” drugiego w jego odrgbnosci i réznorodnosci.
Jednak aby umie¢ znosi¢ sie, trzeba tez kocha¢ wedle stow §w. Pawta,
ktory pisal o znoszeniu siebie nawzajem w mitosci'®. Ta mysl znalazta
swoje uzupehienie w wypowiedzi §w. Jana Pawta II, ktory zauwa-
zyt: Znosié sie (...) w mitoSci znaczy wiecej niz tolerowac. ,, Znosic¢
sig w mitosci” to takze usitowac zrozumie¢, zrozumiec, by wybaczyc;
,,ZNOSIC sig w mitosci” to rowniez akceptowad, czuc si¢ wewnetrznie
bliskim, chcie¢ przebywaé we wspaolnocie, poczuwac sie do wspolnoty,
to spieszy¢, by wspierac, to chcie¢ wspotpracowac i wspottworzyc'®,
Tylko taka tolerancja, ktora jest w gruncie rzeczy pewnym minimum,
jakie trzeba okaza¢ innym, moze by¢ rzeczywista podstawa w budo-
waniu spoleczenstwa wielokulturowego.

Zasada pluralizmu

Konsekwencja tolerancji w Zyciu publicznym jest pozostawienie
miejsca dla pluralizmu dzialan politycznych czy spotecznych". W tym
miejscu jednak trzeba wyraznie podkresli¢, o jaki rodzaj pluralizmu
chodzi na gruncie katolickiej nauki spotecznej. Wedlug nauki spo-
tecznej Kosciota, pluralizm jest takg zasadg zycia spotecznego, ktora
umozliwia wielos¢ i r6znorodno$¢ form zycia i pogladéw. Nie ozna-
cza on jednak podziatu spoteczenstwa na zamknigte, odizolowane od
siebie i obojetne na siebie kasty, osrodki, grupy, ktore moga w kon-
sekwencji doprowadzi¢ do antyspotecznego indywidualizmu, ktory
z kolei moze stac si¢ realng przeszkoda w stworzeniu spoleczenstwa
zintegrowanego lub jakiejkolwiek formy wspolnoty. Kosciot zdecy-
dowanie odrzuca absolutne rownouprawnienie poszczegdlnych inno-
$ci, ktore w konsekwencji moglyby doprowadzi¢ do relatywizmu czy
nawet permisywizmu, do zatamania si¢ tych norm, zasad i wzorow
zachowan, ktére nadajg ksztalt zyciu spolecznemu, ktore wyznaczaja
granice mi¢dzy zachowaniami akceptowalnymi i pozadanymi a nie-
wlasciwymi czy destrukcyjnymi. Pluralizm rozpatrywany na gruncie
katolickiej nauki spotecznej jest przede wszystkim akceptacja wielo-
$ci elementow i podmiotéw spotecznych, ktore maja swoje czgstko-
we interesy, prawa, dobra i wartosci. Dlatego réznorakie instytucje

15 Ef, 4, 2.

Jan Pawet II, Przemowienie wygloszone w trakcie nabozenstwa ekumenicznego w Hali
Ludowej we Wroctawiu, 31.05.1997.

17" Oredzie z okazji Swiatowego Dnia Pokoju, 1990, 4.
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i poszczegodlni ludzie majg prawo dziatac ,,po swojemu”, szukajac jak
najlepszych dla siebie drog do osiggnigcia zatozonych celéw. Sam
Koscidt, jako instytucja pluralna z natury, jest dobrym przyktadem,
ze pluralizm paradoksalnie ma prowadzi¢ do jednosci, a nie do zato-
mizowania spoteczenstwa.

Jednakze trzeba pamigtac, ze pluralizm oznaczajacy szans¢ kreowa-
nia spotecznosci roznych szczebli powinien miesci¢ si¢ w granicach
dobra wspdlnego spotecznosci wyzszych, to znaczy nie utrudniac rea-
lizacji tego dobra. Wspdlczesny projekt zwany ,.kulturg multi-kulti”
poniost klgske wlasnie z tego powodu, ze mniejszosci roznej prowe-
niencji godzily w dobro wspdlne spotecznosci najwyzsze, jakim jest
cate spoteczenstwo.

Kosciot zwraca tez uwagg na jeszcze jedno niebezpieczenstwo
zwigzane z pluralizmem, mianowicie na relatywizm kulturowy, be-
dacy niejednokrotnie pozywka dla pluralizmu etycznego, ktory sank-
cjonuje dekadencje rozumu oraz rozkiad zasad naturalnego prawa
moralnego. Pod wplywem tej tendencji nierzadko, niestety, pojawiajq
sig w deklaracjach publicznych tezy, ze tego rodzaju pluralizm etycz-
ny jest warunkiem demokracji'®. Nauka spoteczna Kosciota odrzuca
zdecydowanie ten rodzaj pluralizmu opartego na tezie, ze wszystkie
opinie majg rowng wartosc: jest to jeden z najbardziej rozpowszech-
nionych przejawow braku wiary w istnienie prawdy, obserwowane-
g0 we wspolczesnym swiecie. Od takiej postawy nie sq wolne takze
pewne koncepcje Zycia pochodzqce ze Wschodu: odbierajg one bo-
wiem prawdzie charakter absolutny, wychodzqc z zatozenia, ze obja-
wia si¢ ona w rownej mierze w roznych doktrynach, nawet wzajemnie
sprzecznych. W takiej perspektywie wszystko zostaje sprowadzone do
rangi opinii®.

Kosciot w odniesieniu do tej zasady zycia spotecznego podkre-
sla réwniez role pluralizmu wyznaniowego i religijnego, z ktoérego
wynika konieczno$¢ praktykowania réznych form wspoipracy eku-
menicznej i poszukiwania jednos$ci na drodze akceptacji wspdlnych
elementow laczacych rézne wyznania i religie. Wactaw Hryniewicz
tak ujmuje to zagadnienie: Potrzebujemy ekumenicznej synergii
w mysSleniu i dawaniu Swiadectwa Ewangelii. Nie da si¢ oddzieli¢
ekumenii od tego swiadectwa, ktore pozostanie zawsze Swiadectwem

18 Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektorych aspektach dziatalnosci i poste-
powania katolikow w zyciu publicznym, Rzym 2002, 11, 1.
19 Fides et ratio, 5.
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wieloksztaltnym. Tak wielopostaciowym, jak wieloksztattna jest sama
Ewangelia zapisana z rozng wrazliwosciq, z roznej perspektywy i roz-
nego doswiadczenia wiary przez czterech ewangelistow. Osrodkiem
tej wieloksztaltnosci jest sama postaé i nauczanie Jezusa Chrystusa.
Wiasnie ta wieloksztaltnosé tradycji biblijnej stale nam przypomina,
ze prawda chrzescijanskiej wiary jest symfoniczna (Die Wahreit ist
symphonisch®). (...). Dlatego wiasnie musimy stuchac si¢ nawzajem,
mysle¢ i szuka¢ porozumienia w dialogu i wzbogaca¢ dzigki innym
swoje witasne rozumienie wiary. Coraz czesciej stysze apel o ekume-
nie symfoniczng. Kakofonia, konkurencja i poczucie wyzszosci do ni-
czego nas nie doprowadzg*.

Zasada pluralizmu zatem zabezpiecza w gruncie rzeczy zasad¢ per-
sonalizmu, chronigc prawa kazdej osoby ludzkiej w kazdym aspek-
cie jej zycia i zarazem implikujac kolejng zasade¢ zycia spotecznego,
jaka jest zasada dialogu.

Zasada dialogu

Dialog nie tylko jest zasada spoteczna, lecz jest takze, jak zauwaza
Wactaw Hryniewicz, podstawowg kategorig wiary®?. Dialog zaktada
przede wszystkim stuchanie innych przy réwnoczesnym otwarciu si¢
na ich poglady, zapatrywania, przekonania oraz gotowos¢ na zyczliwe
przyjecie racji innych w klimacie szacunku, pragnienia zrozumienia
1 wspotpracy. Jest procesem uczenia sie od siebie nawzajem, wymiany
darow, pogtebiania sposobu myslenia i dostrzegania nowych mozliwo-
Sci przezywania niepojetego misterium Boga. Tylko wtedy moze stac¢
sig tym, czym byé powinien — wzajemng pomocq w przezwyciezaniu
brakow, korygowaniu jednostronnosci, wielkq szansq i obietnicq. (...)
Dialog daje doswiadczenie ,,innych **. Dialog miedzykulturowy nie
moze jednak zamykac¢ sie tylko na ptaszczyznie rozmowy czy poro-
zumienia, ale musi zawiera¢ w sobie wzajemne poszanowanie 0sob,
wspolnot, szereg wlasciwych i pozytywnych stosunkoéw w réznicach

20 Die Wahrheit ist symphonish to tytut jednej z okoto 90 ksiazek, ktore pozostawit w swej

spusciznie szwajcarski teolog Hans Urs von Balthasar (1905-1988).

W. Hryniewicz, Dialog jako podstawowa kategoria wiary, w: O ekumenizmie w Roku Wiary.
Ksigga pamigtkowa z okazji jubileuszu 30-lecia Instytutu Ekumenicznego KUL, red. P. Kan-
tyka, P. Kopiec, M. Skfadanowski, Lublin 2013, s. 53.

Por.: W. Hryniewicz, dz. cyt. s. 51.

23 Tamze, s. 52.
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kulturowych?*, Zasada dialogu jest przeciwna wszelkim polemikom,
ktore stajg si¢ jalowe i okazujg si¢ wykazywaniem wszelkich wza-
jemnych btedow. Jednoczes$nie jest otwarciem si¢ na kulture innych
i szukaniem wspolnych wartosci. Sw. Jan Pawet Il mowi, ze dialog
nie jest jedynie wyrazem tolerancji, ale rodzi sympatie*. Zdobywanie
sympatii innych, poszanowanie innej koncepcji kultury czy podejscie
do réznic, wstuchiwanie si¢ w ,,inno$¢”, jak stusznie stwierdza Woj-
ciech Kieltyka, nie jest postawa dostosowawczg, kompromisem, kto-
ry daleki jest od prawdy, a powoduje zaniknigcie wlasnej tozsamosci.
Dialog jest wspolnym szukaniem prawdy w roznicach kulturowych
oraz sposobach podejscia do réznorakiej problematyki kulturowe;j®.
Dialog i pojecie komunikacji, idac za $w. Janem Pawtem I1, nie ozna-
cza nigdy bezbarwnej jednolitosci ani przymusowej uniformizacji czy
usposobienia; jest raczej wyrazem zbieznosci wieloksztattnych i zroz-
nicowanych rzeczywistosci, i dlatego staje sie znakiem bogactwa i za-
powiedzig rozwoju®’.

Warto zauwazy¢, ze zasada dialogu doskonale koresponduje
z chrzescijanstwem, ktore jest religia dialogu. W. Hryniewicz jakze
celnie w tym kontekscie stwierdza, ze chrzescijanski Bog sam jest
nieustannym dialogiem Os6b?, a ziemskie postannictwo Jezusa byto
nieprzerwanym pasmem spotkan, kontaktow, zaproszen, wezwan, od-
powiedzi oraz interwencji w najbardziej bolesne ludzkie sytuacje. Sta-
wiat On ludziom pytania, wystuchiwat ich pytan, odpowiadal, prowa-
dzit dialog. Ewangelia pokazuje, Ze odnosit si¢ do innych z niezwyklg
zyczliwoscig, szacunkiem, uwagq, a nawet podziwem. Jesli spierat sie,
polemizowal, to jedynie ze wspotwyznawcami, zwlaszcza faryzeusza-
mi i uczonymi w Pismie. Nie wystegpowal przeciwko przedstawicielom
innych tradycji religijnych w Palestynie, a stykal si¢ przeciez z Sama-
rytanami, Kananejczykami i Rzymianami®. W perspektywie chrze-
scijanskiej zatem dialog, jako zasada, staje si¢ nie tylko elementem

24 Por.: K. Belch, Wyzwania globalizacji w $wietle nauki spolecznej Kosciota, Przemysl 2007,

s. 132.

Jan Pawet 11, O zachowanie wlasnej tozsamos¢ i uznanie tozsamosci innych, Oredzie na

Swiatowy Dzien Migranta i Uchodzcy, 2005, ,,L”Osservatore Romano” (wyd. pol.) 26 (2005),

nr3,s. 7.

26 Por.: W. Kieltyka, Dialog Kosciola ze Swiatem w zmieniajqcych si¢ warunkach globalnych.
Problem integralnego rozwoju spolecznego na podstawie encykliki Benedykta XV1I ,, Caritas
in veritate”. Studium pastoralne, Wroctaw 2011, s. 354.

27 Dialog miedzy kulturami drogq do cywilizacji milosci i pokoju, Oredzie Ojca Swigtego Jana
Pawla II na XXXIV Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 2001 r., ,,L’Osservatore Romano”
2(2001), s. 25.

28 'W. Hryniewicz, dz. cyt., s. 55.

29 Tamze.
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nauczania spolecznego Kosciola, lecz rowniez metodg praktyczne-
go postgpowania i dgzenia do mozliwie jak najszerszej komunikacji
mie¢dzyludzkie;.

Aby dialog byt rzetelng wymiana mysli i pogladow, musza by¢
spelnione warunki ramowe, ktére uczynig z dialogu droge do prze-
zwycigzenia najrozmaitszych podziatdéw. Sa nimi: nawigzanie wza-
jemnego, bezposredniego kontaktu przez poszczegodlne — pojedyncze
lub wspolnotowe — podmioty, dzigki ktéremu mozna begdzie poznaé
prawde lub zblizy¢ si¢ do niej; wolnos¢ partneréw dialogu — $w. Jan
Pawet 11 stwierdzil, iz dialog musi zmierza¢ do tego, by uznane byty
specyficzne wilasciwosci i odrebnosci poszczegolnych ludzi i grup
z zachowanq przestrzenig wolnosci*’; uczciwe i powazne traktowanie
partnera dialogu; gotowo$¢ do kompromisu, czyli gotowo$¢ do auto-
korekty swoich przekonan i pogladow; porozumienie, czyli consen-
sus, nawet gdyby nie byto ono petne®. Te elementy dialogu sa wyra-
zem postawy gotowosci do spotkania interpersonalnego i wspolnego
poszukiwania prawdy, kompromisu, zrozumienia i wspotdzialania
w budowaniu spoteczenstwa wielokulturowego.

Podsumowanie

Kazdy cztowiek, niezaleznie od swej proweniencji narodowej,
kulturowej czy religijnej, jest bytem spotecznym i jako taki powinien
organizowac swoje zycie wedtug okreslonych zasad majacych swoj
metafizyczny punkt oparcia wlasnie w spotecznej naturze cztowieka.
Zasady zycia spotecznego, ktore zaproponowano w ramach spolecz-
nego nauczania Ko$ciota, z jednej strony, doskonale koresponduja
z najglebszymi potrzebami i oczekiwaniami czlowieka, z drugiej za$
sg konkretnym uktadem odniesienia dla dziatan, ktérych celem jest
budowa spoteczenstw wielokulturowych. Jak si¢ okazuje, wszyst-
kie zasady wymienione w niniejszym artykule korespondujg ze sobg
i niejako wynikajg z siebie, tworzac bezpieczng, logiczng i caloscio-
wa strukture budowania zycia spotecznego, w ktorym spoteczen-
stwo winno rozwija¢ swa dzialalno$¢ tak daleko, jak to jest mozliwe,
a panstwo tak daleko, jak to jest konieczne (zasada subsydiarnosci).

30 XVI Oredzie z okazji Swiatowego Dnia Pokoju, 10.

31 Por.: H. Skorowski, Dialog, w: Encyklopedia nauczania spotecznego Jana Pawta II, red.
A. Zwolinski, Radom 2003.
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Wspolczesne spoleczenstwa, skazane na wielokulturowos$é, ktora
w zglobalizowanym §wiecie stala si¢ tendencjg ogdlnoswiatowg i od
ktorej prawdopodobnie nie ma juz odwrotu, jesli chca rozwijac sig
w duchu humanizmu, personalizmu i porzadku spotecznego, powinny
rozwazy¢ przyjecie katalogu zasad zycia spotecznego proponowanego
w ramach spotecznego nauczania Kosciota, gdyz budowanie prawi-
dtowej spolecznosci, jej istnienie i rozwoj zalezne sa od stosowania
tych zasad. I to one utatwiajg odroznianie spolecznosci rzeczywistych
od pozornych.

Summary

The existence of multicultural societies in the globalised world has become
an unquestionable fact, which stems from the human right to migrate and choose
a place of residence. This is related to every person’s right to be respected in all
aspects. The coexistence of people representing different cultures, nations, lan-
guages and religions — if it is to take shape — needs to be based on several under-
lying principles, which the Church’s social teaching refers to as the principles of
social life. Of those, in our opinion, the most significant in the context of estab-
lishing multicultural societies are the principles of personalism, solidarity, plu-
ralism, tolerance and dialogue. Therefore, if they intend to develop in the spirit
of humanism and social order, multicultural societies should consider adoption
of the catalogue of social life principles advocated by the Church’s social teach-
ing, since those principles determine the formation of a proper community and
allow us to distinguish a real community from an apparent one.
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