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UBODZY JAKO LOCUS THEOLOGICUS.
TEOLOGICZNE ZNACZENIE LATYNOAMERYKANSKIE]
»PREFERENCYJNEJ OPCJI NA RZECZ UBOGICH”

Na przestrzeni wielowiekowej tradycji judeochrzescijanstwa temat wartosci
ubdstwa powraca wielokrotnie. Takze i podczas pierwszych sesji Soboru Waty-
kanskiego I ojcowie starali si¢ zmierzy¢ z tym wyzwaniem. Recepcja soboru,
a w szczegolnosci zagadnienia ,,Kos$ciola ubogich”, w Ameryce Lacinskiej
znalazta do$¢ szybko swoje miejsce, bo juz na Il Generalnej Konferencji Epi-
skopatu Latynoamerykanskiego w Medellin (1968), a nastgpnie podczas trzeciej
konferencji w Puebla (1979) biskupi oglaszaja koniecznos¢ ,,preferencyjnej
opcji na rzecz ubogich”, nadajac temu zagadnieniu znaczenie eklezjologiczne.
Nowy jest jezyk i sposob traktowania ubogich. W latynoamerykanskiej mysli
teologicznej ubogi nie jest tratowany jako akcydentalny fenomen socjologicz-
ny, ale jako locus theologicus, ktory wyznacza zrédto i metodologie refleksji
o Bogu, cztowieku i $wiecie.

WSTEP

Zwotanie Soboru Watykanskiego II 25 stycznia 1959 roku, czyli wkrétce po
wyborze na Stolice Piotrowg Jana XXIII, z pewno$cig mozna potraktowac jako
epokowe wydarzenie. ROwnie wazna jest wiadomos¢ radiowa przekazana przez
wyzej wspomnianego inicjatora soboru, ktéry na miesiac przed rozpoczgciem
obrad powiedzial: ,,Kosciot prezentuje si¢, jaki jest i jaki chce by¢, jako Kosciot
wszystkich, a w szczegolnoscei, jako Kosciot ubogich™!. Pomimo ze juz przed
soborem istniaty tendencje w tym kierunku?, to na pewno nowos¢ tego zdarzenia
polega na tym, ze s3 to stowa wypowiedziane przez papieza.

*

O. Lukasz Samiec OFMConv — franciszkanin, doktorant Instytutu Teologii Dogmatycznej
KUL; e-mail: Isamiec@gmail.com.

1 AAS 54 (1962) 678; Discorsi-Messaggi-Colloqui del Santo Padre Giovanni XXIII, vol. 1V,
s. 524.

Np. ,.ksigzy robotnikow” we Francji z cichym, ale znaczagcym wsparciem kardynata Suhar-
da, albo ruch Georgesa Merciera jako misjonarzy Afryki, albo inicjatywa Don Helder Camara
w Brazylii.
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Nastepnie po rozpoczeciu walnego zgromadzenia, juz na pierwszej sesji kardy-
nat Giacomo Gerlier moéwil o maksymalnie mozliwej koniecznosci dostosowania
si¢ Kosciota do cierpienia wielu ludzi i jezeli sobor tego nie zrobi — wedtug nie-
go — to wszystko, co zostanie postanowione, na nic si¢ nie przyda. Dwa miesigce
p6zniej stwierdzil, ze pomimo uczciwego poszukiwania soborowi dalej czego$
brakuje®. W dalszych sesjach temat ten nie zostat podjety, cho¢ wida¢ ,,ziarenka”
tego zagadnienia w Konstytucji dogmatycznej o Ko$ciele Lumen gentium®* czy
w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspolczesnym Gaudium et
spes”’.

Recepcja soboru, a w szczegdlnosci zagadnienia Kosciota ubogich, w Ameryce
Lacinskiej znalazta do$¢ szybko swoje miejsce, bo juz na Il Generalnej Konferen-
cji Episkopatu Latynoamerykanskiego w 1968 w Medellin®. Jednakze poruszane
tresci skupiaty si¢ glownie wokodt problemu ubdstwa jako zjawiska spoleczne-
go 1 koniecznosci transformacji struktur ekonomiczno-politycznych’. Nastepnie
IIT Generalna Konferencja Episkopatu Latynoamerykanskiego w 1979 roku
w Puebla® wznawia temat, a oglaszajac ,,preferencyjng opcje na rzecz ubogich™,
nadaje temu zagadnieniu znaczenie eklezjologiczne.

Jak zatem nalezatoby zinterpretowa¢ slowa dokumentu z Puebla, w ktoérym
jasno jest sformutowana ,.konieczno$¢ nawrdcenia catego Kosciota na preferen-
cyjng opcje na rzecz ubogich”?'®* W czym tkwi nowo$¢ tej mysli?

Przede wszystkim stowa te nalezy odczytywacé w duchu postuszenstwa Koscio-
lowi, a nie protestu, co juz jest zasadnicza r6znica w poréwnaniu z wczesniejszy-
mi inicjatywami. Wspomniana ,,opcja” jest wyrazonym pragnieniem Kos$ciota
w Ameryce Lacinskiej (magisterium lokalnego, wiernych zaangazowanych w zycie
Kosciota i teologoéw) i recepcja Soboru Watykanskiego 11, a jako taka zastuguje
na szczegodlng uwage, gdyz jawi si¢ nam jako proba budowania communio 1 teo-
logicznej praxis.

Cyt. za J. Sobrino, ,,La Iglesia de los pobres” venturas y desventuras. Del papa Juan XXIII
a Monserior Romero, ,,Concilium. Revista internacional de Teologia” 349 (2013), s. 116.

Zob. KK 8, 551 in.

Zob.GS 1, 4, 11.

Dalej cytowana jako ,,Medellin”.

Zob. DH 4480-4496; J. Sobrino, ,, La Iglesia de los pobres” no prospero en el Vaticano Il. Pro-
movida en Medellin, historizo elementos esenciales en el concilio, ,,Concilium. Revista interna-
cional de Teologia” 346 (2012), s. 398.

Dalej cytowana jako ,,Puebla”.

®  Zob. DH 4632-4634

10" Puebla 1134.
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TEOLOGIA LATYNOAMERYKANSKA JAKO FORMA
TEOLOGII KONTEKSTUALNEJ

Wspolczesna teologia latynoamerykanska'' w swoim réznorodnym bogac-
twie!? jest owocem licznych refleksji wynikajacych z dojrzatosci teologicznej
tego kontynentu. Niestety, niektore stanowiska tradycyjne nie traktuja refleksji
latynoamerykanskiej jako godnej uwagi wartosci teologicznej, gdyz za mato poru-
szaja kwestii odpowiadajacych depozytowi wiary. W odpowiedzi na ten zarzut
teologowie zwigzani z kontynentem latynoamerykanskim'® podkreslaja, ze doko-
nujac przejscia z klasycznej teologii europejskiej do latynoamerykanskiej, probuja
odpowiedzie¢ z perspektywy wiary i Stowa Bozego na wyzwania dzisiejszego
swiata'. Kolumbijski teolog Ignacio Madera jest przekonany, ze: ,,W ostatnich
latach teologia latynoamerykanska dokonata znaczacego zwrotu ku zajeciu si¢
aspektami o szczegdlnym znaczeniu dla aktualnej rzeczywistosci: pici, Indian,
ludzi pochodzenia afrykanskiego — wszystkie te tematy zostaly przez niektorych
okreslone jako ,,pilne”!*. Warto pamictac, ze refleksje, ktore wyptywaja z teologii
kontekstualnych, a teologi¢ latynoamerykanska nalezy zaliczy¢ do takowych,
przedstawiajg perspektywe antropologiczng rozpoznajaca konkretne podmioty i ich
otoczenie, tzn. pozwalaja zobaczy¢ kobiete i m¢zczyzng ukorzenionych w czasie
1 przestrzeni, a tym samym dostrzegaja kultury przeniknig¢te doswiadczeniem wiary.

Mysliciele latynoamerykanscy podkreslaja, ze fakt kontekstualnos$ci jest whasci-
woscig przekazu ewangelicznego, ktory chee ogarngé i dotrze¢ do catego cztowie-
ka. Dlatego musi dostosowac sie¢ do roznych kontekstow, w ktorych zyje cztowiek
(podmiot refleksji)'®. Teologia kontekstualna tworzy swoja metode i kategorie,
opierajac si¢ na analizie rzeczywistosci 1 nastepnie jej konfrontacje ze Stowem
Bozym. Zatem nie opiera si¢ na traktatach, a jej konstrukcje charakteryzuja sie
przywotanymi kategoriami. Konkretnie ujmujgc, 6w rodzaj refleksji mozna uwazac

" Od Soboru Watykafiskiego 1I do dzisiaj.

Nalezatoby méwi¢ raczej o teologiach latynoamerykanskich, gdyz posiada wiele odcieni: femi-
nistyczna, afroamerykanska, amerindia, holistyczna, ancestralna (indianska), inkulturacyjna
czy ekoteologia. Medellin wszystkie owe teologie denominowat jako teologie (liczba mnoga)
wyzwolenia i uznat je za dziedzictwo Kosciota w Ameryce Lacinskiej i typowe dla kontynentu.
Dlatego CELAM w swoich dokumentach stosuje zamiennie nazewnictwo: teologia wyzwole-
nia i teologia latynoamerykanska jako suma wszystkich refleksji majacych ten sam mianownik
— krytyczna refleksja na temat Ko$ciota w Ameryce Lacinskiej. Por. Consejo Episcopal Latino-
americano [Rada Episkopatu Latynoamerykanskiego], £l método teologico en America Latina.
Coleccion: documentos CELAM 136, Bogota 1994, s. 15-18.

Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff, Ivone Gebara, Jon Sobrino, F. Martinez i wielu in.

Zob. F. Martinez, Teologia latinoamericana y teologia europea. El debate en torno a la libera-
cion, Madryt 1989.

Ante la densidad del futuro, http://www.conver.org.ve/admin/documentospdf/38.pdf [dostep:
15.08.2014], s. 17.

Por. L. Aratjo, Teologia y nuevos paradigmas, Sdo Paulo 1999, s. 152.
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za mys$l integralng, ktora probuje oswieci¢ rzeczywisto$¢ zycia i wiary nie w sposob
abstrakcyjny (spekulacyjny), ale osadzony w czasie i historii. Jednakze, jak kazda
teologia, w centrum stawia wiare, ale jej doSwiadczenie opiera si¢ na sytuacji
konkretnych osob: kobiet, me¢zczyzn, starcow, Indian, Afroamerykanow i innych.

Maria de Socorro Vivas — teolozka wyktadajgca dogmatyke na Papieskim
Uniwersytecie Javeriana w Bogocie — dodaje: ,,Teologia tworzy wlasny jezyk,
przez ktory szuka trwatego, krytycznego i systematycznego zrozumienia wiary,
ktorg zyje, celebruje 1 oglasza wspolnota”’. Kontynuujac swojg mysl o wysitku
refleksji (logos) o Bogu (theos) i o zyciu, ktore jest darem od Boga, podkresla, ze
dokonuje si¢ ona od dotu, czyli zaczynajac od bogactwa doswiadczenia wierza-
cego. Zatem bardziej niz nauka intelektualng teologia jest stownictwem afektu,
mitosci, doswiadczenia wiary, i zarazem owocem jej samej. Rozwdj teologiczny
powoduje nieustanny dynamizm, ale i stabilno$¢ zycia wiarg, zapoczatkowang
Stowem Bozym, obecnym w historii, wczoraj i dzi$'s.

Dla wielu wspotczesnych teologow doswiadczenie jest zrodlem waznego
dostepu do poznania Boga, aspektem teologii, ktora nadaje witalno$¢ swojej reflek-
sji?. Dlatego mozna powiedzie¢, ze cata tworczo$¢ teologiczna i wiara poszczegol-
nych osob lub nawet wspdlnot, jako doswiadczenie Boga, odczytywane sg gleboko
w zyciu. Ta wlasnie rzeczywistos¢ zaprasza do tworzenia, w coraz nowszy sposob,
transcendentalnych relacji pomiedzy ludzkos$cia i Bogiem.

ZALOZENIA EPISTEMOLOGICZNE

Podejscie teologiczne to perspektywa, punkt spojrzenia globalnego — optyka,
ktora orientuje prace teologa. Teologia latynoamerykanska jest usytuowana w kon-
tekscie spotecznym i historycznym jako odpowiedz na sytuacje zalezno$ci struk-
turalnej i ucisku, obecnych na kontynencie. Zrodet mozna by sie dopatrywac juz
w czasach, kiedy prowadzona byta conquista, podczas ktorej mieszkancy Nowego
Swiata, od samego poczatku, zostali podporzadkowani wtadzy Hiszpanow i Portu-
galczykow. Przybywajacy ze Starego Kontynentu naktadali ,,nowe prawa” ucisku
1 wyzysku nie jako osoby prywatne, ale jako wystannicy krola, a nawet i ,,Boga”.

La experiencia como validacion epistemolégica del conocimiento en general y en particular en
sujetos especificos, ,,Franciscanum. Revista de las Ciencias del Espiritu” 151 (2009), s. 181.

18 Tamze, s. 184-186.

Jednakze nie w znaczeniu empiryczno-pozytywistycznym, ale nade wszystko perceptywno-
-zyciowym, jak chocby radykalne wcielenie w rzeczywisto$c.

Zob. np.: G. Doig, La pobreza, un reto para América Latina, ,,Communio. Revista Catoli-
ca Internacional.Argentina” 1 (1982), s. 40-49; O. Velez, El Método Teologico, Bogota 2008;
W. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna, Krakow 1999.
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Dlatego, jak to afirmuje Medellin, teologia latynoamerykanska?! rodzi sie jako
,Stlumiony krzyk wychodzacy od milionéw ludzi, proszacych swoich pasterzy
o wyzwolenie, ktore nie przychodzi znikad” (rozdz. X1V, Pobreza de Iglesia, 2).

Mowigc o ,,preferencyjnej opcji na rzecz ubogich”, na gldowny plan wysuwaja
si¢ pytania, ktore w konsekwencji wyznaczaja kierunek refleksji: Kim jest ubogi
i 0 jaki poziom ubostwa chodzi? Kto dokonuje ,,opcji...” i dlaczego? Jaki jest jej
cel?

DEFINICJA UBOGICH

Chodzi o ,,ubogich” w znaczeniu realnym, a nie metaforycznym?®, o tych, kto-
rzy cierpig fundamentalne braki srodkéw do godnego zycia, zdrowia czy nauki®.
Ubodzy to Lazarze dzisiejszego $wiata i maja oni rozne twarze, ale we wszystkich
mozna rozpozna¢ ,,oblicze cierpigcego Chrystusa™*: a) dzieci — ,,bedace owocem
[...] biedy i rozktadu moralnego rodziny”*; b) mtodziez — niemoggaca odnalez¢
swojego miejsca w spoteczenstwie; c) Indianie i potomkowie Afroamerykandéw
— zyjacy w nieludzkich warunkach, uwazani za najbiedniejszych ze wszystkich
biednych; d) rolnicy — pozbawieni ziemi; e) pracownicy — wykorzystywani, bez
uczciwego wynagrodzenia i mozliwosci jakiejkolwiek zmiany przysztosci; f) star-
si ludzie — wyrzuceni na margines spoteczenstwa jako ludzie nieproduktywni®;
g) kobiety: matki — samotnie wychowujgce dzieci, prostytutki — z wyboru albo
z konieczno$ci, opuszczone — przez swoich mezow?’.

Struktura spoteczenstwa w Ameryce Lacinskiej, pomimo ciagtych zmian glo-
balizacyjnych, stale przypomina piramid¢. Ubodzy znajdujg si¢ na samym dole
tej piramidy, ktorzy cierpig i dzwigajg caty cigzar wykorzystanych spotecznie,
a nastgpnie odrzuconych?. Gtéwnie zatem chodzi o biednych, ktorym ich ngdza
zostala narzucona i nie jest ona ich wlasnym wyborem, podyktowanym racjami
filozoficznymi albo religijnymi. Ubodzy — w teologicznej refleksji latynoamery-
kanskiej — to ofiary instytucjonalnej niesprawiedliwosci.

21 Jak juz bylo wspomniane, nalezy ja traktowaé jako zbioér wszystkich teologii latynoskich.

22 C. Boff, Opcidén por los pobres, Madryt 1986, s. 17.

3 G. Gutiérrez, Pobres y opcién fundamental, w: Mysterium liberationis, t. 1, red. 1. Ellacuria,
J. Sobrino, Madryt 1990, s. 304.

24 Puebla 31.

2 Tamze 32

26 Tamze, 33-39.

27 1. Gebara, Opcién por la mujer pobre, ,,Concilium. Revista internacional de Teologia” 212

(1987), s. 466-467.

L. Proaio, Los pobres en América Latina hoy, ,,Concilium. Revista internacional de Teologia”

150 (1979), s. 508.

28
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KOSCIOL JAKO PODMIOT ,,OPCJI...”

Pytajac sie o to, kto dokonuje ,,opcji...”, trzeba zaznaczy¢, ze mozna rozpa-
trywac ja na wielu poziomach, ktore jednakze wzajemnie si¢ ze sobg przenikaja
1 pozostaja w ciaglej korelacji. Glownym podmiotem ,,0pcji...” jest Kosciot, w swo-
ich r6znych wymiarach realizujgc projekt bycia Kosciotem dla Ludu, Kosciotem
z Ludem i Ko$ciotem Ludu®:

— Koscidt instytucjonalny — pasterze, dokonujac ,,opcji...”, podejmuja si¢ zada-
nia ciaglego nawrocenia® i odkrycia na nowo swojej misji w historii*'. Wyraza si¢
to w wieloraki sposob przez: przyjecie ubogiego stylu zycia, kontakt z popularng
warstwa spoleczenstwa w pracy lub w miejscu zamieszkania, inkulturacja dusz-
pasterstwa do $wiata ubogich32.

— Chrzescijanie zaangazowani w duszpasterstwo Kosciota’® — wszyscy chrze-
Scijanie, a zwlaszcza mtodzi ludzie, ktérzy wspotpracuja z pasterzami w catej
dziatalnosci Kosciota, zar6wno ad intra przez swoja wiasng formacje, jak i ad
extra w rdznych inicjatywach ewangelizacyjnych lub spotecznych.

— Bogaci — jako ci, ktorzy wspieraja biednych w ich zmaganiach sig¢
o sprawiedliwos$¢®.

— Biedni — ktorzy ewidentnie sg glownymi podmiotami ,,opcji...”, kiedy solida-
ryzujg si¢ pomigdzy sobg i otwieraja na najbiedniejszych sposrod siebie, ale takze
przyjmujac niebiednych, ktorzy chcg staé sie towarzyszami ich drogi’®.

»TEOLOGIA ZINTEGROWANA I INTEGRUJACA” JAKO CEL ,,OPCJI...”

Teologowie latynoamerykanscy swoja dzialalnos¢ literacka traktuja jako
refleksj¢ integrujacg pasterzy i laikat, uwrazliwiajgc caty Kosciot na potrzebe

2 Por. G. Rodriguez, El episcopado latinoamericano: ministerio de comunién y participacion

desde los pobres, ,,Theologica Xaveriana” 118 (1996), s. 165-168.

Polegajacego na przerwaniu paktu, zawartego na przestrzeni wielu wydarzen historycznych,

z poteznymi i skierowaniu si¢ ku sektorom ubogich.

31 C. Boff, Opcion por los pobres, Madryt 1986, s. 156.

32 Por. I. Sobrino, “La Iglesia de los pobres” no prosperé en el Vaticano II. Promovida en Medel-
lin, historizo elementos esenciales en el concilio, ,,Concilium. Revista internacional de Teolo-
gia” 346 (2012), s. 396-400; N. Vélez, Puebla: la opcion por los pobres, ,,Theologica Xaveria-
na” 51 (1979), s. 175-177.

3 C. Boff, Opcién por los pobres, Madryt 1986, s. 157.

3% Por. Puebla 1171-1173.

35 C. Boff odwotuje si¢ do Dz 4,34-35 gdzie nikt nie cierpiat niedostatku, bo bogaci, chcac two-

1zy¢ jedng wspolnote, dzielili si¢ swoimi dobrami. Por. Opcion por los pobres, Madryt 1986,

s. 157. Cho¢ w innym miejscu (s. 256-257) autor krytykuje taka postawe, nazywajac ja paterna-

lizmem, a podkresla konieczno$¢ motywacji bogatych, jako che¢ wspotdzielenia zycia wedtug

sprawiedliwosci danej przez Boga.

Por. tamze, s. 157.

30
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wyzwolenia¥’. Dlatego jednogto$nie cel ,,opcji...” jest okreslany jako ,,integralne
wyzwolenie”, ktore stanowi zarazem praxis Kosciota. W literaturze posiada ono
podwojny zakres semantyczny. Po pierwsze, ma znaczenie ekonomiczno-poli-
tyczne, ktore dokonuje si¢ poprzez interpretacje historii i ludzkiej dziatalnosci,
aby odczyta¢ wlasciwy projekt Boga®. W drugim natomiast zakresie znajduje si¢
rozszerzona warto$¢ biblijnego znaczenia wyzwolenia, ktore od samego poczat-
ku posiada charakter religijny i prowadzi do rzeczywistosci socjo-politycznej®.
Obydwa rozumienia laczg doglebnie wyrazony koncept teologiczny z sytuacja
spoteczna, nie redukujac wiary chrze$cijanskiej, ale ukonkretniajac ja w rzeczy-
wistosci. Proces integracji teologicznej dokonuje si¢ takze i wtedy, kiedy coraz
wigcej laikow uczestniczy w kursach teologicznych i konferencjach, pogltebiajac
W ten sposob wilasng wiare.

,Preferencyjna opcja na rzecz ubogich” realizuje si¢ przez efektywne/autentycz-
ne zobowigzanie si¢ Kosciota do wyzwolenia, wynikajacego z przyjecia ubdstwa
wymaganego przez Ewangelie (Mt 5,1-12). By¢ ewangelicznie ubogim znaczy
zawierzy¢ osobe, kim jest i co posiada, na stuzbe Bogu i braciom, co z kolei pro-
wadzi do nieuzalezniania bezpieczenstwa i znaczenia zycia od bogactw, lecz od
sprawiedliwosci dla wszystkich. To by¢ solidarnym z ubogimi i identyfikowac si¢
z nimi, tak jak to zrobit Chrystus*. W obecnej sytuacji wydaje si¢ niemozliwe by¢
ewangelicznie ubogim bez bycia solidarnym z ubogimi i uciskanymi.

W teologii latynoamerykanskiej zatem mozna znalez¢ nowy sposob ,,tworzenia”
teologicznej praxis. Nie mialkiej, ale naznaczonej w swoich celach: doswiadcze-
niem eklezjalnym, regionalnym stylem mys$lenia wiara, odkrywania Boga w bied-
nym — wykorzystanym i szukajacym swojego wyzwolenia.

Na praxis sktada si¢ caty zespot czynnikow akcji i refleksji, ktore szukajg trans-
formacji spoteczenstwa lub wptywu na ksztattowanie przysztosci*'. Cel ,,opcji...”
zawiera si¢ takze w tworzeniu mysli teologicznej, ktdra przemienia spoteczenstwo
i inspiruje do zycia wiarg. Kazdy chrzescijanin jest w pewnym sensie teologiem,
zawsze kiedy mysli na temat wiary, kultywowanej kolektywnie w konteks$cie
Kosciofa.

37 Por. C. Boff, Epistemologia y método de la teologia de liberacion, w: Mysterium liberationis,

t. 1, s. 94-95.

Por. H. Assman, Teologia desde la praxis de la liberacion. Ensayo teologico desde la América
dependiente, Salamanca 1973, s. 24.

Por. J. Segundo, Libertad y liberacion, w: Mysterium liberationis, t. 1, s. 377; L. Boff, Teologia
da libertagdo e do cativeiro, Petropolis 1983, s. 34.

J. Sobrino, Opcion por los pobres y seguimiento de Jesus, w: La opcion por los pobres, red.
J. Vigil, Santander 1991, s. 38.

C. Boff, Teologia e pratica: teologia do politico e suas mediagdes, Petropolis 1978, s. 44.
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»PREFERENCJA” JAKO EXTRA ECCLESIAM NULLA SALUS

Juz Medellin** méwi, ze nalezy dokonac ,,efektywnej preferencji sektorow naj-
ubozszych i najbardziej potrzebujacych i odrzuconych z jakiegokolwiek powodu™*.
Jednakze sam termin ,,preferencja” daleki jest od rozumienia ekskluzywistycznego,
jedynie akcentuje tych, ktorzy powinni by¢ pierwsi — nie jedyni — ogarnigci soli-
darnoscig catego Ko$ciota*. Tak jak to mowit wielokrotnie w swoich homiliach
biskup Romero: ,,zaczynajac od ubogich, Kosciot bedzie dla wszystkich™*.

PREFERENCJA JAKO MILOSC EWANGELICZNA

W Jezusie Chrystusie Bog-Mito§¢ wchodzi w historie w sposob bardzo specy-
ficzny i konkretny. Syn postany przez Ojca staje si¢ ubogi i solidarny z najbardziej
odrzuconymi w tamtych czasach*. Jezus ,,ukazatl wielko$¢ tego zobowigzania
stajac sie cztowiekiem, przeciez utozsamit si¢ z ludzmi, stajac si¢ jednym z nich,
solidarnym z ludzmi, przyjmujac ta sama sytuacje, w ktorej sie znajduja: w jego
narodzeniu, w jego zyciu, ale przede wszystkim w jego megce i $mierci wyraza
si¢ ubostwo w sposob maksymalny™’. Chrystus w swojej misji gtosi Ewangeli¢
ubogim, proklamuje wyzwolenie wi¢zniow i oglasza rok taski Pana (Lk 4,18-27).
W ten sposodb staje si¢ Mitoscig-Boga-Wcielonego, ktory ,,broni ubogich i kocha
ich”®, bo sg Jego ,,umitowanymi”™®.

Problem preferencji nie istnieje w rozumieniu milosci chrze$cijanskiej (do
ubogiego) jako samej w sobie, ale raczej w konkretnych formach tej mitosci na
kazdy dzien. Chyba zaden chrzescijan nie moze zanegowac potrzeby caritas, tak
samo dla teologow latynoamerykanskich wydaje si¢ to jasne, cho¢by na podstawie
Ewangelii (Lk 10,29-37; £k 16,19-31; Mt 25,31-46).

42 (Czylina 11 lat przed konferencjg w Puebla, ktora ostatecznie zatwierdza ,,preferencyjng opcje

na rzecz ubogich”.

4 Medellin, Pobreza 90.

4 G. Gutiérrez, Pobres y opcion fundamental, w: Mysterium liberationis, t. 1, s. 308.

4 Cytowany fragment wystepuje w wielu publikacjach, niestety, nie udalo si¢ ustali¢ zrodla
wypowiedzi. Cho¢ jest ona zgodna z cato$cig wypowiedzi i homilii opublikowanych na portalu
internetowym: http://http://www.servicioskoinonia.org/romero/ [dostep: 22.08.2014].

46 Puebla 165.

47 Tamze, 1141.

4 Tamze, 1142.

4 Tamze, 1143; J. Vigil dodaje, Ze jednak nie mozna traktowaé wyzej wspomnianego umitowania
jako ,.kaprysu” Boga, ale jako priorytet mitosci nad wszystkimi: La opcion por los porbes es
opcion por la justicia, y no es preferencial. Para un reencuadramiento teologico-sistematico de
la opcion por los pobres, ,,Theologica Xaveriana” 149 (2004), s. 153.
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Jednakze kwestia zaczyna si¢ komplikowa¢ w momencie pytania o to, na
czym powinna polegaé ,,mito§¢ makrostrukturalna”®. Clodovis Boff stwierdza,
ze ,,preferencyjna opcja na rzecz ubogich” w relacji do zasadniczej tresci (mitos¢
potrzebujacego) nalezy do statego rdzenia wiary, cho¢ nie jest tradycja wiary jako
glownym przekazem®', bo to zwyczajnie bytoby dogmatycznym anachronizmem.
Preferencja to wyrazenie i realizacja Ewangelii w agape.

PREFERENCJA JAKO SPRAWIEDLIWOSC

Teologowie latynoamerykanscy podkreslaja, ze Bog Biblii to Bog, ktory wypro-
wadzit Izraela z Egiptu. Ten Bog stworzyl niebo i ziemie, ten Bog nadat $wiatu
porzadek i doskonatos¢ (harmonig). Wszystkie przykazania, ktore instruuja, w jaki
sposob postepowac sprawiedliwie, sg wprowadzone jako bezposredni i perso-
nalny nakaz tego Boga, ktory ,,wyprowadzil z ziemi egipskiej, z domu niewoli”
(Pwt 5,6). Bog z Exodusu wstuchuje si¢ w wotanie uciskanych, aby ich wyzwolié¢
i wprowadzi¢ do Ziemi Obiecanej. Sprawiedliwos$¢ zawiera si¢ w opowiedzeniu sie
Boga po stronie uciskanych i wyzwoleniu ich®. Bo Bog z Ksiegi Wyjscia to ten,
ktory jako jedyny moze nada¢ prawo (sedaqa) i sprawiedliwo$¢ (mispat), zaden
cztowiek (faraon) nie moze postawi¢ si¢ na Jego miejscu®. Izrael, wotajac do
Boga w swoim ucisku, tym samym wyznaje, ze to Bog jest stworzycielem nieba
i ziemi, i to w Nim powinien poktada¢ nadziej¢ kazdy, kto zostat pozbawiony
domu i ziemi**.

Wedlug José Vigila prawdziwg, cho¢ nie jedyna, naturg ,,preferencyjnej opcji
na rzecz ubogich” jest opcja, ktorg dokonat Bog na rzecz sprawiedliwosci, tak
ze mozna by ja nazwaé jako ,,opcja na rzecz doznajacych niesprawiedliwosci”.

Na pierwszy plan wysuwa si¢ zatem koncept sprawiedliwosci przychodzacej
poprzez droge wiary w Boga. Cho¢ réwniez stuszna wydaje si¢ my$l catkowicie
odwrotna, ze wierzy si¢ w Boga, ktory miesci si¢ w naszej wizji sprawiedliwosci.
Podstawa ,,opcji...” zatem staje si¢ wybor zycia sprawiedliwego. Sprawiedliwos¢
ta jest zarazem utopia dla §wiata. Obraz Boga to konsekwencja opcji zycia spra-
wiedliwego i wyplywajacej utopii dla §wiata™®.

50 Chodzi dokladnie o forme konkretyzacji historycznej (czasoprzestrzennej) owego ,,ducha

mitosci”.
I Por. Opcién por los pobres, Madryt 1986, s. 138-139.
52 J. Pixley, Opcidn por los pobres, Madryt 1986, s. 37-39.
53 J. Goldingay, OId Testament Theology, t. 3: Israel s life, Madison 2009, s. 588.
% Por. Puebla 187.
55 Por. La opcién por los porbes es opcion por la justicia, y no es preferencial. Para un reen-
cuadramiento teologico-sistemadtico de la opcion por los pobres, ,,Theologica Xaveriana”
149 (2004), s. 157-158.
J. Segundo, La opcion por los pobres como clave hermenéutica para entender el Evange-
lio, ,RELalt. Revista Electronica Latinoamericana de Teologia”, http://servicioskoinonia.org/
relat/118.htm [dostep: 22.08.2014].
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Bog jest sprawiedliwy i sprawiedliwo$¢ jest Boza. Preferencja jest zatem z jed-
nej strony aktem wiary w Boga, a z drugiej wyborem sprawiedliwosci®’. Boga
i ,,preferencyjna opcje na rzecz ubogich” nie mozna roztaczy¢, bo ,,opcja...” ma
swoje korzenie w Bogu samym — w Jego sprawiedliwosci.

UBOGI JAKO ,,SAKRAMENT” BOGA

Nie ma podziatu ani dystansu pomiedzy Chrystusem i ubogim. W ubogim odna-
lez¢ mozna Pana. Istnieje bezposrednia relacja: to, co czyni si¢ ubogiemu, czyni
si¢ Chrystusowi®®. Pomigedzy Chrystusem i ubogim istnieje tacznos¢ i to nie tylko
moralna, ale mistyczna, dlatego wiasnie rzeczywista®. W tym witasnie znaczeniu
ubogi staje si¢ sakramentem Jezusa, cho¢ wcale to nie znaczy, ze pomiedzy Chry-
stusem 1 ubogim istnieje tozsamos¢ ontologiczna (ubogi = Chrystus), ale przede
wszystkim chodzi tu o konkretng identyfikacj¢ (Chrystus w ubogim).

Tozsamos¢ ta nie jest ani jurydyczna, ani moralna — jest teologiczna. W miste-
rium chrze$cijanskim glebokie zjednoczenie pomiedzy Bogiem a ubogim dokonuje
si¢ na podstawie istnienia pewnego rodzaju podobienstwa. Dlatego wydaje sie,
ze nie przypadkiem Jezus w swoim nauczaniu stosuje kategorie rodzinne — ,,bra-
ci moich najmniejszych”® (Mt 25,40). Istniejace ,,pokrewienstwo’®! pomiedzy
Bogiem-Chrystusem i ubogim wprowadza w misterium Wcielenia Logosu Przed-
wiecznego w ubostwie®?. Dlatego ubogi moze szczycic sig, ze to wlasnie z jego
srodowiska wywodzi si¢ Syn Przedwieczny Ojca®, bo Bog Biblii nigdy si¢ nie
identyfikuje z wtadcg albo cesarzem, albo z bogatym wlascicielem.

»W ubogim Bog znajduje si¢ doktadnie w jego ubdstwie. Przedstawia si¢ w nim
[ubogim — L..S.] jako Bog-ubogi, i nie jako Bog bogaty w rzeczy”*. Wedtug teo-
logoéw latynoamerykanskich cztowiek majacy kontakt z ubogim jest zaproszony
przez Boga do mitosci, stuzby, solidarnosci i sprawiedliwos$ci, i w ten sposob ubogi
staje si¢ dla niego gorzkim ,,sakramentem”, ktory przyjmuje. Ten ,,sakrament”
okazuje si¢ takze konieczny do zbawienia, jako ze ukazuje wol¢ Boga®. Droga

57 Por. 1 Kor 6,1-11.

8 Por. C. Boff, Opcién por los pobres, Madryt 1986, s. 131-132.

% ]. Torres, La opcién por los pobres parece eclipsarse, ,,Theologica Xaveriana” 161 (2007),
s. 118.

60 Puebla 3.

1 Nie w sensie dostownym, ale analogicznym.

2 Por. Puebla 182-184.

% Por. L. Proafio, Los pobres en América Latina hoy, ,,Concilium. Revista internacional de Teo-
logia” 150 (1979), s. 514-515.

% C. Boff, Opcién por los pobres, Madryt 1986, s. 132.

. Francou, Opcidn por los pobres y universalidad de la salvacién, ,,Communio. Revista Cato-
lica Internacional. Argentina” 1 (1982), s. 26.
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wyznaczona przez Boga dla kazdego (bez wyjatku) prowadzi przez czlowieka —
cztowieka potrzebujacego — jakakolwiek bytaby jego potrzeba, chleba czy stowa®.

CHRYSTOLOGICZNY FUNDAMENT

Wydawacé by si¢ mogto, ze punktem centralnym ,,opcji...” jest cztlowiek (ubo-
gi). Jednakze jest to konsekwencja wiary w Jezusa Chrystusa. Zatem ,,0pcja...”
w swojej podstawie nie ma zatozen antropologicznych®’, ale przede wszystkim
charakter teologiczny, a dokladniej chrystologiczny.

Chrzescijanin, dokonujac ,,preferencyjnej opcji na rzecz ubogich”, tak naprawde
wybiera (optuje) Chrystusa i Jego Ojca. Chrystus w zyciu chrze$cijanina zajmuje
centralne miejsce jako Pan §wiata i historii®®. Wszystko pozostate, nawet kwestia
ubogich, jest konsekwencja wiary.

To wtasnie odrdznia ,,opcjg..” od jakiegokolwiek ruchu spotecznego. Dla chrze-
$cijanina ,,preferencyjna opcja na rzecz ubogich” wyptywa z wczesniejszej decyzji:
wyboru Chrystusa jako Pana historii. Dlatego ,,opcje...” nie mozna traktowac jako
co$ absolutnego, a jesli posiada ona w sobie charakter czy znamiona absolutu
(np. oddanie wlasnego zycia za wyzwolenie ubogich), jest to konsekwencja (a nie
gléwna przyczyna) tego jedynego wyboru — wiary w Jezusa Chrystusa®.

Nie ma zadnej opozycji pomi¢dzy opcjami: ubogich czy Chrystusa. Co wigcej,
nie chodzi tu nawet o dwie opcje, ale by¢ moze nalezatoby bardziej méwic¢ o dwoch
aspektach, o dwoch momentach jednej i tej samej opcji — wiary w Jezusa Chrystusa.

Wiara w Chrystusa prowadzi do ubogich. Z kolei postawa odpowiedzialno$ci
za nich wprowadza w misterium Chrystusa. Jezus pomaga odkry¢ ubogich i ich
wielko$¢. Ubodzy za$ pozwalaja odkry¢ Jezusa™ i Jego krolestwo. Pomiedzy
jednym a drugim biegunem, jak to wspominat Pawet VI w Evangelii nuntiandi®,
potrzeba ,,wzajemnego odniesienia”.

,JKOSCIOL UBOGICH” JAKO COMMUNIO

Clodovis Boff w swoim klasycznym dziele pisze, ze ,,opcja na rzecz ubogich
nie pretenduje by¢ catosciowa misja Kosciofa [...], ale bardziej jest dla Kosciota
priorytetem partykularnym’”, a zwlaszcza Ko$ciota w Trzecim Swiecie. Cho¢
jednak istnieje ryzyko, ze 6w priorytet przeksztatci si¢ w opcje ekskluzywizmu,

% J. Lois, Opcién por los pobres. Sintesis doctrinal, w: La opcién por los pobres, red. J. Vigil,
Santander 1991, s. 13.

Ani tym bardziej humanistycznych, etycznych czy politycznych.

Por. G. Gutiérrez, Pobres y opcion fundamental, w: Mysterium liberationis, t. 1, s. 305.

8 Por. Puebla 742-757.

0 Tamze, 476 i 1145.

" Opcién por los pobres, Madryt 1986, s. 146.
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transformujac chrzescijanstwo i redukujac go do zwyczajnego ruchu wyzwolenia
spotecznego, a wtedy ,,opcja...”, tracac swoje korzenie ewangeliczne i horyzont
wiary, stracitaby swoja radykalno$¢ i sit¢, a w konsekwencji tozsamo$¢’. Dlatego
,»opcja...”, pomimo iz powstaje w konkretnych warunkach spotecznych i historycz-
nych, nie moze si¢ sta¢ jedyna i ekskluzwistyczna wizja wspolnoty Kosciota™.

Ubogi, cho¢by byl najbiedniejszy, zawsze jest i zawsze bedzie osobg ludzka.
Nie mozna zredukowa¢ go do jego nedzy (krytyka asystencjalizmu i paternali-
zmu Kos$ciota). Na ubogiego nie nalezy patrze¢ jedynie z perspektywy interesu
spotecznego, ale przede wszystkim z perspektywy jego ludzkiej godnosci i wiary.
W konsekwencji ,,opcja...” jest wyborem osoby jako dziecka Bozego™ —1i to jest
sens troski o sprawiedliwo$¢ — z tej perspektywy ,,opcja...” ma charakter mocno
inkluzywny, gdyz godnos¢ dziecka Bozego dotyczy kazdego, bez wyjatku.

,,Kosciol ubogich” to Kosciot, w ktorym pierwsze miejsce zajmuja ubodzy, ale
jest w nim rowniez miejsce dla bogatych, o ile si¢ nawrdca i zsolidaryzuja z tymi
»hajmniejszymi”?. Nie jest prawda, ze ,,Kosciol ubogich” przyjmuje postawe anta-
gonistyczng w stosunku do bogatych. Jest przeciwko: przywilejom, nielegalnym
interesom i zadaniom nieewangelicznym bogatych — ale nie przeciwko osobom.

Ubodzy przez swoja wrodzona otwarto$¢ posiadaja potencjat ,katolicko$ci”,
w przeciwienstwie do bogatych, ktorzy gtdéwnie pozostaja skupieni na swoich
dobrach i mozliwosciach. W ten oto sposob tylko Kosciol ubogi i ubogich moze
by¢ naprawde Kosciotem katolickim™. Ko$ciot bogaty i prowadzony przez majet-
nych to Ko$ciot zamkniety (ekskluzywistyczny) i dlatego niekatolicki. Ubodzy
jawia si¢ zatem jako grupa uniwersalna, jako czastka calosci, jako Ze to przez nich
wszyscy sa powolani do sprawiedliwosci Bozej. Przez nich wszyscy majg jedna
wspolng wiar¢ ewangeliczng jako warto$¢ podstawowa. Warto zatem za Jonem
Sobrino powtorzyc¢, ze ,,najsilniejsza wigz jednosci eklezjalnej to nie typ wigzi
spolecznej, ale wiez wiary: wiary w Jezusa Chrystusa””’. Tylko wiez wiary moze
utrzymac grupy politycznie przeciwstawne w zjednoczeniu. ,,W konsekwencji, o ile
bardziej ubodzy beda intymnie zwigzani z Jezusem Chrystusem, tatwiej bedzie,
wokot nich, tworzy¢ jednos¢ wiary”’®. By¢ ubogim to sposob zycia, myslenia,
kochania, modlitwy, wiary i czekania na lepsze jutro’™.

2 Por. M. Leroy, ,,Communio. Revista Catélica Internacional. Argentina” 1 (1982), s. 22.

> DH 4761

™ Por. G. Rodriguez, El episcopado latinoamericano: ministerio de comunién y participacion
desde los pobres, ,,Theologica Xaveriana” 118 (1996), s. 173-175.

5 C. Boff, Opcién por los pobres, Madryt 1986, s. 158.

6 F. Francou, Opcidn por los pobres y universalidad de la salvacién, ,,Communio. Revista Cato-

lica Internacional.Argentina” 1 (1982), s. 30.

Resurreccion de la verdadera Iglesia.. Los pobres, lugar teologico de la Eclesiologia, Santan-

der 1984, s. 116.

8 C. Boff, Opcién por los pobres, Madryt 1986, s. 159.

" G. Gutiérrez, Pobres y opcién fundamental, w: Mysterium liberationis, t. 1, s. 305.
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ZAKONCZNIE

Na przestrzeni wielowiekowej tradycji judeochrzescijanstwa temat wartosci
ubostwa powraca co jaki§ czas niczym bumerang. Jednakze pomimo wielu ini-
cjatyw réznorodnych ruchow oddolnych, ktére czesto byty motywowane dobrymi
intencjami, finalnie nie zdotaly osiagna¢ zamierzonego celu, a w konsekwencji
zaistnie¢ w KosSciele w sposdb pozytywny.

W czym zatem tkwi oryginalno$¢ posoborowej teologii latynoamerykanskiej,
a w szczegolnosci ,,preferencyjnej opcji na rzecz ubogich”?

Jako teologia kontekstualna jest proba zmierzenia si¢ z rzeczywistym proble-
mem — ubodstwa, wyzysku, cierpienia, niepewnosci jutra czy niesprawiedliwosci
spotecznej — z perspektywy wiary. Nie jest to zatem klasyczna teologia traktatowa,
wigc nie moze by¢ traktowana jako alternatywa systemowa, ale na pewno posiada
wielkg warto$¢ jako teologia komplementarna, w ktorej wielka wartos¢ oprocz
Objawienia posiada doswiadczenie. Gdzie Objawienie i do§wiadczenie stajg si¢
dla siebie (ciagle dookreslajacym si¢) wzajemnym kryterium hermeneutycznym.

Wobec trudnosci i sytuacji teologia latynoamerykanska przyjmuje zadanie nie
tylko eschatologicznej pociechy na przyszlos¢, ale nadania sensu temporalnosci
1 transformacji $wiata. Jest to teologia, ktora zobowiazuje si¢ do bycia w spote-
czenstwie, czynigc z samej siebie dyskurs publiczny, u§wiadamiajgc w ten sposob
konieczno$¢ interioryzacji Objawienia i zapraszajac do autoformacji teologiczne;j
kazdego cztowieka.

Warto podkresli¢, ze wigcej si¢ akcentuje osobg, a mniej fenomen. Bardziej si¢
mowi o ubogim niz o samym ubdstwie, i o ile si¢ wspomina o tym ostatnim, to
zawsze w relacji do cierpigcego, probujac nada¢ temu do§wiadczeniu znaczenie
ewangeliczne i duchowe.

Przez wiele wiekow Cyprianowa zasada extra Ecclesiam nulla salus przypomi-
nata podstawowa funkcje Kosciota jako stuzba zbawieniu — rozumienie inkluzywne
— z czasem jednak zaczeta by¢ interpretowana, wbrew pierwotnym zatozeniom,
jako podzial ludzi na: zbawionych i nie — rozumienie ekskluzywistyczne. Analo-
giczny problem pojawia si¢ w kwestii preferencyjnosci latynoamerykanskie;j ,,opcji
na rzecz ubogich”. Obie mys$li w rzeczywistosci wyrazaja t¢ sama rzeczywistosc,
cho¢ moze za pomoca innego jezyka. Te dwie koncepcje wyrazaja inkluzyw-
ne znaczenie Kosciota i jego funkcje soteriologiczng — wynikajaca z woli Jego
Zatozyciela.

Teologia latynoska w swojej literaturze ,,maluje” obraz Boga jako tego, ktory
si¢ identyfikuje ze swoim stworzeniem, i jest mu wierny. Jest to Bog — Pan zycia,
i dlatego ,,integralnego wyzwolenia”.

,Preferencyjna opcja na rzecz ubogich” jak i cata latynoamerykanska mysl teo-
logiczna charakteryzuje si¢ wybitnie mocnym zabarwieniem chrystocentrycznym.
Z jednej strony jest to jej walor, gdyz na pierwszy plan wysuwa si¢ konieczno$¢
autentycznej wiary w Jezusa Chrystusa jako jedynego Posrednika, ale z drugiej
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strony jest to réwniez jej stabo$¢: mato rozwinigta mysl trynitologiczna i prawie
nieobecna pneumatologia. Gdzie sama podejmowana tematyka wymagataby, per
se, odniesienia si¢: teologii historii (historii zbawienia zwtaszcza) do Trojcy imma-
nentnej i ekonomicznej, czy Kosciota do obecnosci i dziatania Ducha Swigtego.

Ponadto, jak zostalo ukazane wyzej, wazna jest gldowna motywacja. Nie chodzi
bowiem o pordznienie i podzielenie Kosciota na wierny i nie, na lepszy i gorszy,
na bardziej doskonaly i mniej, ale o probe znalezienia podstawowej tozsamosci
samego Kosciota: 1) wspdlnotowe doswiadczenie wiary, 2) roznorodno$¢ i kom-
plementarno$¢ wspolnotowej wiary, 3) aktywne znaczenie obecnosci biednych
w Kosciele.

% %k sk

Uwzgledniajac cate dziedzictwo ko$cielne, mozna powiedzie¢, ze tematyka
obecna w ,,preferencyjnej opcji na rzecz ubogich” to nic nowego. Jednakze nowy
jest jezyk i sposob traktowania ubogich. Dlatego $miato mozna stwierdzi¢, ze
w latynoamerykanskiej mysli teologicznej ubogi nie jest tratowany jako akcyden-
talny fenomen, ale jako locus theologicus, ktory wyznacza zrodlo i metodologie
refleksji o Bogu, cztowieku i $wiecie.

THE POOR AS A LOCUS THEOLOGICUS. LATIN AMERICAN THEOLOGICAL
SIGNIFICANCE “THE PREFERENTIAL OPTION FOR THE POOR”

Summary

The old tradition of Judeo-Christianity on the value of poverty returns repeatedly over
the centuries. Again, during the first session of the Second Vatican Council fathers were
trying to tackle this challenge.

In Latin America the reception of the Council, in particular the issue of ”Church of
the poor” found its place fairly quickly. The Bishops giving the ecclesiological signifi-
cance to this issue at the Second General Conference of the Bishops of Latin America in
Medellin (1968) followed by the third conference in Puebla (1979) announced the need for
a “’preferential option for the poor”.

The language and the treatment of the poor has a new approach. In Latin American
theological thought on poverty is not trampled as a sociological, accidental phenomenon
but as a locus theologicus which defines the source and methodology of reflection on God,
man and the world.

Stowa kluczowe: latynoamerykanska teologia, teologia wyzwolenia, CELAM ,,prefe-
rencyjna opcja na rzecz ubogich”, ,,Kosciot ubogich”, teologia kontekstualna.

Keywords: Latin American theology, liberation theology, CELAM, “the preferential
option for the poor”, the ”Church of the poor”, contextual theology.
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