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FORMY PRZEZYWANIA CHRZTU W STAROZYTNOSCI

15 kwietnia br. w II Niedzielg Wielkanocng papiez Benedykt X VI tak rozpoczat
swoja homili¢ w trakcie Eucharystii celebrowanej na Placu $w. Piotra w Rzymie:

Wedlug starej tradycji, dzisiejsza niedziela nosi nazweg Dominica in Albis. Tego dnia
ochrzczeni w Wigilie Paschalng neofici wkladali jeszcze raz biala szatg, symbol swiatla,
ktérym Pan obdarzy! ich w chrzcie §w. Nastepnie biala szate deponewali, lecz nowy
blask im dany musial wprowadzi¢ ich w codziennosc¢; delikatny plomien prawdy i dobra,
ktéry Pan w nich rozpalil, musieli pilnie strzec, aby zanies¢ w nasz Swiat: swiattos¢ 1 do-
bro¢ Boga'.
Dwadziescia osiem lat wczesniej, takze w II Niedziele¢ Wielkanocng, popotud-
niu 22 kwietnia 1979 r. papiez Jana Pawet II, nawiedzajac parafi¢ §w. Pankracego
w Rzymie, celebrowal w bazylice Eucharystig, w trakcie ktérej wygtosit homilig.

Nosi ona tytul: Katecheza chrzcielna w zyciu parafii*.

W pierwszych juz stowach przypomniat praktykg Kosciota, gdy to neofici na
zakonczenie oktawy Wielkiej Nocy pielgrzymowali do kosciota dedykowanego
sw. Pankracemu (} 304) — mtodemu meczennikowi z poczatku IV w. M6éwit wéw-
czas tak: ,,JesteSmy dzi$ na $ladach starozytnej tradycji Kosciota, drugiej Niedzieli
Wielkanocnej, zwanej in Albis, potaczone;j z liturgia wielkanocna, gtiéwnie z Wi-
gilia Paschalng™. Nawiazujac do znaczenia przyjmowanej przez neofitéw bialej
szaty, nauczat:

Jako znak laski uswigcajacej nowo ochrzczeni w trakcie chrztu otrzymywali bialg szate,
co ich odréznialo przez cala oktawg paschalna. Tego dnia, w II Niedzielg Wielkanocna,
zdejmowali szaty, stad starozytna nazwa tego dnia: Dominica in Albis depositis®.

! Secondo una vecchia tradizione, l'odierna domenica prende il nome di Domenica «in Albis». In
questo giorno, i neofiti della veglia pasquale indossavano ancora una volta la loro veste bianca, sim-
bolo della luce che il Signore aveva loro donato nel Battesimo. In seguito avrebbero poi deposto la veste
bianca, ma la nuova luminosita ad essi comunicata la dovevano introdurre nella loro quotidianita; la fiam-
ma delicata della verita e del bene che il Signore aveva acceso in loro, la dovevano custodire diligen-
temente per portare cosi in questo nosiro mondo qualcosa della luminosita e della bonta di Dio; i1, wiasne
z: http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/homilies/2007/documents/hf_ben-xvi_hom_20070415_
80-genetliaco_it.html (06.09.2007).

2 GIOVANNI PAOLO I, Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, t. 11: 1979 (gennaio - giugno), Vaticano
1979, s. 956-960.

3 G. BURRAGATO, A. PALOMBO, Sulle orme di san Pancrazio martire romano. Culto, basilica, cata-
combe, Roma 2004, s. 53, 60.

* GIOVANNI PAOLO 11, art. cty., s. 956; tl. wiasne.

¥ Tamze, s. 957.
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Do przytoczonego przez papiezy doswiadczenia liturgicznego Kosciola, zwiaza-
nego z przezywaniem przez wiernych wydarzenia swojego chrztu, ktére w jakis spo-
s6b dopetniato si¢ w niedzielg in Albis, powrécimy w dalszej czgSci wystapienia.

Mo6éwiac o tym wydarzeniu, o formie jego przezywania, chcg sig zatrzymac przy
dwdéch momentach, jakie mialy i maja miejsce w trakcie celebracji chrzcielne).
Pierwszy z nich to stowa formuly sakramentalnej, bgdzie to I czg$¢ tego przedioze-
nia. Drugim momentem, na ktéry pragng zwrdci¢ uwagg, to obrzed wrgczenia—nato-
zenia bialej szaty — zostanie to przedstawione w II czgéci. Kontynuujac mysli
zawarte w I i II czgsci, przejde do konsekwencji, jakie wynikaly z faktu przyjecia
daru taski sakramentalnej darmo danej cztowiekowi w chrzcie §w. W tym konteks-
cie popatrzymy na pewnego rodzaju ,,intensywno$¢ przezywania” owego daru i to
bedzie stanowito III czg$¢ wystapienia.

Zgodnie z przyj¢tym tematem, w tym, co zostanie tu zaprezentowane, podkresli¢
pragng w sposob szczegdlny owo ,,przezywanie”, jakie jest udziatem pojedynczego
czlowieka wchodzacego w rzeczywisto$¢ chrzcielna. Stowa: ,,przezywanie” oraz
,doéwiadczenie”, rozumiane jako zdarzenie, ktére przezywa jednostka®, uzywac
bedg zamiennie, stana si¢ one poniekad synonimami. Samo za$ stowo ,,przezycie”,
idac za mysla opublikowanego w biezacym roku Leksykonu pedagogiki religii,
rozumieé mozemy jako: doznanie, odczucie i wiasnie jako ,,do$wiadczenie'’. Do-
$wiadczenie, ktére zwlaszcza na fonie wspéinoty Kosciota jest przezyciem religijnym.
Ale pamietamy takze, Zze ma ono takze charakter powszechny i nalezy do najbar-
dziej typowych przejaw6éw ludzkich zachowan. Na jego tres¢ skladaja si¢ przede
wszystkim akty duchowe, jak milos$¢, szacunek, bojazn; przejawia sig ona takze w po-
dejmowaniu okreslonych dziatan zewnetrznych, takich jak modlitwa czy skladanie
ofiar. Najczgsciej przezycie religijne wyraza si¢ w okreslonych zachowaniach jed-
nostek, ale ma ono takze, podkre$lmy to, wymiar spoleczny i stanowi wazny ele-
ment kultury tworzonej przez dane spoteczenstwo®.

Wchodzac w podejmowane zagadnienie, trzeba takze zaznaczyé, ze méwiac
o przyjmujacym chrzest, mysle¢ bedziemy przede wszystkim o cztowieku dorostym.
W dalszej czgsci w jaki$ sposéb wskazaé cheg takze na pewnego rodzaju ,,intensyw-
no$é przezywania” tego daru, jakim jest taska sakramentalna darowana czlowiekowi
w chrzcie $w., a w konsekwencji wskazac na to, jak ten dar ,,owocowal” w codzien-
nym zyciu cztowieka ochrzczonego.

W niniejszym przediozeniu celowo zostanie pominigta relacja, jaka zachodzi

pomi¢dzy przezywaniem chrztu a Eucharystia. O tym ustyszymy w nast¢pnych wys-
tapieniach naszego sympozjum.

¢ Zob. A.S. REBER, Stownik psychologii, Warszawa 2000, s. 152.

7 Zob. T. ROGALEWSKI, Przesycie, w: C. ROGOWSKI (red.), Leksykon pedagogiki religii, Warszawa
2007, s. 643-644.

8 Tamze, s. 644.
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1. ,,W imig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego...”

Znajac dobrze nakaz misyjny Chrystusa Pana, zapisany przez Mateusza, ktéry
w dostownym ttumaczeniu brzmi: ,,IdZcie wigc i czyncie uczniéw ze wszystkich na-
rodéw, udzielajac im chrztu w imig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego” (28,19), popa-
trzymy przez chwilg na §wiadectwa epoki ojcéw Kosciota oraz praktykg liturgiczng
Kosciota tego czasu.

Najstarszym patrystycznym tekstem dotyczacym chrztu jest fragment Didache.
Dowiadujemy si¢ z niego, e nalezy chrzci¢ ,,w imig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego
w wodzie zywej'™. Z tekstu wynika, Ze stosowano trynitarna formute chrztu, chociaz
w innym miejscu, w zwiazku z Eucharystia, mowa jest o ,,ochrzczonych w imi¢ Pa-
na”"’ (nawiazanie do Dz 19,5). Idac dalej za mysla przedstawiona przez ks. prof. Cze-
stawa Krakowiaka, ktéry blizej zajmowat si¢ katechumenatem chrzcielnym doros-
tych', trzeba dodac¢, ze istnienie dwéch formut chrzcielnych uzasadnia sie tym, ze
w tym czasie mogty one wystgpowac jednoczesnie. Nie wiadomo réwniez, w jaki
sposéb postugiwano si¢ nimi: czy szafarz wypowiadat je nad ochrzczonym, czy tez
on sam wyznawal wiar¢ w Tréjce Swieta w czasie chrztu'?, odpowiadajac na pytania
o wiarg w Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Takie §wiadectwa, za cytowana powyzej
pozycja ks. Cz. Krakowiaka, znajdujemy choéby u Tertuliana'?, Cypriana' czy Hi-
polita Rzymskiego'® i — podobnie — u Ambrozego'® czy Augustyna'’.

Moje zatrzymanie si¢ przy stowach formuly sakramentalnej i temu, co jej towa-
rzyszy, zrodzito si¢ z pewnej rozmowy ze starszym ksigdzem, bedacym juz na eme-
ryturze, ktéry kilka lat temu zwrécit moja uwagg na fakt, iz celebrujac sakrament
chrztu, wypowiadajac formule trynitamng, nie koficzymy jej stowem: amen, jak za-
zwyczaj przyzwyczajeni jestesmy to czyni¢ niemalze automatycznie. Jakze wazne
staje sig owo potwierdzenie tego, co si¢ we chrzcie dokonuje'?. Jak zauwazyt 6w
ksiadz, przywotujac swoich profesoréw i ich wyklady, zycie cztowieka, ktéry przyj-
mujac chrzest, staje si¢ uczniem Chrystusa, ma by¢ odpowiedzia na wszczepienie
g0 w tajemnice Tréjcy Swigtej'®

® Za: Didache, VII, w: J. SLOMKA (red.), Chrzest i pokuta w Kosciele starozytnym. Antologia teks-
6w I-111 w., Krakéw 2004, s. 20.

'° Didache, 1X.

"' Cz. KRAKOWIAK, Katechumenat chrzcielny dorostych w Kosciele posoborowym, Lublin 2003.

2 Tamgze, s. 42.

' Tamze, s. 53.

" Tamze, s. 58-59.

5 Tamsze, s. 68.

18 Tamze, s. 82.

' Tamze, s. 88.

'* O znaczeniu slowa amen zob.: KKK 1061-1065; F. ARDUSSO, Modlitwy wiary chrzescijanskiej.
~Amen” . S. Czerwik, Kielce 2004, s. 5-11.

' Warto w tym miejscu wspomnie¢ o bardzo wartosciowej pozycji przyblizajacej doswiadczenie
chrztu §w. jako wydarzenia trynitamego: P. CODA, Uno in Cristo Gesit. Il battesimo come anniversario
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W obowiazujacych obrzedach chrztu dorostych i dzieci faktycznie nie ma stowa
amen®™, choé sam bylem $wiadkiem, jak szafarze chrztu, chyba z rozpedu, dodaja je.

Dlaczego amen jest tak wazne w przedstawionym powyzej kontekscie? A to dlate-
go, ze dawanie codziennej odpowiedzi na dar BoZy moze nam przybliZy¢, niejako uwi-
docznié, jak uczniowie Chrystusa przeZywali i przezywaja fakt przyjecia chrztu $w.

Studiujac dost¢pne nam dokumenty patrystyczne i liturgiczne przekonujemy sig,
ze réznie to wygladato na przestrzeni wiekéw. Raz amen jest obecne, a innym ra-
zem pomija si¢ je. Cho¢ zdecydowanie nalezy podkresli¢, ze w tradycji zachodnie;j
pierwszych i pézniejszych wiekéw zasadniczo nie wystgpuje owo potwierdzenie
w obrzedzie chrztu. Wertujac teksty Zrédtowe, z jakich korzystalismy na San Anzelmo
w ramach wykladu: L’Iniziazione cristiana, znalaztem dwa takie miejsca. Chodzi
o Pontyfikat Rzymski z XII w. oraz Liber Sacerdotalis redakcji dominikanina Al-
berto Castellani, wydrukowany w Wenecji w 1523 r.?!

O istnieniu potwierdzenia w formule chrzcielnej poprzez wypowiedzenie stowa
amen dowiadujemy si¢ z nauczania Teodora z Mopuestii. Omawiajac obrzed chrztu,
moéwi o trzykrotnym zanurzeniu, ktéremu towarzyszy wypowiadanie przez szafarza
formuty deklaratywnej. Po wypowiedzeniu imienia katechumena oznajmiat, ze on
to: ,,(N...) chrzczony jest w imig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego” Owe passivum
divinum Teodor rozumiat jako bezposrednie dziatanie Oséb Bozych. Trzykrotne zanu-
rzenie nawiazywato odpowiednio do trzech 0séb Tréjcy Swietej. Chrzczony wynu-
rzajac sie z wody, po kazdym wezwaniu odpowiadal: amen®.

Nauka, jaka styszymy od jednego z 0jc6w wschodnich, mozliwe, ze stata si¢ pod-
stawg dla Koéciota prawostawnego, gdzie szafarz udzielajac chrztu, wypowiada sto-
wa: ,,Chrzczony jest stuga Bozy N... w imi¢ Ojca. Amen. I Syna. Amen. I Swictego
Ducha. Amen. Teraz i zawsze, i na wieki wiekéw. Amen”?. Widzimy zatem, ze cat-

trinitario, Roma 1996; S. CICHY, Trynitarny charakter chrztu. Wprowadzenie liturgiczne, w: Nowe Zycie
w Chrystusie. Materiaty V Kursu Homiletyczno-Katechetycinego, Warszawa 1973, s. 222-226.

% Zob.: RITUALE ROMANUM EX DECRETO SACROSNACTI OECUMENICI CONCILII VATICANI I INSTAURATUM
AUCTORITATE PAULI PP. VI PROMULGATUM, Ordo initiationis christianae adulrorum, Editio Typica, Typis
Polyglottis Vaticanis 1972, s. 261-262; RITUALE ROMANUM EX DECRETO SACROSNACT! OECUMENICI CONCILI
VATICANI I INSTAURATUM AUCTORITATE PAULI PP. VI PROMULGATUM, Ordo baptismi parvulorum, Editio
Typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1969, s. 60.

' W Pontyfikale Rzymskim z XIl w. w Ordo in sabbato sancto (nr 25), znajdujemy nastgpujacy
zapis formuly trynitammej: Et ego baptizo te in nomine patris. Et mergitur semel. Et filii. Et mergitur
secundo. Et spiritus sancti. Et mergitur tertio. Ut habeas vitam aeternam Amen; za:
J.J. FLORES, L’Iniziazione Cristiana. Anno Accademico 2002-2003. Dyspensa ad uso degli studenti, Roma
2002, s. 161. W Liber Sacerdotalis znajdujemy nastgpujaca formul¢: Et ego te baptizo in nomine patris
+ et semel [im]mergat, et fi + lii et secundo immergat, et spiritus + sancti. Amen tertio immer-
gat; za: FLORES, dz cyt.,s. 172.

22 Zob. W.MYSZOR, Chrzest i teologia chrziu w ,, Homiliach katechetycznych” Teodora z Mopuestii,
w: J. DECYK (red.), Chrzest na nowo odkryty, Warszawa 2001, s. 18.

3 M. BLAZA, Jak wierzysz? Sakramenty inicjacji chrzescijarskiej w dialogu katolicko-prawostaw-
nym, Krakéw 2005, s. 293.
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kiem inna jest ta praktyka chrzcielna. Jednakze, jak podaje Marek Blaza SJ w opubli-
kowanej dwa lata temu pozycji: Jak wierzysz? Sakramenty inicjacji chrzescijanskiej
w dialogu katolicko-prawostawnym, w dotychczasowych uzgodnieniach na temat
formuly chrzcielnej istotna role petni odwotanie si¢ do Tréjcy Swietej™.

Natomiast praktyka Kosciota Zachodniego, wychodzac juz poza czas patrys-
tyczny, ukazuje nam przyjgcie w miejsce pytania o wiarg i trzykrotnej odpowiedzi
w czasie ,,kapieli” chrzcielnej trynitamej formuly sakramentalnej wypowiadane;j
przez szafarza: ,,Ja ciebie chrzcze w imig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego” Trzeba
dodac, ze zmiana ta nie dokonala si¢ od razu i nie wszedzie zostata przyjeta w tym
samym czasie. Wedtug Bronistawa Mokrzyckiego SJ, formuta ta weszta do liturgii
chrztu pomigdzy wiekiem VI a VIII®. Niniejsza formuta podkresla znaczenie dzia-
lania szafarza sakramentu. Swiadczy takze, Ze o ile dotad czynnikiem konstytutyw-
nym chrztu byla wiara kandydata, to teraz stata si¢ nim formuta stowna wypowiada-
na przez szafarza. Pierwsze $wiadectwo istnienia formy indykatywnej w praktyce
chrzcielnej Kosciota, jak podaje ks. Krakowiak, znajduje si¢ w Sakramentarzu gre-
gorianskim, gdzie mowa jest o chrzcie chorego dziecka (SGr 982)%.

Méwiac o starozytnych formach przezywania chrztu, warto wspomnie¢ jeszcze
pokrétee o obrzedzie obmywania ndg neofitom. Zwyczaj ten pojawit sie¢ na Wscho-
dzie. Nawiazywat on do Chrystusowego gestu obmycia nég apostotom podczas Os-
tatniej Wieczerzy (J 13,1-20). Biskup obmywat nogi neofitom zaraz po chrzcielnej
kapieli. Jak podaje ks. Mokrzycki, zwyczaj ten przyjat si¢ na Zachodzie w liturgii
gallikanskiej. Rzym jednak nigdy go nie zaakceptowal. Wiadomo natomiast, ze zwy-
czaj ten podobat sig i stosowany byt przez $w. Ambrozego w Mediolanie, cho¢ zda-
wal sobie sprawe z tego, ze odbiega w tym od czcigodnej tradycji Rzymu® Obrzed
ten stosowany byt w trzeci lub 6smy dzien oktawy paschalne;j®.

2.,,Przyoblekliscie si¢ w Chrystusa...”” (Ga 3,27)

Kolejny obrzed zwiazany z celebracja chrztu to natozenie szaty chrzcielnej. Pow-
stal on na Wschodzie i wywodzi sig ze zwyklego przywdziania szat, zdjgtych uprzed-
nio z koniecznosci dla dokonania chrzcielnej kapieli. Normalna czynno$¢ ubierania
sig po chrzcie nabrata z biegiem czasu znaczenia symbolicznego, co stalo sig dzigki
katechezom mistagogicznym, kt6rych zadaniem byto ttumaczenie poszczegélnych
obrzed6w, czynnoéci i formut?. Nalezy tu wspomnieé zwlaszcza o katechezach Teo-
dora z Mopuestii (IV/V w.).

» Tamze, s. 294,

* B. MOKRZYCKI, Droga chrzescijaniskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 173.
** KRAKOWIAK, dz. cyt., s. 120-121.

7 MOKRZYCKI, dz. cyt., 5. 154.

® Tamze, s. 157.

® Tamze.
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Obrzed wlozZenia bialej szaty, ktéry oznaczat wewngtrzng czystos¢ i jasnosc,
szybko przyjat si¢ takze na Zachodzie, bo juz w IV w.*® Zagadnieniu temu po$wig-
cony zostat jeden z doktoratéw obroniony w Papieskim Instytucie Liturgicznym
w Rzymie: Induere Christum. Rito e linguaggio simbolico-teologico della vestizione
bartesimale (opublikowany w 2000 r. przez Centro Liturgico Vincenziano; nr 108
w seri)”'. Godny podkreslenia jest fakt, iz autor, o. Ante Cméevié¢ OFM, druga czeéé
pracy poswieca omawianemu obrzgdowi w celebracji wtajemniczenia chrzescijan-
skiego w epoce patrystycznej*.

Dobremu zrozumieniu poszczegdlnych obrzed6éw, jakie towarzyszyly celebracji
chrztu, stuzyta wspomniana powyzej katecheza mistagogiczna®. Przez osiem dni
poprzez codzienne spotkania z wiemymi podczas Eucharystii neofici wchodzili po-
woli w normalne zycie miejscowego Kosciota. Po zakonczonej celebracji biskup
wyglaszat im katecheze, przyblizajac znaczenie sakramentéw, ktdre przyjgli. Niewat-
pliwie byt to szczeg6lny tydzien w ich Zyciu. W czasie ,,neofitatu” przygotowywano
nowo ochrzczonych na przer6zne trudnosci i rozczarowania, z jakimi moga si¢
spotka¢ w Kosciele ,,pielgrzymujacym’” dopiero do swej doskonatosci i petni*. Sw.
Augustyn, przewidujac tego rodzaju trudnosci, przestrzegat neofitéw przed nasla-
dowaniem ztych i fatszywych chrzescijan, ktérych nigdy w Kosciele ziemskich nie
zabraknie®.

Oktawa Paschy zamykata definitywnie proces wtajemniczenia oraz wprowa-
dzenia neofitéw w pelne zycie chrzescijanskie. W t¢ wlasnie niedziel¢ nowo ochrz-
czeni po raz ostatni przychodzili do kosciota w swych biatych chrzcielnych szatach
oraz rzucajacych sie w oczy chrismale — ptéciennym pasku na czole, ktéry chronit
miejsce namaszczenia $wigtym olejem™.

Ciekawe mysli tumaczace symbolike bialej szaty przedstawit bt. Stefan Win-
centy Frelichowski. Miato to miejsce w artykule z 16 kwietnia 1939 r., opublikowa-
nym w czasopi$mie parafii mariackiej w Toruniu, w ktérej po zakonczeniu pelnie-
nia funkcji sekretarza biskupa chetminskiego postugiwat jako wikariusz*’. Chcg go

% Tamze, s. 158.

31 Zob. A.CRNCEVIC, Induere Christum. Rito e linguaggio simbolico-teologico della vestizione batte-
simale, Roma 2000.

32 Tamsze, s. 145-338.

» Do najwazniejszych pomnik6w tej katechezy w pismach ojcéw Kosciota naleza: 5 katechez mista-
gogicznych, przypisywanych sw. Cyrylowi z Jerozolimy (2 o chrzcie, 1 o biecrzmowaniu i 2 o Eucharys-
i), 5 katechez mistagogicznych Teodora z Mopsuesiti (2 o chrzcie, 1 o bierzmowaniu i 2 o Eucharystii),
5 katechez czy homilii pochrzcielnych $w. Jana Chryzostoma (wyklad nauki o moralnoéci chrzescijan-
skiej na podstawie listéw $w. Pawla), mistagogia chrzcielna Proklusa z Konstantynopola (V w.), zawarta
w jego pismach homiletycznych, katechezy mistagogiczne $w. Ambrozego zawarte w dwéch zbiorach:
De Mysteriis i De Sacramentis, zob. MOKRZYCKI, dz. cyt., s. 170.

* Tamze.

% Zob. tamze, s. 171.

* Tamze, s. 170-171.

¥ S.W. FRELICHOWSKI, Niedziela w bieli, w: ,,Wiadomosci Koscielne Parafii Naj§wietszej Maryii
Panny w Toruniu” (16 kwietnia 1939 r.), s. 1.
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zacytowac z czystej sympatii, jaka mam do jego osoby jako patrona harcerstwa pol-
skiego. Opisujac przezycia nowo ochrzczonym z biatego tygodnia, tak pisat:
(...) przez caly tydzien mieli prawo nosi¢ wszedzie swe biale szaty, jako znak zewnetrzny.

A dzisiejsza niedziela to dzien jakoby zupelnie inny. Nazwano ja ,.niedziela w bieli”. Ale
to nie jest dokonczona nazwa. Pelny jej tytul zmienia wiasciwie pierwsza mysl nasza o tej
niedzieli. Bo to wlasciwie ,,Niedziela w bieli odlozonej”. Dominica in albis deponendis,
»w bieli, kt6ra trzeba zdjac”.

I naprawdg zostaja zdjete biate szaty. Przechowywane odtad ze czcia wielka, jako symbol
Jjasnosci duszy, jako znak i pamiatka najpigkniejszej zaiste chwili zycia. [ od tej pory sta-
wali si¢ nowoochrzczeni zupelnymi czlonkami gminy chrzescijanskiej, czlonkami Kos-
ciola $wietego. Przywdziali swe zwykle codzienne szaty, stosowne do swoich stanowisk
spolecznych, ale biala szata wlozona na duszg bedaca odlad mieszkaniem Boga, szata
niewidoczna pozostanie na zawsze.

I tak jak biale szaty chrztu kazdemu méwily o nowej godnosci i Zyciu tego czlowieka, tak
odtad jego czyny i zycie zwykle zostaja przepojone w prosty i szczery spos6b Bogiem,
i kazdy pozna, ze to nie jest cztowiek zwykly, lecz czlowiek, w ktérego duszy mieszka
Bég™.

3. Od novitas natalis ku dies natalis

Zdajemy sobie sprawg, iz na fakt przezywania codziennego zycia przez pierw-
szych chrzescijan miato wptyw niewatpliwie srodowisko, w jakim neofici wzrastali.
Tym srodowiskiem byla gmina chrzescijanska, byta rodzina ale takze spoteczefistwo
w szerokim tego stowa znaczeniu.

Za Joachimem Gnilka, mozna postawi¢ pytanie: , Jak zyli chrzescijanie pierw-
szych poczatk6éw?” Pytanie to jest pytaniem natury ogélnej, niemniej jednak zmierza
w okreslonym kierunku. Chodzi wszak o pytanie o ich relacje wzajemne, jak i do
Swiata zewnetrznego. W jakims sensie powstaje takze pytanie o ich etyke.

W kontekscie naszego tematu: Formy przezywania chrztu w staroZytnosci, moz-
na by si¢ pytaé, jak chrzescijanie pierwszych wiek6w przezywali swoje zycie. I da-
lej: Jaki wplyw na codzienno$¢ mialo rozpoczecie nowego zycia w Chrystusie? Jaka
byta intensywno$¢ owego do$wiadczenia wiary?

Weciaz zatem bedziemy kierowaé nasze spojrzenie ku wydarzeniu przyjgcia
chrztu, ktére niewatpliwie wyciska na kazdym przyjmujacym chrzest niezatarte zna-
mig ,,nowych narodzin”*. Wydaje sie stusznym nadmieni¢ w tym miejscu o istnieniu
interesujacego artykutu autorstwa benedyktyna Mariano Magrassi’ego, kt6ry prezen-
tuje zagadnienie novitas natalis otrzymywanego w sakramencie chrztu. Autor swoje
rozwazanie opiera na tekstach euchologijnych starych formularzy liturgicznych®.

%8 Za: TENZE, Niedziela w bieli, ,,Pastores” 19 (2003), nr 2, s. 37.

¥ | GNILKA, Pierwsi chrzescijanie. Zrédta i poczqtki Kosciota, tt. W. Szymona, Krakéw 2003, s. 406.

* Zob. M. MAGRASSI, «Novitas Natalis». Il Battesimo come «vita nuova» negli antichi formulari
liturgici, ,,11 Batiesimo. Teologia e Pastorale. Quademi di Rivista Liturgica™, nr 13, Torino 1971, s. 227-289.
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Myslac o nowych narodzinach, trzeba w konsekwencji podjac takze zagadnienie
,nowosci zZycia” W tym miejscu natomiast warto wspomnie¢ o materiatach, jakie
zostaly opublikowane po zakonczeniu XIII Tygodnia Duchowosci, organizowanego
na KUL-u*'.

Chrzescijanin jest cztowiekiem, ktéry znajduje si¢ w takiej sytuacji, Ze mozna go
przyréwnac do nowego stworzenia (por. Ef 2,15; 4,24; Kol 3,10nn). To, co okresla
£0, a zarazem wyraza, a moze jeszcze bardziej konstytuuje jako chrzescijanina, tym
czyms$ zasadniczym jest wydarzenie paschalne, ktére w dynamizmie $mierci i Zycia,
poprzez uczestnictwo w smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, daje cztowiekowi
mozliwosé uwolni¢ sig z niewoli grzechu oraz prawa ktére go wyraza (Rz 6,3nn).
Chrzest jest wydarzeniem zbawczym, ktére usprawiedliwia nie tylko dajac taskge, lecz
takze, poniewaz daje nowe zycie, czyni czlowieka nowym stworzeniem. Chrzesci-
janinowi zatem nie méwimy: jezeli chcesz staé si¢ dzieckiem Bozym, przestrzegaj
prawa, lecz: w chrzcie rzeczywiscie stales si¢ dzieckiem Bozym, badz wiemny sobie
samemu i post¢puj jak dziecko Boze. Nakaz etyczny jest logiczng konsekwencja
taski sakramentalnej*’.

Podejmujac zatem prébg scharakteryzowania zycia uczniéw Chrystusa pierw-
szych wiekéw, trzeba zaznaczy¢, ze chrzescijanie wiedzieli, Ze zostali odkupieni przez
Jezusa Chrystusa. To podstawowe stwierdzenie musi znaleZ¢ si¢ juzZ na poczatku.
Oczekiwali pelnego odkupienia w momencie paruzji Chrystusa, ktéra miata nastapic
w bliskim juz czasie. Ten moment z cala ostroscia wystgpuje w Pierwszym Liscie
sw. Pawta do Tesaloniczan, najstarszym dokumencie ze wszystkich pism Nowego
Testamentu. Apostot liczy na to, ze jeszcze za swego zycia bedzie mégl przezy¢
dzien konca $wiata®.

Perspektywa bliskiego spotkania z Mistrzem przejawiata sig posr6d wyznawcoéw
Zmartwychwstalego w postawie petnej nadziei i rado$ci. Dzien powrotu Chrystusa
byt dla nich zarazem dniem zbawienia (zob. Lk 21,28), ale takze dniem sadu. Z etycz-
nego punktu widzenia to zorientowanie na bliski koniec musialo mobilizowaé wszyst-
kie sity. Sw. Pawet wielokrotnie ukazywat perspektywe bliskosci konca, jako motyw
pobudzajacy do etycznego postgpowania. I tak np. Filipian wzywat, aby byli ,,na-
peimieni plonem sprawiedliwosci” (Flp 1,11), do Koryntian pisat, aby byli czysci i bez
zarzutu (1 Kor 1,8). A poniewaz ten dzien przyjdzie w nocy, jak zlodziej, dlatego
powinni czuwac i by¢ trzezwi (2 Tes 5,2-8; por. Flp 1,5; 2,16) oraz umacnia¢ sig
w wierze, milosci i nadziei*.

1 Zob.: A.J. NOWAK, W. SLOMKA (red.), Chrzest — nowosé zycia, Lublin 1992.

* E. RUFFINL, Il Battesimo nell economia sacramentale, w: ]l Battesimo. Teologia e Pastorale. Qua-
derni di Rivista Liturgica”, nr 13, Torino 1971, s. 78-79.

B Tamze, s. 407.

¥ Tamze, s. 408.
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W kontekscie przedstawionych kilku choéby fragmentéw nowotestamentalnych
chrzescijanie ukazani sa jako ludzie, ktérzy przezywaja swoje codzienne Zzycie
w bliskiej perspektywie spotkania z Tym, ktérego imi¢ przyjeli na chrzcie.

Istotnie, z biegiem czasu — jak zauwaza cytowany przed chwila autor — w nie-
ktérych Kosciotach pojawily sig problemy zwiazane z op6Znianiem sie paruzji. Nie-
ktére wspdlnoty odczuwaty zmeczenie i wyczerpanie, co powodowalo ostabienie gor-
liwosci w zachowywaniu nakazéw etycznych. Réwnoczeénie jednak tracono z oczu
istotny czynnik uzasadniajacy chrze$cijanska postawe etyczna. Ukazywanie go z calg
jasnoscia mozna uwaza za szczeg6lna zastuge Apostota Pawta. Wszak Kosciét zyje
przede wszystkim nie w obliczu tego, czego oczekuje, lecz trescig tego, co juz otrzy-
mat, celebrujac Misterium Paschalne Chrystusa. Tak wigc decydujacym uzasadnie-
niem w nauczaniu $w. Pawla jest indicativus — stwierdzenie obecnosci darowanego
nam zbawienia Bozego, z czego w konsekwencji wyrasta imperatyw etyczny dla
uczniéw Chrystusa. Ta relacja indicativus — imperativus stanowi mysl przewodnia
listéw Pawtowach. Szczeg6lnie pigknie zostato to wyrazone w 6 rozdz. Listu do
Rzymian (1-11). Mogliby$my ujaé to w stowach: w chrzcie otrzymali$my nowe
zycie z Chrystusem, wzrastaliémy razem z Jego $miercia i zmartwychwstaniem.
Dlatego powinni$my unicestwié starego cztowieka i zy¢ jako nowi ludzie®.

Wspdlnoty pierwotnego Kosciota w duzej mierze uksztaltowane zostaty poprzez
nauczanie Pawta. Warto podkresli¢, ze w jego pismiennictwie miejsce ,,nasladowania”
(Nachfolge) zajmuje ,,wzorowanie si¢”” na Chrystusie (Nachahmung). W ten spos6b
Jeszcze mocniej zostaje zaakcentowana szczeg6lna wieZ ucznia z Chrystusem (1 Kor
4,16; 11,1; Flp 3,17; 1 Tes 1,6). Mialo to doprowadzi¢ do tego, aby w Zyciu ucznia,
a moze bardziej: niejako na nim samym, czyli na jego Zyciu, odwzorowat sig, od-
cisnal obraz samego Chrystusa, nowego czlowieka (Rz 8,29; 2 Kor 3,18; Kol 3,10).

Mysli te wydaja si¢ cenne zwtaszcza w kontekscie hasta roku duszpasterskiego
2008: ,,Badzmy uczniami Chrystusa”. Dodajmy takze, ze wedtug Ef 4,20: Chrystusa
mozna si¢ jeszcze nauczyé. To samo pojecie dominuje w nakazie misyjnym u Mt

28,19n: ,,Czyncie uczniami wszystkie narody’™.

Ci, ktérzy wybrali drogg prowadzaca do przyjgcia prawdy o Jezusie i w konsek-
wencji stali sig Jego uczniami, zdawali sobie sprawg z tego, iz silg i zobowiazaniem
formujacym ich etyke stata si¢ mitos¢. Mito$é, ktérej uczyli si¢, doswiadczali od
Tego, ktéry ich obdarowal mitoécia idaca az po krzyz. W codziennym przezywaniu
wiary do§wiadczali mitosci Boga, ktéra miata przejawiaé si¢ i sprawdzaé zarazem
w milosci blizniego. Ale tez na odwrét — mitos¢ blizniego rodzita sig z doswiad-
czenia mitosci Boga, w ktérej byla zakorzeniona, a w ostatecznym rozrachunku byta
ona Jego darem"’

3 Tamze, s. 409—410.
¥ Tamze, s. 412.
T Tamze, s. 412413,
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Widzimy zatem, jak w wielkim skrécie, wskazana zostala norma, wedlug ktérej
chrzescijanie od samego poczatku przezywali dni pielgrzymki po tej ziemi. Joachim
Gnilka w cytowanej ksiazce Pierwsi chrzescijanie. Zrédta i poczqtki Kosciota, wska-
Zuje, iz w pierwotnej praktyce Zycia chrzescijanskiego pozostawata duza przestrzen
dla decyzji osobistych kazdego z uczniéw. Nasladowanie (ewentualnie odwzorowa-
nie na sobie czy tez w sobie) Chrystusa wraz z przykazaniem milosci dawato miaro-
dajna pomoc w podejmowaniu decyzji jak zyc¢, jak realizowac¢ ,,nowos¢ zycia”
otrzymana w sakramencie chrztu®.

Realizacja w codziennosci novitas natalis wielu uczniéw Panskich doprowadzita
do dies natalis®, co stato si¢ poprzez do$wiadczenie meczenistwa.

Przelozenie na codziennos¢ doswiadczenia wszczepienia w Chrystusa, naslado-
wania Go, a jeszcze bardziej, jak powiedzieliSmy wczesniej, odwzorowania Go na
catym swym zyciu, pozwolilo wielu zwycigsko przej$¢ przez doswiadczenie prze-
shuchan i megczenstwa. Dla nich, w nich i przez nich niejako spetlnily sig¢ stowa sw.
Pawla: ,,(...) juz nie ja Zyjg, ale Zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20).

Istnieje wiele przykladéw, ktére mozna by w tym miejscu przytoczy¢™. Opie-
rajac si¢ na najstarszym dokumencie sporzadzonym w jegzyku tacinskim w Afryce
Péinocnej: Acta Martyrum Scillitanorum (przestuchanie z 17 VII 180 r.), mozemy
przekonac sig, jak bardzo w Zyciu 12 uczniéw Chrystusa wypelnito si¢ owo doswiad-
czenie wiary otrzymanej w chrzcie $w.

Bp Jan Srutwa, analizujac cytowany dokument, zauwaza, Ze lektura tego §wiadec-
twa daje mozliwos$¢ pozyskania wielu informacji na temat przekonan religijnych
i zyciowych postawionych przed sadem prostych mieszkancéw wsi. W trakcie prze-
stuchania dochodzi bowiem do glosu ich wiara chrzescijanska, kt6ra traktuja jak
skarb, przewyzszajacy wartoscia nawet zycie doczesne czlowieka®'. Interesujaca jest
u nich znajomos$¢ $wigtych tekstow, ktérymi postugiwali si¢ w formutowaniu prostych
i zwigztych odpowiedzi na stawiane przez sedziego pytania. Z odpowiedzi Speratu-
sa — najaktywniejszego w grupie podsadnych — dowiadujemy si¢, Ze przestuchiwani
mieli ze soba najcenniejszy ich skarb: ksiggi Ewangelii i listy Sw. Pawta. Wynika stad,
7e najcenniejsze ksiegi Pisma Swigtego w IT pot. IT w. zostaly przetozone na lacing
i byly czytane na glgbokiej prowinc;ji, takze przez prostych ludzi. Ci ludzie czerpali
zatem swa wiedzg religijng i teologiczna z pierwszej niejako rgki, skoro mieli ze soba
w wigzieniu czy przed sadem teksty Objawienia Bozego. Ich wiara karmiona Pismem
Swietym pozwalata wotaé przed obliczem srogiego sedziego, ze sa chrzescijanami.
Ta wiara, ktéra zaszczepiona zostala w nich, w chrzcie sw., oZywiala w nich prze-

® Tamze, s. 416,

* Znaczenie tego terminu w réznych jego aspektach ukazuje w nowo opublikowanej pozyciji ks. prof.
B. NADOLSKI, Imieniny i urodziny w tradycji chrzescijanskiej Europy, Poznan 2007.

% Zob. B. KUMOR, Historia Kosciola. Starozytnosé chrzescijariska, Lublin 2003, s. 43-50.

51 1. SRUTWA, Studia z dziejéw Kosciota w starozytnosci, Lublin 1999, s. 17-20.
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konanie, Ze umieraja dla imienia Chrystusa®. I w tym tez duchu po wystuchaniu wy-
roku skazujacego na $mier¢ spontanicznie zakrzykneli: ,.Bogu niech beda dzieki!™>

Przechodzac niejako w kolejny etap do§wiadczenia zycia Kosciota, mys$lac o zy-
Ciu codziennym pierwszych chrzescijan, wydaje si¢ shusznym wskazaé takze na
uwarunkowania panstwowe, inaczej ujmujac: polityczno-prawne, ktére pomagaty
lub tez nie pomagaty w przezywaniu do$wiadczenia wiary dnia codziennego. Intere-
sujacym wydaje si¢ réwniez poréwnanie $wiadectwa wiary os6b prostych przedsta-
wionych powyzej, jak i tych, w rekach kt6rych pozostawaly krélestwa tego $wiata.

Wspomnie¢ chcg o dwéch wydarzeniach, jakie miaty miejsce w IV w. Pierw-
szym z nich bylo uzyskanie statusu legalnosci przez chrzescijan w 313 r. na mocy
decyzji Konstantyna Wielkiego. Drugim jest upanistwowienie Kosciota katolickiego
na podstawie konstytucji wydanej przez Teodozjusza I Wielkiego. Jak zauwaza w pu-
blikacji Chrzest Imperium Romanum Kazimierz Ilski, trudno poréwnaé znaczenie
obu faktéw w historii powszechne;j. Jest bowiem zrozumiale, ze bez pierwszego
kroku drugi nie mégiby nastapié, a jesli tak, to z jakas rewolucyjna sita. W przypadku
Teodozjusza I Wielkiego z zadziwiajaca wyrazistoscia pod wzgledem chronologicz-
nym, ale takze — jak sadzi autor — przyczynowym, fakt chrztu splata si¢ z caltym
szeregiem czynnosci prawodawczych, na podstawie ktérych zmierzano do chrystia-
nizacji Imperium Romanum™.

Idac za my$la wspomnianego autora, warto wskaza¢, iz decydujacy fakt w pro-
cesie definiowania roli Kosciola katolickiego miat miejsce nie na Zachodzie, lecz na
Wschodzie. Mozna przyjaé, ze byla nim decyzja Teodozjusza I, ktéry nakazat w Tes-
salonice 27 lutego 380 r. wyda¢ konstytucje dotyczaca uznania chrzescijanskiej re-
ligii katolickiej za obowiazujaca w Imperium. Swoim postanowieniem cesarz chciat
zlikwidowa¢ istniejace podzialy religijne. W tekscie konstytucji mozemy przeczytaé:

Wszystkie ludy, ktérymi kieruje wiadza naszej laskawosci, powinny z naszej woli trwaé
przy takim wyznaniu wiary, jakie przekazal Rzymianom boski apostol Piotr (...) i jakiego
przestrzega pontifex Damazy i Piotr, biskup Aleksandrii, maz apostolskiej §wigtosci.
Oznacza to, ze zgodnie z apostolskim pouczeniem i nauka ewangeliczng wierzymy w je-
dyna boskosé Ojca i Syna, i Ducha Swigtego w jednakowym majestacie, i Swigtej Tréjcy.
Ci, kt6rzy stosuja si¢ do tej zasady, maja z naszego rozkazu prawo nosi¢ miano katolickich
chrzescijan. Inni zas, wedle naszego zdania, oblakani i szaleni, maja nosi¢ uwlaczajace

czci przezwisko heretykéw, a ich zgromadzenia nie moga nazywac sig kosciolami (Codex
Theodosianus, XVI1,1,2)*

Trzeba takze doda¢, iz Teodozjusz zdecydowat o wprowadzeniu, jako normy
publicznej, definicji dogmatycznej przyjetej na soborze w Nicei i tylko jej wyznaw-
com pozwalat uzywaé nazwy Kosciota katolickiego. Innych nazywat glupcami i sza-

2 Tamze, s. 20-22.

3 Tamsze, s. 24.

3 K. ILSKI, Chrzest Imperium Romanum, Poznan 2005, s. 6.
% Za: tamze, s. 7.
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lencami, ich wyznanie — haniebnie heretyckim oraz grozit kara boska, a takze ta,
ktéra z woli Boga sam im wymierzy’®.

Nalezy pamigta¢ takze o tym, ze prawodawstwo p6znoantyczne obok aspektéw
technicznych i jurystycznych jest wyrazem mentalnosci poszczeg6lnych prawodaw-
céw. Zwlaszcza w przypadku Teodozjusza uwidaczniaja si¢ podstawowe idee poli-
tyczne, ktére odbijaja jego osobiste zainteresowanie religia i sktaniaja do autopre-
zentacji w tym wlasnie kontekscie®

Donioste z punktu widzenia panstwa i Kosciota fakty nastapity po sobie z rewolu-
cyjna gwaltownoscia. Trzeba tez przyjac taki porzadek rzeczy, ze Teodozjusz najpierw
kazal si¢ ochrzci¢, a dopiero pézniej wydat edykt. Tzn. wydat edykt jako chrze$ci-
janin de iure. Sakramentalne wiaczenie cesarza do Kosciota otwieralo zawsze nowa
jakos¢ stosunkéw z jego hierarchia. Jest przy tym rzecza oczywista, ze chrzest nie
wyposazyl gwaltownie Teodozjusza w kompetencje merytoryczne, pozwalajace roz-
strzyga¢ o kwalifikacji pogladéw teologicznych. Cesarz nie posiadat ich takze ze
wzgledu na pochodzenie z religijrej i dobrze konfesyjnie okreslonej rodziny. Ale
od poczatku objecia wladzy przyktadat nalezyta wage do tego zagadnienia®.

Edykt de fide catholica nie byl — jak si¢ wkrétce okazato — spektakularmym
ogloszeniem jednorazowe) woli cesarza, lecz cho¢ wyrastal z osobistego doswiad-
czenia, to jednak otwieral plan zarysowany logicznie, ktéry konsekwentnie wdrazano
w zycie. Teodozjusz musial zdawac sobie sprawg z tego, ze swoimi postanowienia-
mi otwiera droge do uzyskania przewagi przez srodowisko, ktére w catym przekroju
spolecznym nie stanowito jeszcze statystycznej wigkszosci, ale bylo wéréd rozezion-
kowanych wyznawcéw rozmaitych kultéw poganskich, a takze w srodowisku chrzes-
cijanskim i tak najliczniejsze i najsilniejsze. Zastapienie zasady tolerancji wyraznym
wskazaniem religii, na ktdrej cesarz i panstwo budowalo swa auctoritas i unitas
religionis, uniemozliwialo jednak natychmiastowe zintegrowanie spoleczenstwa.

Proces sitowego wdrazania religii katolickiej za pomoca wszelkich dostgpnych
panstwu srodkdw pozwala przyjaé ostatecznie wniosek, ze edykt Teodozjusza uksz-
tattowat nowy zwiazek panstwa i KoSciola i nadat religii katolickiej funkcjg pan-
stwowotworcza. Imperialny Kosciét trwat odtad nienaruszony w swej powadze, na-
tomiast panstwo przyjelo na siebie obowiazek misjonowania tak zewngtrznego, tj.
wobec barbarzyncéw, jak i wewngtrznego, wobec pogan. Edykt tessalonicki tworzyt
konstytucyjne podstawy do przymuszania mieszkancéw Imperium (cunctos populos),
to znaczy nie tylko Rzymian, ale takZe innych ludéw, do wyznawania precyzyjnie
okreslonego kanonu wiary.

3 Tamze, s. 8-9.
1 Tamze, s. 13.
8 Tamsze, s. 14,
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Cesarze tej epoki z pewnoscia rozumieli termin catholicus w sensie normatyw-
nym, ale i takze techniczno-prawnym. W praktyce pociagalo to za soba dziatania w ce-
lu usuniecia wrogéw prawdziwej wiary z Imperium i troske o zachowanie jednosci
Kosciota. Terminy lex catholica i fides catholica podlegaly jednak w wyniku walki
teologicznej pewnej relatywizacji.

O pragmatycznym rozumieniu ustawodawstwa przekonuja poglady i dziatalnosc¢
bpa Ambrozego. Byt on zmuszony nie tylko reagowaé na merytoryczna strone sta-
nowionych praw, lecz czuwat takze nad zakresem semantycznym kluczowych ter-
minéw oraz ksztattowat $wiadomosé wytacznoéci do stosowania szeregu z nich do
wiasnego srodowiska.

Po 381 r. upowszechnily sie tez w oparciu o Credo konstantynopolitanskie takie
okreslenia, jak: jeden, $wigty, apostolski, ktére traktowaly ekwiwalentnie lub wspdl-
nie dla wzmocnienia terminu Kosciét , katolicki” Ustawodawstwo za pomoca tych
$rodkéw odlaczylto i kontrastowato herezje od fides catholica oraz vera religio®

4. Podsumowanie

Nim sprébujg¢ podsumowac t¢ wypowiedz z wnioskami pastoralnymi, chciatbym
jeszcze raz przedstawié mysli bl. W.S. Frelichowskiego z cytowanego wcze$niej
artykutu. Jego spostrzezenia sg aktualne takze i dzis. Pisat on tak:

I nam na chrzcie dano takg sama szate, i taka samg obdarzono godnoscia dzieci Bozych
i w bieli odniesiono nas do domu. I moze w niektSrych rodzinach przechowuje sig ja jako
naprawdg bardziej wigksza pamiatke niz obrazek z Komunii $wigtej. A rodzicom poleco-
no straz nad szata duszy. Nad jej biela przecudna, jej ozdobg przez uczynki dobre.

Po tym w dzien pierwszej Komunii $wigtej uroczystej znowu biel §wigta, biel szat zew-
netrznych przyozdobila nas wchodzacych z $wigtym wzruszeniem do §wiatyni Panskiej,
by przyjac w siebie Cialo Pana, by pierwszy raz uczestniczy¢ w pelnej Ofierze Mszy
$wigtej przez rzeczywisty udzial w uczcie ofiamiczej. Ta sukienka biala lub biaty krawat
to wlasnie ta sama szata zewnetrzna odlozona po chrzcie swigtym.

1 po tym czesto w Zyciu biel szaty zewnetrznej staje si¢ nasza ozdoba. Czy to bedzie biel
sukni dziewczecej balowej czy weselnej, czy biel krawatu mgzczyzny dumnego ze swej
sily i zycia. U chrze$cijanina biel ta jest zawsze odblaskiem jasnosci, pigkna i dobra jego
duszy dzieciecia Bozego®

W pierwszej czgsci niniejszego przedtozenia mowa byla o odpowiedzi, jaka na
taske ,,nowego zycia” mamy daé¢ w ciagu calego naszego zycia. Takgq odpowiedzia
jest zycie w tasce u$wiecajacej. Znakiem zewnetrznym tego stanu moze by¢ owa
biata szata, jaka otrzymali$my przy chrzcie $wigtym.

% Tamsze, s. 15-117.
% Za: S.W. FRELICHOWSK], Niedziela w bieli, w: ,,Pastores™, s. 37-38.
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Obserwujac praktyke pastoralna naszych parafii, trzeba z radoscia stwierdzic,
ze dobrze sig dzieje, iz w tak wielu juz parafiach dzieci przystgpuja do I Komunii
Swigtej w biatej szacie, czyli w tzw. stroju liturgicznym. Nawiazujac do stéw bt.
W. Frelichowskiego, warto odwotywac si¢ do tego faktu takze podczas przygoto-
wania do sakramentu bierzmowania i konsekwentnie takze przy przygotowaniu do
malzenstwa.

Widzimy, jak wielkie zadanie stoi przed pasterzami wspdinot parafialnych, aby
wykorzystywac te momenty do katechezy parafialnej. Zwlaszcza, gdy mamy taka
mozliwos¢, gromadzac osoby doroste. Cho¢ bywa, ze niektérzy, np. rodzice dzieci
przygotowujacych si¢ do I Komunii, czuja sig jako$ ,,przymuszeni” do uczestnictwa
w spotkaniach. Ale nie wolno zaprzepaszczac takze i takiej okazji. Katecheza mista-
gogiczna to ustawiczne wezwanie dla pasterza, przed jakim winien nieustannie sta-
wacé w duchu odpowiedzialno$ci za Zycie wiary swoich wiernych.

Bedac przy tematyce szaty chrzcielnej, dodajmy, ze osobnym przedmiotem ka-
techezy parafialnej moze by¢ katecheza poswigcona przygotowaniu do dobrej Smierci,
a takze przezywaniu do$wiadczenia odej$cia kogos bliskiego. Wszak zgodnie z ob-
rz¢dem pogrzebowym w trakcie liturgii pogrzebowej w Polsce mozna uzy¢ szat ko-
loru biatego — o ile dorosly zmarly sobie tego zyczyt (pkt ,.d” w nr. 22 — normy
dostosowane do diecezji polskich)®'. Zgodnie ze wskazaniami Konferencji Episko-
patu Polski pogrzeb dzieci odprawia si¢ w szatach koloru bialego®.

Wspomniana na samym poczatku homilia papieza Jana Pawtla II, wygloszona
w niedzielg in Albis 1979 r., zgodnie z jej tytutem: Katecheza chrzcielna w Zyciu
parafii, jest wielka zacheta do podejmowania tego zadania w kazdej wspélnocie
parafialnej, a uzywajac stéw papieskich na okreslenie parafii: w kazdej wspélnocie
ochrzczonych®.

Podobnego przynaglenia nie brakuje takze ze strony obecnego papieza. Bene-
dykt XVI w 64 numerze Sacramentum Caritatis zach¢ca do kontynuowania tej
wielkiej tradycji liturgicznej Kosciota, jaka sq katechezy mistagogiczne®.

Doswiadczenie przezywania zycia chrzescijanskiego przez chrzescijan pierwszych
wiekéw w réznych warunkach religijno-spotecznych moze wskazywac dzisiejszym
uczniom Chrystusa, jak korzystajac z bogactwa ich doswiadczenia przezywania
swojej wiary, w rzeczywistosci jeszcze wciaz poczatku trzeciego tysiaclecia

" Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, w: Obrzedy pogrzebu. Dostosowane do wyczajéw die-
cezji polskich, Katowice 2002, s. 20.

2 Tamze.

¢ Zob. GIOVANNI PAOLO 11, dz. cyt., 5. 958.

 BENEDYKT X VI, Posynodaina Adhortacja apostolska ,,Sacramentum Caritatis” Ojca Swietego
Benedykta XVI do Biskupéw, do Kaptandw i Diakondw, do Zakonnikéw i Zakonnic oraz do wszystkich
Wiernych o Eucharystii, Zridle i szczycie Zycia | misji Kosciota, OsRomPol 28 (2007), nr 4 (292), s. 29.
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Chrystusa poznawac, kochac i nasladowac, aby zy¢ w Nim zyciem trynitarnym i z Nim
przemienia¢ historig, az osiagnie swa pelni¢ w niebiafiskim Jeruzalem (NMI 29)%,

Wytgzajmy zatem wzrok naszej wiary ku temu, co ,,daleko”, ale takze i ku temu,
co ,,blisko”. I ,,badzmy uczniami Chrystusa”! Uczen to ten, ktéry wchodzi w oso-
bista relacj¢ ze swym Mistrzem, rozpoczynajac droge ,,uczenia si¢ Chrystusa” (por.
Ef 4,20) od momentu przyobleczenia si¢ w Niego, co dokonuje si¢ w przezyciu
doswiadczenia wielkiego wydarzenia, jakim jest chrzest $wiety. Uczen to takze ten,
ktdry bierze krzyz na swe ramiona i Mistrza tak wia$nie nasladuje. Uczy sie od Mis-
trza, a zarazem dzigki owej osobistej relacji do Niego samego, uczy si¢ poprzez do-
Swiadczenie przezywania swojego powotania przez Niego, z Nim i w Nim.

Le forme d’esperienza del Battesimo nell’Antichita

Sommario

Parlando del Battesimo amministrato ai Catechumeni nella santa notte della Pasqua del
Signore i Papi dei tempi presenti s’appellano alla pratica liturgica della Chiesa Antica.
Nella loro riflessione vengono indicate le conseguenze dell’avvenimento celebrato durante
la Vigilia Pasquale che si conclude il giorno della domenica In Albis, iniziando la nuova
tappa nella vita dei neofiti.

La presente relazione espone alcune forme dell’esperienza liturgica nell’antichita cris-
tiana inerenti con il ricevimento del Battesimo come un grande evento. Presentandole si nota
il loro carattere extratemporale e sempre attuale nella vita dell’'uomo d’ogni epoca. Parten-
do dall’esperienza di ogni singola persona, si indica contemporaneamente un’influsso delle
salvifiche conseguenze del Battesimo dell’individuo su tutti ceti sociali.

Nella prima parte (Nel nome del Padre e del Figlio, e dello Spirito Santo...) ci si ferma
sulla formula trinitaria che viene proclamata durante I'annafiamento dell’aqua sulla testa
del Catechumeno. Nel contesto, il significato particolare ha la parola amen che veniva sem-
pre considerata la conferma del ricevimento del Battesimo. L’analist dei documenti liturgici
della Chiesa Occidentale nelle singole epoche, fino al giomo d’oggi, dimostra la mancanza
di questa parola nella maggior parte dei documenti. Si indica dunque che la vita quotidiana
del neofita viene considerata la risposta e contemporaneamente la conferma incessante della
fede professata nel Battesimo.

Simile ricerca nelle testimonianze liturgiche della Chiesa mostra nella parte seconda
il significato dell’imposizione della veste candida (Siete rivestiti di Cristo... [Gal 3,27]).
In questa parte si sottolinea il significato particolare della catechesi mistagogica grazie la
quale i nuovo battezzati entravano nella vita normale della Chiesa particolare.

L’esperienza profonda della celebrazione battesimale, rafforzata con il tempo di neofi-
tato, preparava i nuovo battezzati discepoli di Gesu alla realta della vita quotidiana. La terza

S5 JAN PAWEL 11, List Apostolski , Novo millennio ineunte” Ojca Swietego Jana Pawta Il do Bisku-
pow, duchowienstwa i wiernych na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 (6 stycznia 2001), 29;
AAS 93 (2001), 285S.
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parte della relazione (Dal «novitas natalis» al «dies natalis») rivela I’esperienza della fede
dei Cristiani dei primi secoli nella prospettiva dell’attesa dell’incontro con il loro Signore.
Si sottolinea la speranza della vicina ,,parusia” e la testimonianza del martirio dei Cristiani
antichi. Descrivendo la loro vita si dimostra la forza della fede in Cristo. Questa esperienza
fu cosi forte che dopo un breve periodo di tempo trovo la sua traduzione nella vita di tutti
ceti sociali e delle nazioni. Questo fatto fu sanzionato nell’ordine giuridico dello stato.

Alcune forme d’esperienza del Battesimo nell’antichita presentate nella questa relazio-
ne indicano la loro attualita anche nei tempi presenti. Questo fatto ha luogo nella quotidiana
pratica liturgica della Chiesa. Espressa cosi I’esperienza extratemporale della fede vissuta
dall’uomo concreto conferma il suo carattere straordinario e contemporaneamente segna
il suo influsso alle persone che vivono accanto a colui che realizzando la vocazione della
sua vita, vuole continuamente conoscere Cristo, amarlo ed imitarlo (cfr. NMI 29).



