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I. A, M. JAVIERRE JAKO TEOLOG EKUMENISTA

W dniach 3—8 maja 1974 r. przebywal w Polsce A. M. Javier-
re SDB, znany teolog fundamentalista i wybitny dzialacz ekume-
niczny. Bezposrednia przyczyna jego wizyty byly uroczystodci ju-
bileuszowe, obchodzone 5 maja w O$wiecimiu na zakoriczenie T5-tej
rocznicy pracy zgromadzenia salezjanéw w Polsce (1898—1973).
Przy tej okazji A. M. Javierre wraz z innymi go$émi z zagranicy
odwiedzil Czestochowe, Lublin i Warszaweg. Byl przyjety przez
J. Em. Ks. Kardynala Prymasa Polski. 6 maja wyglosit na KUL
prelekcje nt. Ekumenizm a sukcesja apostolska, nazajutrz za§ pre-
lekcje na ATK nt. Mariologia a ekumenizm.

PrzedstawiliSmy swego czasu dorobek naukowy A. M. Javierre'a
w zakresie teologii fundamentalnej, a zarazem jego zashugi jako
organizatora dwéch miedzynarodowych zjazdéw apologetycznych
(w 1961 i 1965 r.)!. Pragniemy obecnie uzupelnié¢ te informacje
omowieniem ekumenicznych zainteresowan Javierre’a, ktore ostatnio
wysuwaja sie na plan pierwszy w jego licznych publikacjach 2.

1T. Gogolewski, Pierwszy miedzynarodowy zjazd apologetyczny,
STV 5 (1967) nr 2 s. 289—296; Drugi miedzynarodowy zjazd apologe-
tyczny, tamze 6 (1968) nr 2 s. 355—365. Do podanej tam bibliografii prac
A, M. Javierre’'a z zakresu teologii fundamentalnej nalezy dodaé¢ na-
stepujace pozycje: Gnosis kai diadoché. Esame di una posizione ecclesio-
logica fondamentale nel protestantesimo contemporaneo, Torino 1955; El
tema literzrio de la sucesién. Prolegomenos para el estudio de la suce-
sibn apostélica, Ziirich 1963; ,In ecclesia”. Ireneo, Adv. Haer., 3, 3, 2,
Communio 12 (1972) s. 221—317 (Odb.).

t AL M Javierre, El movimento de Fe y Constitucién al nivel de
la IVe Asamblea Ecuménica, Sal 25 (1963) s. 3—17; Promozione conci-
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Dla pelniejszego obrazu przytoczymy najpierw niektére dane do-
tyczace zycia i ekumenicznej dziatalnosci Javierre’a.

Antonio Maria Javierre-Ortas jest Hiszpanem, wur. 21 II 1921
w Sietamo (Aragonia). W 1939 r. wstgpitl do zgromadzenia salezja-
now, gdzie w 1949 r. otrzymal Swiecenia kaptanskie. Studia filozo-
ficzno-teologiczne odbyl na uniwersytetach w Salamance, Rzymie
(Gregoriana) i Lowanium. Od 1951 r. jest profesorem teologii fun-
damentalnej na Papieskim Uniwersytecie Salezjanskim w Rzymie.
Ponadto wyklada eklezjologie na Gregoriana i w Salamance oraz
teologie ekumeniczng na Angelicum i na uniwersytecie w Limie.
W latach 1962—1971 byt dziekanem Wydzialu Teologicznego swojej
uczelni, a od trzech lat jest jej rektorem.

Od poczatku dzialalnosci dydaktyczno-naukowej A. M. Javierre
interesowal sie zywo teologia protestancka nawiazujac do niej
w swoich publikacjach z teologii fundamentalnej, zwlaszcza na
temat sukcesji apostolskiej. Przy tym dociekania teoretyczne laczyt
z kontaktami osobistymi. Wspomina np., ze w 1954 r. spotka?l sie
z prof. H. de Espine’m, 6wczesnym przewodniczacym Szwaj-
carskiej Federacji Koscioldw Protestanckich, dyskutujgc nad rapor-
tem zgromadzenia ogblnego Swiatowej Rady Kosciotéw, jakie sie
odbylo niedawno w Evanston (Illinois, USA). Kiedy krytykowal
zawarta tam formule ecclesia una simul et divisea rozmowca
zwrécil mu uwage, iz popelnia blagd metodyczny traktujae teksty
SRK na réwni z dokumentami soborowymi, tj. uprawiajac ich
anatomie jakby z zewngtrz, bez uwzglednienia szczegélnych okolicz-
nosci, w jakich powstaja. W rezultacie H. de Espine zaproponowatl
mu, aby sam wzial udzial w najblizszym zgromadzeniu ogélnym
zglaszajac swa wspollprace przy redagowaniu jego koncowych
deklaracji. Javierre wyznaje, iz na razie nie zostal prze-
konany, ale dyskusja ta zaintrygowala go i spowodowala, ze od

licre del dialogo ecumenico. Presentazione del ,,Decretum de oecumenis-
mo”, Torino 1965; Promocion conciliar del didlogo ecuménico, Madrid
1966; El ingreso de Roma en el Comsejo Ecuménico de Iglesias, Sal 32
(1970) s. 559—600 (Odb.); Louwvain 1971. El movimento de Fe y Consti-
tucion en una hora crucial de su trayectoria, tamze 33 (1971) s. 499—
—520 (Odb.); Comunidad ecuménica. La XXV reunion del Comité
central: Utrecht, 13—23, VII, 1972. Naturalezza, accion y lineas progra-
maticas del Consejo Ecuménico de Iglesias, tamze 34 (1972) s. 375—418
(Odb.); Ecumenismo oggi. Riflessione critica nel Venticinquesimo del
Consiglio Ecumenico delle Chiese. W: Problemi attuali di teologia, To-
rino 1973 s. 59—80 (QOdb.); Nozze d’argentn del Comnsiglio Ecumenic?
delle Chiese. Cronaca-Critica-Programma, Rivista di Scienze dell'Edu-
cazione 11 (1973) s. 2904—312 (Odb.); Il dialogo ecumenico ha ancora un
evvenire? (Le conferenze dell’Associazione Culturale Italiana 1973—
—1974, fase. 39), Torino 1974.
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1961 r. zaczal czynnie uczestniczyé w réznych konferencjach ekume-
nicznych 3. Po ogloszeniu w 1964 r. soborowego dekretu o ekume-
nizmie wszedl! do utworzonej w nastepnym roku 12-osobowej Mie-
szanej Komisji Roboczej. Od 1968 r. jest konsultorem Sekretariatu
dla Jednosci Chrzescijan oraz Kongregacji dla Nauczania Katolic-
kiego.

W prelekecji wygloszonej na KUL nawigzal A. M. Javierre do
swoich weczesniejszych prac o sukcesji apostolskiej podkreslajac na-
piecie, jakie zagadnienie to wciaz wywoluje w dyskusjach ekume-
nicznych. Tymezasem istnieje Scisle powiagzanie eklezjalne sukcesji
Z ekumenizmem, oparte na jednosci i apostolskos$ci Kosciota. W hi-
storii ruchu ekumenicznego wyré6zni¢ mozna trzy etapy, przez jakie
problem ten przechodzil: etap eklezjologii pordéwnawczej, etap
chrystologiczny oraz etap pneumatologiczny. Obecnie studium nad
wyjasnieniem tego zagadnienia nie moze sie ograniczy¢ do teologii
fundamentalnej, ale wymaga takie wkladu teologii dogmatycznej
pozytywnej i spekulatywnej.

Natomiast prelekcja na ATK (bedgca powtédrzeniem konferencji
wygloszonej 19 I 1973 w Saragossie) dotyczyla stosunku mariologii
do ekumenizmu. W paradoksalnej i dramatycznej sytuacji zrzuca-
nia przez chrzescijan odpowiedzialnosci za istniejgce podzialy na
Maryje zachodzi konieczno$é odnalezienia takiej formuly, ktéra by
polaczyla mariologie katolickg ze stusznymi postulatami mariologii
prawostawnej oraz protestanckiej. Cenna w tym celu wydaje sie
brotestancka sugestia, wysunieta ostatnio przez prof. B. Benko
z Temple University (USA), aby wyprowadzi¢ mariologie z biblijnej
zasady kenosis, tj. oprze¢ wielko$¢ Maryi na jej pokorze. Zasada
ta moglaby harmonijnie uzupelnié¢ gloryfikacje Maryi, wynikajgca
Zz podstawowego dla katolickiej teologii przywileju jej boskiego
Mmacierzynstwa.

II. GENEZA I KRYZYS EKUMENIZMU WEDLUG JAVIERRE'A

~ W prelekcji wygloszonej na ATK przypomnial A. M. Javierre, ze
Jeszcze przed dziesieciu laty ,,ekumenizm” nie byl w srodowisku
katolickim pojeciem jednoznacznym. Swiadezy o tym np. fakt, ze
W 1963 r. na dyskusji soborowej nad schematem o ekumeniZmie
dwaj pierwsi relatorzy posluzyli sie tym terminem w catkowicie réz-
Dych znaczeniach. Kard. A. Cicognani w ogdélnym wprowadze-
n%u do schematu okres$lit ekumenizm jako stuzbe na rzecz jednosci,
Nieodlycznag od poslannictwa Kosciota katolickiego, ktory z tej racji
——
' Nozze d’argento, art. cyt., s. 294 n.
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byl zawsze ekumeniczny. Natomiast przemawiajacy bezposrednio po
nim abp J. M. Martin w szczegélowym wprowadzeniu do trzech
pierwszych rozdzialéw schematu stusznie objat tym terminem wy-
lacznie wspédlczesny ruch zjednoczeniowy, ktéry sie zrodzit i rozwi-
nat poza Kosciotem katolickim 4.

Za poczatek tego ruchu uwaza sie powszechnie konferencje Mi-
syjnych Towarzystw Protestanckich, zwotang w 1910 r. do Edyn-
burga, na ktérej przedstawiciele mlodych Koscioléw misyjnych
wystapili z ostra krytyka podzialéw w chrzescijahstwie. Z konfe-
rencji tej wylonily sie z czasem trzy odrebne instytucje protestanc-
kie: Miedzynarodowa Rada Misyjna (International Missionary
Council, Lake Mohonk 1921), komisja ,,Zycie i Dziatanie” (Life and
Work, Sztokholm 1925), oraz komisja ,,Wiara i Ustréj” (Faith and
Order, Lozanna 1927). W 1938 r. opracowano projekt utworzenia
Swiatowej Rady Kosciolow (World Council of Churches), ktéry
zrealizowany zostal dopiero w 1948 r. na pierwszym ogélnym
zgromadzeniu w Amsterdamie. Dokonano woéwczas polaczenia obu
wspomnianych komisji, chociaz druga z nich zachowala nadal
pewnsa odrebnosé. Koseiél prawostawny i katolicki nie wziely
udzialu w tym spotkaniu, a Sw. Kongregacja Oficjum wydala
ostrzegajace Monitum. Jednak w 1950 r. ta sama Kongregacja
oglosita przychylna instrukcje De motione oecumenica, na ktorej
podstawie stal sie mozliwy udzial katolikéw we wzmiankowanym
drugim ogdélnym zgromadzeniu w Evanston w 1954 r.

Peina dzialalno$¢é SRK datuje sie od trzeciego ogélnego zgroma-
dzenia w 1961 r. (Nowe Delhi, India), na ktérym wilaczono do tej or-
ganizacji rowniez Miedzynarodowa Rade Misyjna oraz przyjeto
m. in. prawostawng Cerkiew rosyjska, polskg i rumunsksy. Ze
strony katolickiej w zgromadzeniu tym uczestniczylo pieciu oficjal-
nych obserwatoré6w oraz, jak wspomniano, m. in. po raz pierwszy
A. M. Javierre. Czwarte ogélne zgromadzenie odbylo sie po So-
borze Watykanskim II w 1968 r. (Uppsala). Udzial w nim katolikéw,
w tym takze Polakéw, byl bardzo liczny. Delegaci katoliccy wyglo-
sili referaty i zabierali glos w dyskusji. Papiez Pawel VI oraz
patriarcha Atenagoras nadeslali przyjazne oredzia. Wkroétce
potem w 1969 r. Pawel VI odwiedzil siedzibe sekretariatu general-
nego SRK w Genewie. Najblizsze zgromadzenie ogélne projekto-
wane jest na 1975 r. (Djakarta, Indonezja) 5.

1 Por. takze Ecumenismo oggi, art. cyt., s. 66 n.; Il dialogo ecumenico,
art. eyt,, s. 5. Teksty obu relacji przytacza w streszczeniu O. Miller,
_‘_’zﬂ'ztwgggm secundum, t. 2. Die zweite Komnzilsperiode, Leipzig 1965 S-
522—528.

5 El ingreso, art. cyt., s. 572-—575; Ecumenismo oggi, art. cyt., s. 61 nn.
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Z okazji jubileuszu ,srebrnych godéw’’ SRK obchodzonego
w 1973 r. nazwal A, M. Javierre jej rozwéj ,,dostownie cudownym”,
zaliczajae go do najbardziej znamiennych fenomen6éw naszej epoki 8.
Nie jest to chyba emfatyczna przesada, jezeli sie zwazy, ze pomimo
swego osobistego zaangazowania Javierre przyznaje obiektywnie,
iz w miejsce poczatkowego, nieraz naiwnego entuzjazmu w sto-
sunku do ekumenizmu pojawiaja sie ostatnic z wielu stron glosy
krytyki pod adresem SRK. Ideal przyswiecajacy dzialaczom ekume-
nicznym okres$lany bywa jako fatamorgana, ktéra tym bardziej sie
oddala, im blizsza wydaje sie osiggniecia 7.

Tymczasem, zdaniem Javierre’a, niewatpliwy kryzys przezywany
aktualnie przez SRK jest przede wszystkim normalnym kryzysem
wzrostu, nieodigcznym od rozwoju kazdego zywego organizmu. Na-
stepnie jest to kryzys struktur, w ktérego wyniku sama SRK stala
sie ofiarg swojego cudownego rozwoju. Ujmujgc rzecz syntetycznie
wymienia Javierre trzy pierwotne nurty, jakie sie zlozyly na wspol-
czesny ruch ekumeniczny: $wiadectwo (martyria), stuzba (diakonia)
i jedno$é¢ (koinonia). Swiadectwo dawane Chrystusowi bylo
dominujacg cecha ruchu misyjnego, z ktérego sie wylonil ekume-
nizm; stuzba czlowiekowi przys$wiecala pracom komisji ,Zy-
cie i Dzialanie”; komisja za$§ ,,Wiara i Ustrdj” przyjeta jako pro-
gram dazenie do jednosci.

Niestety w praktyce nurty te biegng obok siebie, bez podejmo-
wania proby ich integralnej syntezy. Na zgromadzeniu w Amster-
damie przewazylo dazenie do jednosci, dzicki czemu mogtla sie do-
konaé unifikacja calego ruchu; przy tym zajeto sie podstawowgy
problematyka eklezjologiczng (gtéwny temat: nielad czlowieka a plan
Bozy). Natomiast w Evanston przedmiotem obrad byla raczej pro-
blematyka chrystologiczno-misyjna (temat: Chrystus jedyng na-
dziejg $wiata). W. N. Delhi podjeto $§wiadomie w trzech odrebnych
sekcjach wszystkie trzy szczegélowe zagadnienia (rozpracowujac
gtéwne hasto: Chrystus $wiatloScig $wiata). Wreszcie w Uppsali
wysunela sie na plan pierwszy tematyka antropologiczno-socjolo-
giczna, tj. stuzenia czlowiekowi (ktérg wyrazilo haslo: oto wszystko

Nozze d’ argento, art. cyt., s. 206—303; Il dialogo ecumenico, arf. cyt.,
S. 6 n. Por. W. Miziotek, Wspdlczesny ruch ekumeniczny. W: Jan
XXII1I i jego dzieto (W nurcie zagadnien posoborowych 5), Warszawa
1972 s. 363—-388; S. C. Napiérkowski, Historia ruchu ekumzniczne-
go. Skrypt dla studentéw KUL, Lublin 1972, s. 91—113; P. Bliser,
Oekumenische Theologie. W: E. Neuhdusler, E. Géssmann, Was
st Theclogie?, Miinchen 1965 s. 385—416; V. Vajta, Occuménisme,
RHPR 52 (1972) nr 1 s. 43—759.

8 Ecumenismo oggi, art. cyt., s. 59. 63.

? Tamze, s. 59 n.; 1l dialcgo, art. eyt., s. 10 n.
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czynie nowym). Takie asocjacyjne traktowanie trzech podstawowych
probleméw ekumenicznych prowadzi w przekonaniu Javierre’a do
groznego ,.kryzysu identycznosci” SRK. Jedynym wyjsciem byloby
konsekwentne przyznanie pierwszenstwa sprawie jednosci, podczas
gdy skladanie $wiadectwa Chrystusowi i postugiwanie braciom po-
winny pozostawa¢ do niej w relacji tylko funkecjonalnej 8.

11I. KATOLICKIE ZASADY EKUMENIZMU W UJECIU JAVIERRE’A

Wiele uwagi poS§wieca A. M. Javierre doniostej sprawie ustosun-
kowania sie strony katolickiej do dialogu ekumenicznego. Przede
wszystkim nie moze byé mowy o jakimkolwiek ,katolickim eku-
menizmie”’ Niebezpieczenstwo takiego rywalizujacego ruchu istnia-
lo od poczatku z uwagi na fakt, Ze ekumenizm powstat i sie zorga-
nizowal poza Kosciolem katolickim. Pomimo najlepszej woli spo-
tegowal to niebezpieczenstwo jeden z katolickich pionieréw eku-
menizmu, slawny i zastuzony Y. Congar, ktdrego pierwsze dzielo
z zakresu teologii ekumenizmu, otwierajgce kolekcje Unam Sanc-
tam, nosito tak wlasnie niefortunnie sformulowany podtytuls.

Pod niewatpliwym wplywem ksigzki Y. Congara roboczy tekst
schematu o ekumenizmie zatytulowany zostal: De principiis catho-
lici oecumenismi. Stworzenie ,katolickiego ekumenizmu” byloby
katastrofalne dla calego ruchu, bo réwnaloby sie przeniesieniu na
jego teren polemik miedzywyznaniowych. Na szcze$cie w czasie dy-
skusji soborowej w prosty sposéb zdolano przezwyciézyé ten impas
dodajae w tytule lacifiskim litere s do slowa catholici, a tym samym
odnoszgc ten przymiotnik do ,,zasad”, nie za$ do ,,ekumenizmu’:
De principiis catholicis oecumenismi. Sobér przyjal wiec pojecie
ekumenizmu jako takiego, bez dodatkowych okreslen czyli jego je-
dynie mozliwa, autentyczna wersje 10,

Pomimo jednak usci$lenia terminologii trudno bylo od razu do-
kona¢ zmiany w mentalnosci wielu teologéw katolickich. W ich
nastawieniu wobec braci odlgczonych mozliwe sg teoretycznie czte-
ry warianty, zaleznie od subiektywnej postawy podmiotu, polemicz-
nej (—) wzglednie irenicznej (+), w stosunku do wyznawanej przez
kogo$ wiary jako przedmiotu, w ktérym sie dostrzega badz tylko
bledy (—) badz takze wartosci pozytywne {+).

8 Comunidad ecuménica, art. cyt., s. 399; Ecumenismo oggi, art. cyt.,
s. 65 n.; Nozze d’argento, art. cyt., s. 304.

% Y. Congar, Chrétiens désunis. Principes d’un oecuménisme catho-
lique (Unam Sanctam 1), Paris 1937. Por. El ingresg, art. cyt, s. 571,

10 Feumenismo oggi, art. cyt., s. 67 n. Il dwaiogo, art. cyt, s. 9.
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PRZEDMIOT (wiara)
btedy (—) wartosei (+)

polemika (—) KONTROWERSJA KRUCJATA

PODMIOT
irenizm (+) MISJA NAWROCENIE

Przy polemicznym, nieprzyjaznym nastawieniu podmiotu, ktory
doszukuje sie jedynie bleddéw i brakéw doktrynalnych u wspélroz-
méwey, zachodzi kontrowersja, tj. rozbieznosé pogladow. Przy-
biera ona forme krucjaty, jezeli podmiot dazy do odzyskania
pozytywnych warto$ci chrzescijahskich, jakie pozostaly w wierze
przeciwnika. Natomiast w przypadku postawy irenicznej, pelnej
zyczliwosci i zrozumienia, reakcja podmiotu moze sie wyrazi¢c badz
w postaci misji wobec dostrzezonych brakéw odmiennej dokiry-
ny, badz tez nawroécenia, tj. dazenia do pozyskania kogos dla
pelnej prawdy 11,

Z uwagi na postulowane przez Sobdr pozytywne nastawienie wo-
bec braci odlaczonych tylko ostatnia z tych metod bylaby zgodna
z jego duchem. Nic przeto dziwnego, ze na Soborze doszio do utoz-
samienia ekumenizmu z nawroéceniem. Niektéorzy ojcowie soborowi
odrézniali ekumenizm jako masowy powrét do Kosciota od na-
wrécenia indywidualnego. Jeszeze inni pojmowali go jako wstepne
stadium procesu, ktorego ostateczng faza byloby nawrdce-
nie. Zrodlo podobnych nieporozumiet polega, zdaniem Ja-
vierre’a, na nieslusznym w gruncie rzeczy przeciwstawianiu ,ka-
tolickiego” podmiotu wierze ,,akatolika” Nalezaloby bowiem wziaé
pod uwage rowniez subiektywny sad ,,akatolika’, ktory podobnie
moéglby sobie rosci¢ prawo do nawroécenia katolickiego brata. Eku-
menizm zatem musi przybra¢ forme dialogu, a nie nawrocenia.

Mozna sie jednak spotka¢ z zarzutem, ze w dziedzinie ekumeniz-
mu dialog jest w ogéle nie do zrealizowania. Dialog bowiem zakla-
da réwnosé wspolrozmowceow, co w konkretnej sytuacji rozdzialow
w chrzescijanstwie wydaje sie czysta utopia. Ponadto dialog wyma-
ga wspolnego poszukiwania celu, tymczasem nie jest latwo ustali¢,
co ma by¢ owym idealnym celem. Wreszcie specyficzng cecha dia-
logu jest jego konwergencja, tj. dazenie do osiggniecia zbieznosci.
Taka za$§ zbiezno$¢ wywoluje napiecie pomiedzy wlasng wiernoscia

' Ecumenismo oggi, art. cyt., s. 68 nn. Podany tam schemat nie jest
IAOTI?II'{awny. Autor przedstawit go w przejrzystej formie w prelekeji na
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doktrynalng a postulowanym w dialogu zbliZeniem odmiennych
stanowisk.

Niemniej soborowy dekret Unitatis redintegratio wyraznie mowi
o dialogu. Przez samo uznanie innych Kosciotéw i wspélnot religij-
nych uwaza je za parineréw dialogu ekumenicznego. Skoro row-
niez poza widzialnym Koéciolem katolickim znajdujg sie ukryte
skarby ewangeliczne, dla obu stron staje sie mozliwe wspélne po-
szukiwanie prawdy. Przy tym dokument przyjmuje konwergen-
cje ,po przekatnej’, tj. jako wypadkows dwéch wektorow, istot-
nie rézng od nawrdcenia czyli jednostronnego powrotu do Kosciota.
W takim ujeciu uwzglednia si¢ nie tylko wlasny depozyt objawie-
nia (+) i doktrynalne braki innych (—), lecz réwniez przechowy-
wang przez nich prawde (1) oraz wlasne w tym zakresie niedocia-
gnieecia (—). Rodzi sie stad podwdjny ruch ku absolutnemu idealo-
wi, jakim jest CHRYSTUS 12,

Schematycznie mozna by dialog ekumeniczny przedstawi¢ w na-
stepujacy sposéb 13,

KATOLICY BRACIA ODL%CZEHI

Dialog ekumeniczny jest wiec dialogiem zjednoczeniowym wzgled-
nie zjednoczeniem dialogowym. Katolik rezygnuje w nim z funkcji
sedziego w stosunku do swego rozméwey jako rzekomo oskarzonego.
Obaj traktuja siebie na réwni, zajmujac na przemian pozycje oskar-
zonego i sedziego. W rezultacie nastepuje wzajemne :zbliZenie,
prawdziwa konwergencja. Chodzi przy tym o zjednoczenie integral-
ne (unionismo integral): nie tylko o ewentualne dogmatyczne (unio-

2 Ecumcnismo oggi, art. cyt, s. 71 nn.; Il dialogo, art. cyt., g nn.
15 n.
15 Schemat podany w prelekeji na ATK.
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nismo dogmdtico), na ktérym bardziej zalezy stronie katolickiej, ale
réwniez o zjednoczenie psychologiczne (unionismo psicolégico), waz-
ne dla drugiej strony. Ekumenizm wiegc staje sie jednym z rodza-
J6w ruchu zjednoczeniowego. Tym samym zaé ekumenizm nie jest
rzeczywisto$cig heterogenicznie rézna od nawrdcenia, chociaz rézni
sie od niego pojeciowo: obie strony w proporcjonalnej mierze docho-
dzg do kompromisu, jakim jest ich wspélne nawrécenie. Nastepu-
je znamienna integracja cigglosci i nowosei jako typowy przypadek
ewolucji homogenicznej w zyciu Kosciola 14,

W trosce o skuteczno$¢ i ozywienie tego rodzaju dialogu zjedno-
czeniowego wysuwa Javierre wlasng sugestie o charaktferze asce-
tycznym, ktérg nazywa prawdziwym, a moze nawet jedynym roz-
wigzaniem trudnosci, w jakich aktualnie znajduje sie ruch ekume-~
niczny. W dotychczasowym dazeniu do jednoséci Kosciola wy-
chodzono z jego powszechnosci badz tez apostolskos-
ci, pomijajac ceche §wieto$§ci. Tymczasem Sobdér w omawia-
nym dekrecie podsuwa myél o ,,ekumenizmie duchowym”, ktéry
uznaje za ,,dusze calego ruchu ekumenicznego’, rozumiejac przez
nig ,nawrdcenie serc i §wieto$é zycia lzcznie z publicznymi i pry-
watnymi modlitwami o jedno$é chrzeécijan” (nr 8). Swietosé ta
wiaze sie $ciSle z kaplanstwem Chrystusa (leiturgia), podobnie jak
Swiadectwo (martyria) odpowiada Jego funkcji nauczycielskiej,
a stuzba (diakonia) wyraza Jego godnos¢ krolewsky. Bez kaplan-
stwa niemozliwe bedzie osiggniecie pelnej, eucharystycznej jednosci
(koinonia). Dlatego trzy tradycyjne elementy ekumenizmu — nie-
wystarczajgce, jak wykazuje praktyka — powinny byé wedlug Ja-
vierre’a uzupelnione wymaganiem §wietosci 15.

Przy tym autor jest zdania, iz ruch ekumeniczny rzeczywiscie
Zmierza w tym kierunku. M. Vissert Hooft, pierwszy sekre-
tarz generalny SRK, a okecnie jej honorowy prezydent, nastepu-
Jaco scharakteryzowat poczatkowe osiagniecia ekumenizmu: w Am-
sterdamie postanowiono trwaé w jednosci (permanecer wunidos),
W Evanston prébowano wzrastaé w jednosci (crecer unidos), a w N.
Delhi podjeto wspolng ewangelizacje $Swiata (evangelizar unidos).

C. Blacke, nastepny sekretarz, wyrazil wole zgromadzenia
W Uppsali zachowania tej linii poprzez wspélne dazenie do odno-
Wienia (renovarse unidos). Wreszcie obecny sekretarz, Ph. Potter,
Z myslg o przyszlym zgromadzeniu w Djakarcie nie waha sie mo-

¥ Ecumenismo oggi, art. cyt.,, s. 70; El ingreso, art. cyt., s. 562——3567;
I diglogo, art. cyt., s. 9 n.

* Comunidud ecuménica, art. cyt., s. 401, 417; Ecumenismo og3i, art.
:ytzé S. 77—80; Nozze d’argento, art. cyt, s. 310 nn.; Il dizlogo, art. cyt.
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wié o wspélnym cierpieniu na drodze do zjednoczenia (sufrir uni-
dos). Cierpienie za$ jest nieodlaczne od kaplanistwa Chrystusa 18,

A. M. Javierre wyraza swoje uznanie dla odwagi i ducha wiary
protestanckich dziataczy ekumenicznych. Np. zmarly niedawno
Ch. Westphal, przewodniczacy Francuskiej Federacji Koscioléw
Protestanckich, méwil mu w N. Delhi o przyszlym zjednoczeniu
chrzeécijan jako o cudzie, ktoéry trzeba wymodli¢ ufajgc obietnicom
Chrystusa 17. Réwniez sam Javierre w prelekeji wygloszonej na
ATK wskazal na Maryje jako na Matke jednosci, ktéra moglaby
uprosié¢ przyspieszenie godziny tego cudu.

Z drugiej jednak strony nie moze zabrakngé ludzkiego czynnika
w dazeniu do celu, ktéry jest wspoélng sprawg calego chrzescijan-
stwa (res nostra agitur). Wynika stagd konieczno$é¢ podejmowania
z wciaz nowym zapalem dialogu ekumenicznego 8. W jednym ze
swoich ostatnich artykutéw z wlasciwym sobie optymizmem i emo-
cja wyrazil sie Javierre, ze wierzy w dialog, poklada nadzieje
w dialogu i kocha dialog 19. W rekolekcjach zas wielkopostnych,
jakie prowadzil w ub. r. w Watykanie w obecnosci Ojca $w., prak-
tyczne wnioski z rozwazan nad dogmatem Tréjcy Sw. zamkngl
w zdaniu, ze dialog jest nakazem posoborowych czaséw 20,

18 Cqmunidqd ecumenica, art. cyt., s. 417. NB. W miedzyczasie decyzja
z'wolarua w ngkarc_ie ogblnego zgromadzenia SRK napotkala na trudno$-
ci. Ostatnio méwi sie o Nairobi (Kenia) jako miejscu przysziego spotka-
nia.

17 Ecumen_ismo oggi', art. cyt.,, s. 74; Nozze d’'argento, art. cyt., s. 307 n.

‘8 Ecumenismo oggi, art. cyt., s. 60; Nozze d’argento, art. cyt.,, s. 295.
312.

19 J1 dialogo, art. cyt., s. 26.

20 J1 dialogo é oggi un precetto. A. M. Javierre-Ortas, Il padre
tuo che é nel segreto. Cinque giorni di meditazione in Vaticano alla luce
della Trinitéa (Collana ,La Scala di Giacobbe”), Torino 1974 s. 364.



