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1. Ogdlna prezentacja

W dniach od 25 czerwca do 26 lipca 1997 roku odbyt si¢ w Rzymie, zorganizowany
przez Stowarzyszenie Rektor6w Koscielnych Kolegiéw w Rzymie (ARCER'), pod patro-
natem Kongregacji do Spraw Wychowania Katolickiego, Pierwszy Kurs dia Formatoréw
Wyzszych Diecezjalnych Seminariéw Duchownych. Celem ogélnym, jaki postawili przed
sobg organizatorzy bylo stworzenie formatorom Wyzszych Seminariéw Duchownych moz-
liwosci poglebienia (aggiornamento) teologicznego, duchowego i psycho-pedagogicznego
dla odpowiedniego wypetnienia ich zadari rozeznawania i towarzyszenia kandydatom w ich
drodze do prezbileratu. W celach szczegélowych organizatorzy zamierzyli:

a) przedlozenie pewnych sugestii do refleksji dla ozywienia Swiadomosci wychowawcy
i rozwinigcia okre§lonych predyspozycji, koniecznych dla owocnego rozwoju petnionej
postugi formatora w Seminarium Duchownym;

b) doskonalenie kryteriéw i narzedzi istotnych w procesie towarzyszenia powotaniu do
kaptaristwa (koncepcja dojrzalosci, projekt wychowawczy, dialog i sprawowanie wladzy,
wymiar osobowy i wspdlnotowy, itd.)

¢) umozliwienie szerokiej przestrzeni wymiany mysli i do§wiadczefi w klimacie brater-
skiej wspélnoty dialogu i modlitwy, dla wzajemnego ubogacenia, jakiemu sprzyja uniwer-
salizm $rodowiska Kosciola i miasta Rzymu.

Dla osiagnigcia tych celéw organizatorzy postuzyli si¢ metodologia majacg zapewnié
aktywne, twoércze i czynne uczestnictwo kazdego z Kursantéw w przeprowadzanych zaje-
ciach.

Uczestnicy kursu podzieleni byli na dwie grupy:

Associazione dei Rettori dei Collegi Ecclesiastici di Roma.
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e pierwsza, z siedzibg w Kolegium Hiszpaniskim, z jezykiem wykiadowym hiszpan-
skim i portugalskim, przeznaczona dla Seminariéw z Ameryki Laciriskiej i krajéw
afrykanskich jezyka portugalskiego;

e druga, z siedziba w Seminarium Lombardzkim, z jezykiem wioskim i angielskim,
dla Europy Srodkowo-Wschodniej i Wietnamu. W tej grupie zdecydowana wigk-
szo§¢ narodowosciowa stanowili Polacy (na blisko 30 uczestnikéw 15 to Polacy, w
tym 2 z Grodna). Inne reprezentowane narodowo$ci to: Stowacja (2), Biatoru$ (2),
Rosja (1) 1 Wietnam (7).

Tematyka kursu zgrupowana zostala wokét czterech blokéw tematycznych:

1. Osoba kandydata

2. Tozsamo§¢ kaptana (prezbitera) diecezjalnego

3. Rektor i wspélnota wychowawcéw

4. Seminarium

Ad.1) Przy omawianiu osoby kandydata skoncentrowano si¢ na jego kondycji kulturo-
wej i duchowej. Stad tez tematy jakie poruszano obejmowaly takic zagadnienia jak:

¢ Srodowisko pochodzenia: kontekst kulturowy, socjalny 1 religijny;
e integralne dojrzewanie osobowosci;

e motywacje powolania (kryteria rozeznania, uwarunkowania negatywne i ich prze-
zwyciezanie, progresywny rozwdj osoby);

e ukierunkowanie i ocena procesu formacji osobowej (cele do osiagni¢cia, rézne fazy
i etapy formacji, kryteria oceny rozwoju osobowego);

e formacja afektywnoSci w perspektywie braterstwa i wspdlnoty kaplaniskiej.

Ad. 2) Méwiac o tozsamosci kaptana diecezjalnego wigzano jg z celem formacji, kt6-
rym jest postuga i zycie kaplana. Dla wskazania specyficznych elementéw tozsamosci i
duchowosci kaptana diecezjalnego odwotano si¢ do Pisma Swigtego, nauki Ojcéw Kosciota
i szerokiej refleksji teologicznej, zawartej w dokumentach magisterium Kosciota - z doku-
mentem podstawowym w ocdniesieniu do tej problematyki, jakim jest adhortacja Pastores
dabo vobis. Na tym tle zostaly wyodrgbnione i oméwione takie cechy charakteryzujace
tozsamo$¢ prezbitera, jak: bycie czlowiekiem w relacji, potrafigcym prezentowac chrzesci-
Jafiska posta¢ "przewodnika" wspélnoly, prezentujacym okre§lony styl zycia, nacechowany
dojrzalo$cig mitosci pasterskie;j.

W tym kontekscie podj¢te zostato takze zagadnienie formacji permanentnej i jej zwigz-
ku z formacja poczatkowa, jak okre§lana jest formacja seminaryjna.

Ad. 3) Trzecia grupa probleméw skoncentrowana byla wokét tematu rektora i wspdl-
noty wychowawcéw. To, na co szczegdlnie starano si¢ zwrdci€ uwage w tej grupie tema-
tycznej, to konieczno$¢ i znaczenie zintegrowanego funkcjonowania wspdlnoty wychowaw-
cow, jako tzw. ekipy formatoréw, ktérej dzialanie winno by¢ skoordynowane przez rektora,
posiadajacego nieodzowng do tego zadania ceche, okre§long jako "charyzmat syntezy" Wy-
chodzac od postaci samego Jezusa, jako wychowawcy uczniéw do dzieta apostolskiego,
scharakteryzowane zostaly podstawowe cechy i zadania rektora oraz poszczegélnych for-
matoréw, z podkresleniem pozadanych dla tych zadafi cech osobowosci i okresleniem spe-
cyfiki i zakresu poszczegdlnych funkcji.

Ad. 4) Wreszcie, ostatnia grupa tematyczna skoncentrowana byta wokét zagadnien od-
noszacych si¢ do tworzenia modelu seminarium i organizowania w nim Zycia. Starano sig¢
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tu wskazaé na wiasciwe Srodki i narzedzia formacji. Wychodzac od oméwienia general-
nych kryteriéw pedagogiki chrzescijaniskiej, a w szczegdélnosci relacji migdzy dyscypling i
wolnoscia, podkre§lono koniecznoéé stworzenia takiego modelu seminarium, ktére pomoze
kandydatowi wypracowaé w sobie wlasciwg skalg wartosci. Wiaze si¢ to z ukszialtowaniem
wilasne) stabilnej osobowosci, z wychowaniem do realnego postrzegania samego siebie oraz
do zdolnos$ci troski o siebie i o reguly zycia. Omawiajac rézne kierunki formacji kaptari-
skiej, jak: formacja ludzka, chrzescijariska, duchowa, afektywna, wspdlnotowa, intelektual-
na, kulturowa, czy pastoralna, wskazano na specyfik¢ kazdej z nich, ale z podkresleniem
koniecznosci zachowania migdzy nimi integralnej jednosci.

W tym bloku tematycznym wiele czasu poswigcono omdéwieniu kryteri6w wypracowy-
wania, aplikacji i stalej weryfikacji projektu formacyjnego seminarium | zwigzanego z tym
projektem regulaminu.

Cato$c tej) bardzo rozleglej tematyki studiowana byla przez uczestnikéw kursu pod kie-
runkiem licznych specjalistéw w dziedzinach wiedzy powigzanych z omawianymi temata-
mi. Byli to giéwnie znani profesorowie rzymskich uniwersytetow katolickich. W tym gro-
nie pojawili si¢ réwniez praktycy, jak psychoterapeuta czy wieloletni rektorzy prestizowych
seminariéw wiloskich, ktérzy przekazywang wiedze opierali takze na zdobytym do$wiad-
czeniu.

Kurs cechowata duza intensywno$¢ zajeé. Poza nielicznymi wyjatkami, calo$é czasu
(jeden miesiac) zagospodarowana byla wspdlnymi zajgciami. W dni zwykle byly to, skia-
dajgce si¢ z wykladéw i zaje¢ w grupach, dwa 3,5-godzinne bloki robocze (w sumie 7 go-
dzin dziennic). W soboty i niedziele organizowano badZ dni skupienia, badZ wspdlne wy-
jazdy. Program obejmowat ponadto wspélng audiencje z Ojcem Swigtym, wizyte w Kon-
gregacji do spraw Wychowania Katolickiego i w Seminarium Rzymskim. Calo$¢ kursu
poprzedzona zostala i zamknigta uroczystymi celebracjami Mszy §w. w bazylikach papie-
skich. Na rozpoczecie, uczestnicy kursu koncelebrowali uroczysta Msze §w. pod przewod-
nictwem Prefekta Kongregacji do Wychowania Katolickiego, kardynata Pio Laghi, w Ba-
zylice Matki Bozej Wigkszej, w kaplicy cudownego obrazu Salus Populi Romani. Na za-
konczenie, uroczystej koncelebrze Mszy §w. w Bazylice $w. Piotra na Watykanie przewod-
niczyt Sekretarz wspomnianej Kongregacji, bp José Saraiva Martins, ktéry wreczyl uczest-
nikom kursu dyplomy ukoriczenia.

2. Oméwienie niektérych szczegétowych zagadnien

Z zaprezentowanego ogdlnego programu kursu nietrudno si¢ zorientowaé o niemoznosci
omdéwienia w ramach jednego sprawozdania nawet chociazby skrétowo  wszystkich
poruszanych tam tcmatéw. Tym bardziej nie wydaje sig to by¢ konieczne z racji na fakt, ze
wicle zagadniefi, ktére w ramach kursu poruszano niejako "dla porzadku“, byto niczym
innym jak wierng prezentacja powszechnie znanych, a w polskim $rodowisku wychowaw-
céw seminaryjnych dokladnie omawianych dokumentéw magisterium Kosciola. Wydaje si¢
zatem sluszne zatrzymad si¢ jedynie przy tych prezentacjach, ktére badZ wnosily nowa
refleksje do ogdlnie prezentowanych idei, badZ stanowity istotny komentarz do wspomnia-
nych dokumentéw Kosciota, badZ tez sg cickawg i potrzebng wymiang doswiadczeni. Pra-
gne zatem zaznaczyC, ze ponizsze refleksje nie sltanowig systematycznej prezentacji tematy-
ki kursu, ale przy uwzglgdnieniu wyzej wspomnianych kryteriow, sa moja subiektywna
selekcja zgromadzonego w ramach kursu bogatego materiatu.
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Tekstem wprowadzajacym w tematyke calego kursu byl referat prof. Luis'a Ladarii p.t.:
Jezus mistrzem dla swoich uczniéw’, w ktérym autor podjal prébe przedstawienia postaci
Jezusa jako mistrza i formatora Apostotéw. Tekst ten okazatl si¢ istotnie wazny, gdyz wigk-
szo§¢ p6Zniejszych rozwazan znajdowato w nim odniesienie do czgsto kluczowych stwier-
dzen dotyczacych powotania i formacji.

Autor wychodzi od stwierdzenia, ze w tradycji apostolskiej relacja mistrz-uczeri przed-
stawiana jest jako fundamentalna. Chrystus prezentuje siebie jako mistrza. Nie byl nato-
miast nigdy niczyim uczniem. Inaczej tez niz u innych rabbi zostaje si¢ uczniem Jezusa.
Nie wybiera si¢ mistrza, lecz to Mistrz sam wybiera na ucznia. W wyborze tym Jezus jest
calkowicie wolny, bez ograniczenia zadna kategoria i wykluczenia jakiegokolwiek kregu
spotecznego. Nikt nie ma zatem Lytulu do pretendowania by by¢ wybranym przez Jezusa.

Schemat samego aktu powolania jest klasyczny i znany ze Starcgo Testamentu. Inicja-
tywa wychodzi od Boga i napotyka po stronie powotywanego na Igk i poczucie niegodno-
$ci. Nastgpuja zatern najpierw sfowa umocnienia i zach¢ty a nast¢pnie przekazanie postan-
nictwa/ misji. W akcie tym, co wazne, wyslgpuje zawsze powigzanie powolania z misja.
Cele powotania okreslane sa trojako: a) bycie z Jezusem, b) gotowo$¢ do bycia postanym,
aby nauczaé, ¢) otrzymanie wladzy wypedzania ztych duchéw. Podkresli¢ nalezy, ze drugie
i trzecie zadanie nie jest mozliwe bez pierwszego. Pozostawanie z Jezusem stwarza nowa
jako$é relacji. Uczniowie zyja z Nim w radosci (nie poszcza) tworzac nowq rodzing ro-
dzing Jezusa ("kto jest moja matka i ktérzy sa moimi braémi”). Staja si¢ takZe adresatami
specjalnego nauczania (dodatkowe wyjasnienia przypowiesci). Uczniowie sg zaproszeni do
wejScia w nowq relacje z Jezusem, rclacj¢ bazujagca na nasladowaniu Go jako mistrza. To
nie doktryna czy zasady postgpowania ale wlasnie ta nowa relacja staje si¢ decydujgca.
Doktryna i moralno$¢ sg prostym nastepstwem tej relacji i w tym sensie nie zostang obalo-
ne ale doprowadzone do nowego wypelnienia. Obrazuje to dobrze Kazanie na Gérze. Jesli
bowicm blogostawieristwa sg autoportretem Jezusa, jak uczy Jan Pawel 1I, to uczniowie
winni sta si¢ blogostawieni wia$nie jako nasladowcy Jezusa. Troska Jezusa jest umiejsco-
wienie ucznia wobec Ojca, uczynienie go synem, czyli tym kim jest sam Jezus. Pdjscic za
Jezusem (wypetnienie powotfania "pdjdZ za mng") staje si¢ mozliwe tylko wiedy, kiedy
wobec Ojca mamy t¢ samg postawe jaka ma Jezus.

Na wzér Jezusa zatem postanie uczniéw dotyczy przepowiadania i wyrzucania ziych
duchéw i ma t¢ sama dynamik¢. Wychodzi od wspéiczucia dla duméw ("zniwo wielkie"
"wy dajcie im je$¢") i ma si¢ dokonywaé w ubdstwic. Krélestwo bowiem dziata samo z
sicbie a nie dzigki $Srodkom ludzkim. Ponadto ma to byé dzieto darmowe, gdyz uczen takze
darmo otrzymal. Entuzjazm natomiast ma by¢ motywowany nie sukcesami pasterskimi ale
wspomniang nowa relacja z Bogiem ("nie z tego sig cieszcie, ze duchy s3 wam poddane,
ale Ze wasze imiona zapisane sa w niebie").

Szczegdlnym aktem powolania staje si¢ wezwanie do nasladowania Jezusa wledy, kiedy
objawia On tajemnic¢ Krzyza. Wéwczas pdjécie za Jezusem otrzymuje pewng spccyfike
wziecie krzyza ("jesli kto chce p6js¢ za mna... niech weZmie krzyz swdj..."). Objawia si¢ u
istotny aspekt powotania ucznia Chrystusa: nasladowanie Jezusa nie tylko w tym co Jezus
moze, ale takie w tym, czego Jezus ,nie moze” z racji na niezgodno$¢ z Jego misja.
(Autor uznat ten aspekt za zagubiony w dzisicjszym pojmowaniu powolania kaplaiiskiego,
w Swiecie z mentalnoscig sukcesu). Wymaga to zdolnoici Bozego myslenia - mys$lenia wg

Autor nie przedstawil tekstu pisemnego swojej prezenlacji.
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Boga, po Bozemu ("zejdZ mi z oczu szatanie  gdyZ nie myslisz o tym co Boze ale o tym
co ludzkie"). Tak pojete powolanie identyfikuje si¢ w postawie stuzby, rozumianej jako
danie zycia. Z Ewangelii wynika jasno, ze to wlasnie ten aspekt powotania napotykal na
najwicksze niezrozumienie, mimo ze Jezus nie przepowiadal jedynie cierpieri, ale takie
pocieche w cierpieniach.

Czy zatem nie mozna méwi¢ o niepowodzeniu Chrystusowego nauczania? Czy Chry-
stus nie okazal si¢ ztym formatorem powolania apostolskiego, skoro Judasz, ktéry do kon-
ca méwi Mu "mistrzu” zdradza Go, Piotr, ktéry przyrzeka umrze¢ z Jezusem zapiera si¢
Go, a wszyscy inni w momencie decydujacym opuszczajag Go? OdpowiedZ przynosi
zmartwychwstanie, ktére nie jest tylko szczg$§liwym zakoficzeniem, ale przede wszystkim
jest nowg propozycja. Daje bowiem nowy sens i §mierci i krzyzowi. Ze zmartwychwstania
wynika nowo$¢ uniwersalnego postania, ktére uczniowie dopiero w tym momencie zrozu-
mieli; 1zn. zrozumieli czego powinni nauczaé i od jakiego szatana i zta uwalnia¢ ludzkosé.
Przede wszystkim zrozumieli jednak, ze sa postani aby czyni¢ innych uczniami Chrystusa,
nie stajac si¢ przy tym sami mistrzami. Mistrz na zawsze pozostaje jeden Jezus Chrystus.
By¢ blizej Jezusa oznaczaé bedzie odtad, by¢ bardziej uczniem. Stad wszelki autorytet w
Kosciele mierzony bedzie skalg tej postawy, postawy bycia uczniem. Do lakiej postawy
winno przygotowywaé seminarium.

Autor zakonczyl swoja prezentacje refleksja, ze niepowodzenie moze mieé¢ dwie strony:
widoczng i niewidoczng. Tak naprawde niebezpieczna jest ta druga, dotyczaca relacji z
Bogiem. Takic niepowodzenie bylo obce Chrystusowi 1 to wiasnie stanowi istotg wypetnie-
nia powotania. Powofanie zatem mozna wypelni¢ mimo niepowodzen zewngtrznych.

Bez watpienia najwickszym zainteresowaniem ws$rdd uczestnikéw kursu cieszyly sig¢
spotkania z profesorem Marko Rupnikiem, jezuita, z pochodzenia Stowericem, po§wigcone
rozwazaniom na temat kondycji miodego czlowieka na tle analizy duchowej i kulturowe;j
epoki modernizmu i post-modernizmu’ Jak zaznaczyl autor pragnat on w tych spotkaniach
dokonaé duchowej lektury cztowieka wspdiczesnego.

Wychodzac od zjawiska kultury autor stwierdzif, ze istnieje ponad sto definicji tego
pojecia, ale najogélniej mozna ja okresli¢ jako zespét znaczen i wartosci podzielanych
przez jaka$ grupe ludzi. W tym sensie zaden czlowiek nie przynalezy do jednej tylko kultu-
ry. Kazda osoba jest skrzyzowaniem wielu kultur. W kazdej jednakze kulturze istnicje tzw.
substancja kulturowa, ktérg stanowi kilka wartosci podstawowych. Jest ich nie wigcej jak
trzy lub cztery. Sa to te wartosci, do ktérych znajduje odniesienie wszystko, co w danej
kulturze jest wazne, kazda dziedzina dziatalnoSci czlowieka. I tak, w kulturze starozytnej,
ktérej typowym przedstawicielem wg autora jest kultura egipska, takimi wartosciami pod-
stawowymi bylty religia 1 grupa, a cztowiek Zyjacy w tej kulturze kierowal si¢ tzw. logikg
kultyczng, czyli odnoszac wszystko do Boga, aby t¢ rzeczywisto§¢ poznaé musial do niej
przylgngé. Cechg tej kulwury jest teocentryzm.

Nowa epoka, epoka modernizmu pojawia si¢ z chwilg przemyslenia i ustawienia na
nowo relacji cztowiek-Bég. W teologii przeczuwajacym t¢ epoke jest §w. Tomasz, w szluce
poczatkiem tej epoki jest Kaplica Sykstyfiska. Cechg modernizmu staje sie antropocen-
tryzm. Zmieniajg si¢ warloSci podstawowe: w miejsce religii wchodzi ekonomia, w miejsce

Giéwne mys$li omawiane przez Autora w tej prezentacji zawarte s3 w jego artykule: M.L
RUPNIK, Il coraggio del dialogo critico con le culture di oggi, w: Novita della soglia. Apertura della
nuova evangelizzazione, Centro Aletti, Lipa, Roma 1995, 103-145.
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grupy jednostka, a logike kultyczna zastgpuje logika instrumentalna, charakieryzujaca si¢
odczytywaniem wszystkiego w kluczu indywidualizmu. Skutkiem jest zastapienie misterium
racjonalizmem, autorytetu prawem, a bosko$ci humanizmem. Religia przestaje by¢ warto-
§cig podstawowa kultury, do ktérej odnosi si¢ cata dzialalno$¢ czlowieka, a staje si¢ tylko
jednym z przejawéw kultury. Bunt przeciwko religii urasta do rangi cechy charakterystycz-
nej modermizmu.

W Kosciele epoka modernizmu to czas pomigdzy Soborem Trydenckim i Soborem
Watykariskim II. Nie wszystkie prady czy ideologie tego czasu sa konsekwentnie moderni-
styczne. Protestantyzm chociaz kulturowo jest dazeniem do modernizmu, zachowuje jednak
postawy antymodernistyczne. Komunizm, ktéry faczy ekonomi¢ z indywidualizmem trwa
ciaggle w logice kultycznej, czyli logice wtasciwej starozytnosci.

Poniewaz zadna z wielkich obietnic modemizmu si¢ nie spetnita, dochodzi do wielkie-
go kryzysu modernizmu. Nie spelnilo si¢ najwigksze marzenie modernizmu  szczgScie
jednostki. Ekonomia jako baza wszelkiej szczg¢dliwosci zawiodta. Racjonalizm zepchniety
zostal do sentymentalizmu. Pierwszym bardzo czytelnym znakiem kl¢ski modernizmu jest
Rewolucja Francuska, gdzie wizja czlowieka staje si¢ wazniejsza od czlowieka samego.
Wyobrazenie jest bardziej fascynujace od samej rzeczywistosci. Pragnienie nadaje istnienie
temu, co nie istnieje w rzeczywistosci. Problemem staje si¢ odpowiedZ na pytanie co jest
prawdziwe, skoro rzeczywisto$é postrzegana jest jako fikcja a fikcja jako rzeczywisto$¢.

Na tym tle rodzi si¢ nowa epoka, epoka totalnej manipulacji, zwana postmodernizmem.
Cechuje ja zanik obiektywizmu rzeczy. Cala rzeczywistoS¢ postrzegana jest w kluczu su-
biektywnym z silnym przejawem sentymentalizmu. W mySleniu i dziataniu decydujaca role
zaczyna odgrywaé subiektywne odczucie: mys$le i dziatam tak jak ja to czuje. Wiernos¢ na
tym tle rozumiana jest jako dzialanie wedtug wlasnego odczucia, stad tez jedyna wierno-
Scia jest wierno$¢ samemu sobie, temu co czuje.

W wymiarze religijnym rozczarowanie niepowodzeniem modernizmu wywolalo nostal-
gie i powrdt do religijnosci. Jest to jednak religijnos¢ bez Boga, przyjeta jak wszystko inne
w kluczu subiektywizmu, czyli na wymiar tego co mi stuzy. Klasycznym przedstawicielem
takiej religii jest New Age.

Powstaje problem udziclenia chrzescijariskiej odpowiedzi na dang sytuacj¢. Wydaje sig,
Ze rozwiazanie winno by¢ na wzor tego, jakie dal Sobdr Chalcedoriski, tzn. chrystologicz-
ne. Migdzy teocentryzmem kultury antycznej i antropocentryzmem modernizmu rodzi sig¢
potrzeba hipostatycznego zwigzku boskosci i czlowieczernstwa. Winno si¢ to dokona¢ w
wolnym i §wiadomym akcie przylgniecia tego co ludzkie do tego co boskie. Jest to w isto-
cie swojej akt mitosci. Wedtug Rupnika trudnoé¢ tej decyzji obrazuje dobrze przypowiesé
o synu marnotrawnym. Czlowiek patrzacy na siebie tylko wlasnymi oczyma, nie oczyma
Ojca, widzi siebie jako niewolnika, nawet jesli przebywa u Ojca. Réwniez kiedy po dra-
matycznych doswiadczeniach wraca do Ojca chce tu by¢ niewolnikiem. Jest to mentalno$é
niewolnika-ateusza. Nie zna woli Ojca. Nie wie jak Ojciec go postrzega. To on proponuje
porzadck rzeczy. Nie pyta si¢ o to, jak Ojciec widzi ten porzadek. Ma wlasna wizj¢ Ojca.
Wiara tymczasem to uznanie Boga takim jaki jest, jakim objawil Go Chrystus. To wolne i
z mitoScia przystapienie/ przylgniecie do Ojca.

Jak na tle tego wszystkiego nalezy spojrze¢ na powolanie dzisiaj? Ot6z kontekst ten
objawia jeszcze bardziej jedng charakterystyczng ceche¢/ zasad¢ powolania. Pokazuje, ze jest
ono rezygnacja z wlasnej woli na rzecz woli Boga. Jest catkowitym i bezwarunkowym
zawierzeniem Bogu. Powolanic nie jest samowezwaniem. Nie jest wypelnianiem wiasnego
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projektu. Tak jak milo$¢ nie jest potwierdzaniem tego projektu. W rozwdj powotania wpi-
sane jest odrzucenie wilasnego projektu powotlania. Poniewaz na poczatku u kazdego po-
wolywanego taki wlasny projekt istnieje, dlatego podobnie jak w przypadku $w. Piotra
powolanie winno mie¢ drugie wezwanie, kiedy §wiadom, ze poza Bogiem nie mam Zadne-
go oparcia tzn. $wiadom moich stabosci, catkowicie oddaj¢ si¢ do dyspozycji Bogu, gotéw
zrezygnowal z kazdej wizji mojego powolania na rzecz tej, jaka tu i teraz daje mi Bég.
Jest to miara rozwoju i dojrzatosci powotania.

Nie dojrzat w powotaniu kto$, kto pod koniec seminarium ma taka sama wizj¢ kaptan-
stwa, jak na poczatku i kto tej poczatkowej wizji nie potrafi odrzucic.

Z duzym zainteresowaniem ze strony sluchaczy spotkala si¢ prezentacja profesora
Alessandro Manenti, psychologa z Gregoriany, po$wigcona refleksji nad fundamentami
antropologicznymi powolania' Z uwagi na obszerno$é tej prezentacji ogranicze si¢ jedynie
do przytoczenia jej istotnych punktéw i wyniklych zen refleksji.

Nakreslajac najszerszg plaszczyzng powolania autor zaznaczyl, ze posiada ono strukturg
dialogowg i rozgrywa si¢ niejako migdzy dwoma biegunami: obiektywnym i subiektyw-
nym. Biegun obiektywny to idea powolania, czym ono jest, do czego Bég mnie wzywa.
Ma on zatem perspektywe teologiczng. Drugi biegun ma natomiast perspektywe antropolo-
giczna, gdyz dotyczy subicktywnych dyspozycji powolywanego. W procesic dojrzewania w
powotlaniu, winna nastgpi¢ integracja mi¢dzy subiektywnymi dyspozycjami podmiotu i
obiektywnym celem powotania. Nie moze natomiast nastapi¢ ani separacja, ani pomiesza-
nie obu biegunéw. Proces ten wymaga wiasciwej pedagogii, tzw. duchowej, gdyz cel jest
transcendentny. Bazg tej pedagogii jest antropologia ale ukierunkowana po chrzescijarisku.
Chodzi o zdolno$¢ udzielenia odpowiedzi na wezwanie, ktére przekracza czlowicka, o
zdolnos¢ przekroczenia siebie z ukierunkowaniem na Boga, czyli tzw. autotranscendencja
teocentryczna. Tylko wtedy staje si¢ mozliwe zrozumienie treéci i osiggnigcie celu chrze-
Scijafiskiego powolania, tj. upodobnienie si¢ do Chrystusa jako bezwarunkowe oddanie siebie.

Osobowos¢ czlowieka dojrzewa poprzez wchodzenie w relacje. W relacji czlowiek do-
konuje okre§lonych wyboréw, ktére powtarzane zaczynaja tworzy¢ jego wilasny system
motywacji. W wyborze czlowiek kieruje si¢ jednym z dwdch kryteriéw waznoéci: wazne
dla mnie, lub wazine samo w sobie. Pierwsza kategoria wazno$ci dla mnie wywoluje w nas
emocje uczuciowe i dazy do zaspokajania potrzeb, jest poszukiwaniem satysfakcji. Jest to
kategoria wilasciwa takze zwierzetom. Druga kategoria wazno$ci - wazne samo w sobie jest
wlasciwa tylko czlowiekowi, gdyz jest poszukiwaniem wartosci, wywoltuje ona emocje
racjonalne i jest dgzeniem do pelni istnienia. Tylko w oparciu o t¢ drugg kategorie mozna
przyjaé co$, co instynktownie jest odrzucane, np: krzyz. System motywacji oparty o wybér
wartosci, utrwalany w procesie wychowania ksztaltuje okre$lone postawy zycia, czyli stale
predyspozycje do udzielania odpowiedzi. Takze odpowiedZ na powotanie moze by¢ udzie-
lona tylko w tym systemie motywacji - motywacji opartej o wartosci.

Jednakze czlowiek odczytujacy wezwanie Boga staje wobec dwojakiego typu wartosci:
warto$ci naturalnych i wartosci absolutnych transcendentnych. W relacji do tych wartosci
moze zaistnie¢ potréjny wymiar:

1) otwarcie na wartosci absolutne

2) otwarcie na warto$ci naturalne
3) laczne otwarcie na wartosci absolutne i naturalne.

‘ A. MANENTI, / Sondamenti antropologici della vocazione, maszynopis.
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Ad 1) W otwarciu na wartosci absolutne mamy do czynienia z Zyciem duchowym, z
podjeciem Bozego wezwania. Warto§ciowanie w tym wymiarze dokonuje si¢ w kategoriach
grzechu i cnoty a pojawiajace si¢ problemy zwiazane s3 z niech¢cia podejmowania Bozego
wezwania i s3 problemami czysto duchowymi, ktére w zadnej mierze nie podlegaja pod
psychologa.

Ad 2) W otwarciu si¢ na wartosci naturalne chodzi o umiejetnosci czysto ludzkie, o
zdolno$¢ istnienia i dzialania w §wiecie. Ocena tej zdolnoéci dokonuje si¢ w kategoriach
normalnosci lub patologii. Trudnosci pojawiajace si¢ w tym wymiarze okreslane sa jako
niezdolno$é do normalnego zycia i w petni podlegaja pod psychologa, nigdy pod ojca du-
chownego.

Interesujace, ze migdzy tymi dwoma wymiarami nie ma zalezno§ci; mozna by¢é cnotli-
wym i patologicznym, tzn. mieé¢ trudno$ci w relacji ze §wiatem, oraz odwrotnie, byé
grzesznym i normalnym.

Ad 3) Prawdziwa odpowiedZ na powolanie dokonuje si¢ w wymiarze trzecim, czyli w
tacznym otwarciu si¢ na wartoci absolutne i naturalne. Mi¢dzy tymi warto§ciami moze
powsta¢ zwiazek uporzadkowany, polegajagcy na uzywaniu wartosci naturalnych dla osig-
gnigcia warto§ci transcendentnych, lub nieuporzadkowany, kiedy wartosci absolutnych
uzywa si¢ dla osiagnigcia wartoSci naturalnych. Umiej¢ino$¢ uzywania warto$ci natural-
nych, tak aby przez nie wskaza¢ na warto$ci absolutne, to zdolno$¢ decydujgca o wytrwa-
niu w powolaniu. Wartosci naturalne staja si¢ wéwczas symbolami, to znaczy odsytaja do
wartosci transcendentnych. Cale zycie codzienne nabiera wowczas wymiaru symbolu. Nie
sposéb bez tego zrozumie€ sensu chociazby sutanny, by nie méwic¢ o celibacie.

Warto$ciowanie w tym trzecim wymiarze dokonuje si¢ w kategoriach dobra rzeczywi-
stego i dobra pozornego. Dobrem rzeczywistym jest to dobro, ktére ma odniesienie do
mojej sytuacji, czyli pozwala mi wzrastaé w moim powofaniu. Dobrem pozornym jest to,
kiére mija si¢ z celem mojego powolania. Daje ono zwodnicza satysfakcjg, gdyz nie zo-
stawia poczucia winy mimo, ze nie przyczynia si¢ do wzrostu. To czesta forma ucieczki od
tego co robi¢ powinienem.

O ile wartosci naturalne przezywa si¢ spontanicznie, to warto§ci transcendentne przezy-
wa si¢ §wiadomie. Bez tej §wiadomosci nie jest mozliwy typowy dla wymiaru religijnego
akt uczynienia ze swojego zZycia daru.

Trudnosci jakic w tym wymiarze napotyka powolany polegajg na tym, Zc nie potrafi on
stucha¢ Boga chociaz tego pragnie. Nie motywacja zatem potrzebuje wsparcia ale umiejgt-
nos¢ osiggania celu powotania. W tym miejscu okresla si¢ specyficzna rola udzialu psy-
chologa w procesie dojrzewania w powotaniu. Problem bowiem niezdolnosci ma podioze
naturalne, ale cel powotania jest transcendentny. Poméc moze zatem psycholog, ale tylko
posiadajacy znajomo$¢ antropologii chrzedcijariskiej. W wiekszosci przypadkéw psycholog
w tym miejscu nie jest w ogéle potrzebny, gdyz wystarczg wychowawcy majacy poprawna
wizj¢ antropologii.

Psychologia nic moze nigdy byé uzyta w celu oceny czy wartoSciowania powolania.
Psychologia bowiem nie rozstrzyga o powotaniu. Stuzy jedynie do poznawania zdolnosci
odpowiedzi cztowieka na faske. Psycholog staje niejako z boku powotanego i rozeznaje co
pomaga lub przeszkadza dazy¢ mu do celu. Jesli psychologia pomaga nam doprowadzi¢ do
pragnienia osiggania celu powolania wtedy istnicje racja jej uzycia.

W procesie dojrzewania w powotaniu wyst¢puje takzce zjawisko idealizmu. Idealizm ten
moze mie¢ rézny charakter. Jesli oddala od rzeczywistoéci wéwczas jest szkodliwy. Jesli
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natomiast czyni tylko rzeczywisto$¢ dla nas bardziej sympatyczng wtedy moze mieé takze
pozytywne znaczenie. Motywacja poczatkowa z zasady jest idealistyczna ale uboga i nie
moze by¢ inaczej, powinna jednak zawiera¢ prawdg, tzn. by¢ motywacjg transcendentna,
szukajaca rzeczywistosci innej niz ja sam, nie tylko na wymiar ludzki.

Rozwazania profesora Manentiego poglebil i zilustrowal wynikami prowadzonych ba-
dani dziekan Wydzialu Psychologii na Uniwersytecie Gregorianiskim prof. Franko Imoda,
jezuita. Do wynikéw przeprowadzanych badari odwolal si¢ takze $wiecki psychoterapeuta
dr Antonio Cantelmi analizujac szczegdlne przypadki stabosci i mozliwych dewiacji w dro-
dze formacji powotania’

Szeroko omawianym zagadnieniem byla teologia kaplaristwa. W odniesieniu do okresu
posoborowego w sposéb calosciowy i systematyczny, na przestrzeni kilku dni, przedstawit
ja profesor Erio Castellucci® Przytocze tu jedynie istotne punkty tej prezentacii:

e fakt kryzysu kaplanistwa

e przyczyny kryzysu

e demokracja w Kosciele

o faza ekumeniczna

e mata liczba powotlan
Jako odpowiedZ proponowane s dwa modele:

e chrystomonistyczny - wychodzi od Chrystusa jako jedynego Kaptana, kaptani sg jak
Chrystus posrednikami;

e eklezjomonistyczny - wychodzi od Kosciota, ktéry ma wiele daréw Ducha Swigtego
i potrzeba koordynatora z charyzmatem przewodniczenia;
Sobér Watykariski II poddaje trzy aspekty specyficznej misji prezbitera:
1) autorytatywne przepowiadanie Stowa
2) przewodniczenie celebracjom
3) kierowanie wspdlnotg
Okreélaja si¢ trzy filary kaptaristiwa stuzebnego:
1) instytucja
2) posrednictwo kaplariskie
3) obecno$¢ Chrystusa w osobie kaptana
Nowy Testament nie méwi o kaplafistwie uczniéw Chrystusa, méwi za$ o ministerium,
stuzbie dla wspdlnoty z mandatu Chrystusa. Jest to stuzba, ktéra wyraza si¢ w:
o ewangelizacji
e przewodniczeniu Eucharystii
e kierowaniu wspdlnotg
Trescia stuzby jest danie siebie, zatem sensem powofania kaplariskiego jest mitos¢ pa-
sterska. Wszystko w Zyciu kaptana powigzane jest z mifoscia pasterska:

* Obaj prelegenci postuzyli si¢ w swoich prezentacjach szeregiem wykresow i tabel stanowigcych
wynik przeprowadzonych badari i bedacych podstawa i ilustracjg stawianych tez.

* Calosciowe i bardzo wnikliwe opracowanie tego tematu autor zawart w tekscie: A trent'anni dal
decreto "Presbyterorum Ordinis” La discussione teologica postconciliare sul ministero presbiterale, w:
La Scuola Cattolica 124 (1996), I 3-68, 1l 195-261.
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e modlitwa kapfana jest modlitwa pasterska, obejmuje wszystkich, do ktérych jest po-
stany;

e celibat znak pasterski za$lubiny ze wspélnota (u zakonnikéw znak eschatolo-
giczny);

I. Milos¢ pasterska jednoczy "tria munera”

A. Trzy modele klasyczne:
1) dionizejski (sprawowanie kultu)
2) luteranski (gloszenie Ewangelii)
3) augustyniafiski (opieka pasterska)

B. Sobér Watykarniski II przekracza falszywe alternatywy i integruje te trzy modele.

II. Mitos¢ pasterska jednoczy postuge i zycie duchowe

A. Niektére modele czastkowe:
1) model tomistyczny - zycie duchowe jest elementemn postugi
2) model trydencki - Zycie duchowe jest réwnolegie do postugi
3) model laicki - wszystko co czyni ksiadz jest modlitwa, nie ma potrzeby na specjal-
ny czas modlitwy.
B. Model soborowy - postuga charakteryzuje zycie duchowe kaptana (jest to odpowiedz
na tzw. duchowos$¢ kaplana diecezjalnego).

Niektére aspekty formacji kaplariskiej w kontekScie mitoSci pasterskiej rozwinal w
swojej prezentacji salezjanin, pref. Vittorio Gambino z Uniwersytetu Salezjariskiego. Sta-
nowity one fragmenty jego obszernej publikacji na ten temat'.

Podsumowaniem spotkan z wykladowcami byly spotkania z kaplanami majacymi bo-
gate do$wiadczenia pracy formacyjnej w seminariach wicerektorem Seminarium Medio-
lafiskiego don Mario Spezzibottiani, rektorem tegoz Seminarium mons. Gianfranco Poma i
rektorem Seminarium w Padwie mons. Giuseppe Zanon. Spotkania te mialy form¢ bardziej
dzielenia si¢ do$wiadczeniami niz systematycznego wyktadu i dotyczyly praktycznych
uwag na temat organizowania zycia seminaryjnej wspélnoty, poczynajac od wypracowywa-
nia projektu wychowawczego, a na wskazéwkach w rozwiazywaniu konfliktéw koriczac®

Ocena merytoryczna kursu w odbiorze uczestnikéw byta w wigkszosci pozytywna, choé
gtéwny jego walor sprowadzat si¢ do usystematyzowania i kompetentnego wyltozenia zna-
nych juz w duzej mierze treici. Bez watpienia bardzo cenna okazata si¢ mozliwo$¢ wymia-
ny do§wiadczen i weryfikacji prowadzonej pracy formacyjnej.

"V GAMBINO, Dimensioni della formazione presbiterale. Prospettive dopo il sinodo del '90 e la
«Pastores dabo vobis», Elle Di Ci, Leumann (Torino) 1993,

* W tym kontekécie na uwage zasluguje zaprezentowana publikacja Seminarium Mediolariskiego,
zawierajagca wypracowane tam gtéwne linie wychowawcze: SEMINARIO ARCIVESCOVILE DI MILANO, La
formazione del presbitero diocesano. Linee educative del Seminario di Milano, Centro Ambrosiano,
Milano 1995.



