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W historii pncumatologii dzialanic Ducha Swictego rozwazano najczgscicj w
Jego relacjach wewnatrztrynitarnych, w stosunku do KoSciola czy tez wobec
Czlowicka. Udzial Ducha Bozcgo w misterium stworzenia byt pomijany lub roz-
wazany w wiclkim skrécie, pobicznic. Moze dziedzictwo katolickic, a zwlaszcza
prawostawnc nic ma sobic pod tym wzgledem jeszcze az tak wicle do zarzucenia,
ale tradycji protestanckicj — zar6wno lutcraiiskicj jak i reformowancj — trudno
uwolnié si¢ od takicgo zarzutu. W tejze tradycji nicmal od samego poczatku, a
na pewno od XVII w. daje si¢ zauwazy€ zawgzenic pola tcologicznych zaintere-
sowaf i uj¢é do katcgorii czasami skrajnic indywidualistycznych. Trendy te nie
omingly pncumatologii. Nic zajmowala si¢ ona zbytnio rclacja Ducha do kosmo-
Su czy tez rclacja Ducha do samego misterium stworzcenia. XVIII-wieczny pic-
tyzm, XIX-wicczny liberalizm, XX-wicczny Leologiczny cgzysiencjalizm stanowia
kolcjne etapy, na kiérych pncumatologia protestancka nie potralita wyzwolié si¢
z indywidualistycznych zacic$nicfi. Nie potrafila tez odnalezé szerokicgo, ko-
smiczncgo, uniwersalistycznego horyzontu dzialania Duchal.

Zanicdbanic kosmicznego aspektu pncumatologii wydaje si¢ z dwéch powo-
dow nicsluszne. Po picrwsze dlatego, ze w Nowym Testamencie dzialanie Ducha
bywa najczgécicj przedstawianc jako odnowicnie i dopelnienie Jego dzicla w
misterium stworzenia. W kazdym razie wskazuja na 10 nowotestamentalne poje-
Cia: "nowc siworzenic”, "odrodzenic”, "powtérne narodzenie”, "danie zycia”. Ter-
miny tc ujmuja wymiary dzialania Ducha, ktére s3 Mu wlasciwe od samego po-
czatku. Jako jednak nowolcstamentalne okre§lenia mozna je rozumicé w pctni
lylko wtedy, gdy rozwaza sig je intcgralnie, tzn. si¢gajac do starotestamentalnych
2Zrédel znaczeniowych. Wylanie Ducha $wigtego na Apostoléw nie stanowi zad-
NCgo przypadkowcego, zupelnic nowego wydarzenia. Obdarowanie darami Ducha,

1
Zob.1l.Berkhof, Theologie des Heiligen Geisten. Neukirchen 1968 s. 107.



60 KS. PIOTR JASKOLA

przyjecic Ducha wiaZe si¢ z odwicczng tajemnicy Jego dzialania. Podobnie jak
ewangclista m6éwi o Synu, Zze przyszedl "do swojcj wlasnoSci” (J 1, 11), tak tcz
mozna by powicdzicé o Duchu. Ten, ki6rego Syn nam przyslal, réwnicz przy-
szcdl do swojcj wlasnoSci. Stad dla tcologa, jak i kazdego czlowicka wicrzacego
jest sprawg wazng odkrywanic §ladéw dzialania Ducha w stworzonym $wiccic
natury.

PodkreSlcnic kosmicznego aspcktu pncumatologii wydaje si¢ konicczne takze
z drugicgo punktu widzenia. Konieczno$¢ ta bazuje na fakcie, ze okreflenie
"Duch" dla wiclu ludzi mé6wi dzi§ niewicle. Dopicro szcroki, kosmiczny aspckt
zakorzcniony w etymologii slowa ruah moie uczyni€¢ to pojgcie pelnym treéci.
Wskazujc on bowiecm na Ducha, ki6ry jest nam tak bliski, jak nasze Zycie, nasz
oddech, nasza witalno§€, nasz umysl, nasze przyrodzone dary. Warto o tym
wspomnie€ i powicdzic¢ wyraznie, gdyz samemu Kalwinowi — jednemu z ideo-
wych twlrcéw protestantyzmu — tych zarzutéw przypisa¢ nic mozna. Kosmicz-
ncmu aspcktowi pneumatologii, pragnac go zglebié, poSwigcil reformator wicle
micjsca.

1. DUCIHI CIIRONIACY PRZED UNICESTWIENIEM 1 CHAOSEM

Kalwin lajemnic¢ stworzenia rozwaza trynitarnie. Stworzenic jest dziclem
Tréjjedynego Boga, ktéry przez swoje stowo i swego Ducha powoluje wszech-
Swiat z nicoSci. Rcformator z Genewy, podobnie jak Grzegorz z Nazjanzu, nigdy
nic mozc mysle¢ o jednoSci Boga bez przypomnienia o Jego troistoSci, a takze
odwrotnie. Biblijnc teksty o stworzeniu méwig nie tylko o "samcj” istocic Boicj,
ale obrazuja takic jego odwieczng Madros¢ i Jego Ducha?. Dla izolowanych
dzict Ducha, spccyflicznic tylko Jemu wlasciwych, jest réwnic malo micjsca jak
przy innych zagadnicniach, ktérc ujmujg trynitarne dzialanie Boga. Czg¢stsze sg
tcksty, ktére wskazuja, ze przcz Chrystusa wszystko zostalo stworzone. Logos
jest poSrcdnikiem, przez kiérego Ojcicc dokonat stwérczego dzicla.

Kalwiniski chrystocentryzm aktu stworzenia domaga si¢ pcwnych rozréznicti
i uja$nich. Poniewaz w Chrystusic obecny jest B6g i obecny jest calkowicie, stad
moze byé powicdziane, iz On jest Stwérca>. Moc ta widoczna jest calkicm jas-
no w cudach wskrzeszenia. Z perspckiywy zbawczego dziela Chrystusa takic
mozna powiedzie¢, ze Jego udzial w akcie stworzenia nie tylko byt mozliwy, ale
nawet konicczny, gdyz jedynie samemu Stwércy przystuguje moc podporzadko-

2 Zob.). Cal v i n. Unterricht in der christlichen Religion [= Institutio Christianae religionis). Obers.
und bearb. von O. Weber. B. 1. 4. Aull. Ncukirchen 1986 (dalcj cyt.: Inst.) s. 14.

3 Joannis Calvini Opera quae supersunt omnia. Hrsg. G. Baum, C. Kunitz, E. Reuss. Vol. 1-59.
Braunschweig 1863-1900 (dalcj cyt.: CO) — XXXI 328; XLVI 82.
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Wwania sobie wszystkiego. Kiedy wigc mowi si¢ ogélnie, ze Bog jest Stwércg, to
ma si¢ na mys$li tak samo Boga jako Syna, jak Boga jako Ojca i Boga jako Du-
cha Swigtcgo. W odniesieniu do Osoby Syna wypowiedZ, ze On jest Stwérca,
moze by¢ rozumiana tylko posrednio, z pewnymi zastrzezeniami. Nalezaloby
przede wszystkim wyraznie stwierdzi€, ze jest On Srodkiem w akcie stworzenia,
a B6g-Ojcicc jest Stwérca nieba i ziemi%. Jako Osoba BGg, Ojciec jest poczat-
kiem wszystkiego, w tym takze Stworca Swiata. Ale wiadnie wtedy, gdy méwimy
0 Bogu Ojcu jako Stwércy, musimy mie¢ na wzgledzie, ze On wlasnie wszystko
stworzyl przez swoje odwieczne Stowo. Tego Stowa, ktére wedlug §wiadectwa
Biblii stalo si¢ Ciatem, nie spos6b nie uwzgledni¢, kiedy pragnie si¢ rzeczowo,
tzn. biblijnie, rozwazaé tajemnicg stworzenia. Na podstawie Pisma $w. refor-
Mmator wyraznie Iwierdzi, ze "B6g przez moc swojego Stowa i Ducha niebo i
ziemig¢ stworzyl z nicosci">. Poniewaz powolal §wiat do bytu z nicosci, tym
samym ukazal si¢ réwniez jako Ten, ktéry sam jedynie jest wieczny i swoje
istnienie ma z siebie.

Nauka Biblii o Stwércy nie jest jaka$ og6lna nauka o Bogu, ale jest nauka
0 Bogu w Tréjcy. W akcie stworzenia uczestniczy Duch Swiety jako Duch Ojca
i wiecznego Stowa. O ile nie mozna méwié o izolowanych dziataniach Osé6b
Tréjcy Swigtej, o tyle mozna m6wié o pewnej specyficznosci dzialafi wewngtrz-
trynitarnych. Nalczaloby wigc postawi¢ pytanie: W czym Kalwin widzi specyficz-
no$¢ dzialania Bozego Ducha w misterium stworzenia?

Dzialanie Ducha sprz¢zone jest z dzialaniem Slowa. Stowo i Duch opisuja
Boga w dzialaniu. Wprawdzie przez istniejace odwiecznie Stowo S§wiat zostal
Stworzony, lecz stwércze dzialanie Ojca przez Stowo potrzebuje mocy Ducha
Swiqtego, by Jego skutki nie zostaly natychmiast zniweczone. Stowo i Duch s3
Z s0bg §cile wewngtrznie zwigzane. Byloby za malo, gdyby si¢ powiedzialo, ze
Duch towarzyszyt Stowu. Duch stanowi wewng¢trzng dynamike, stwércza moc
Bozego stowa. To, co Stwoérca powotuje do istnienia, mogloby od razu zostaé
unicestwione, gdyby B6g moca swego Ducha tego nie podirzymywal w istnieniu:
"si [..] Dominus spiritum substrahat, omnia in nihilum redigumur"6. Duch
troszczyt si¢ o t¢ nie uformowana mase, kt6ra Biblia okre$la stowami rohu-bohu,
aby wprowadzi¢ w nig porzadek i uczyni¢ pigkna. ‘

Biblijna relacja o stworzeniu zamieszczona w Ksigdze Rodzaju rozciaga obra-
Z0wWo w czasie akt stworzenia. BOg stworzyl na poczatku niebo i ziemig, ale
jeszcze nie od razu jako w petni uksztattowany i pi¢knie "przyozdobiony”" ko-
Smos, jaki jawi si¢ dzi§ naszym oczom. Kosmos powolany z nicoSci byl inane

: CO 1X 369; XLVII 477.
Inst. I 11, 20,
$ CO XxXxVII 11.
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coeli et terrae chaos’. To stworzenie z nicosci samej materii §wiata stanowi dla
Kalwina wla$ciwy akt stwérczy. Hebrajskie bara rozumie on w ekskluzywnym
znaczeniu jako creatio ex nihilo, stad kazde nastgpne dzialanie Boga w dziele
stworzenia w odr6znieniu do zasadniczego creare stanowi zawsze tylko formare.
Scisle biorac ~ w stosunku do pierwszego aktu creare nie istnieje zaden "ciag
dalszy". Po akcie "stworzenia" nast¢puja juz tylko akty "tworzenia®. Wyjatek
stanowi ludzka dusza, ktérej powstanie stanowi za kazdym razem nowe creatio
ex nihilo8. Nastepne akty w dziele stwérczym tylko o tyle pozwalaja méwié o
creare o ile w tym, co zostalo stworzone z nico$ci, istnialo juz potencjalnie Iub
na sposéb obietnicy to, co powstalo péiniej. Ta bezksztaltna materia, chaos,
stanowi Zrédio, "nasienie® catego kosmosu’.

Spojrzenie na Boski akt stworzenia pozwalaloby dopatrywaé si¢ w koncepcji
Kalwina pewnych zalgzkéw ewolucyjnych teorii powstawania Swiata. Nie uwazal
on, ze nalezy wierzy¢ w doslownie poj¢te sze$¢ dni stworzenia, o ktérych méwi
Ksi¢ga Rodzaju. SzeS¢ dni rozumie raczej jako sze$¢ okreséw. W tym znaczeniu
mozna by o nim méwi¢ jako o prekursorze wspéiczesnego ewolucjonizmu. Nie
chodzi oczywiScie o teorie ewolucji typu materialistycznego, ktére 13czg "poczg-
tek" z rozwojem, postugujac si¢ kategoriami spontaniczno$ci, przypadkowoSci
oraz konieczno$ci. On nie mégl mySle¢, abstrahujac juz od znaczenia samego
stlowa bara, ze pierwotna materia §wiata mogla dokonywa¢ modyf(ikacji, prze-
ksztalca¢ si¢ dzigki swym wewng¢trznym Zrédlom sily w spos6éb calkowicie nie-
zalezny od bezpoSredniej, wiecznie dzialajacej mocy Bozego Ducha. PoSrednim
czy drugorz¢dnym przyczynom nie odmawial realnego istnienia i funkcji, ale ich
dzialanie podporzadkowywat rzagdom Boga, ktéry przez swego Ducha wykorzystu-
je je zgodnie ze swoimi planami i celem.

Kalwin stawia sobie pytanie: Jak mogla ta poczatkowo bezksztaltna materia
(confusa moles) nie popas¢ w nico$¢? Brakowalo jej przeciez jakiejkolwick
struktury czy staloSci — z tego powodu zostala nazwana w Rdz 1, 2 "wodg".
Odpowiedz znajduje jedng: ze tak si¢ nie stalo i ze stwércze dzialanie Boga
przez Jego Stowo moglo si¢ wypetni¢, zawdzigcza si¢ Duchowi Bozemu. Taki
sens pozwala — jego zdaniem — odczytaé obraz "szybowania” Ducha Bozego nad
wodami chaosu. Obraz ten pokazuje réwniez, ze ur-chaos nie byl Zzadng samoist-
n3 bytujaca rzeczywistoScig, nad ki6ra nie panuje moc, wszechobecno§¢ Stwércy
(jak w mitach o§cicnnych narodéw Izraela). Z suwerennej wysokoSci Duch pano-
wal nad nig i byl obecny.

T co xXxIII 14.
8 co xLIV 401.
$ cO XXIII 15; XXIII 23 n.; X0XOCVII 59.
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Stary Testament zdaje si¢ mie¢ wigcej do powiedzenia niz Nowy Testament
0 udziale Ducha w stworzeniu. Egzegeza niektérych- tekstéw, jak chociazby
Rdz 1, 2, z powodu ich niejasnosci nie pozwala jednak na zbyt daleko idace
stwierdzenia. Komentarz do wiersza Rdz 1, 2, jakoby slowo ruah mialo by¢
rozumiane tylko jako "wiatr" — jak to juz méwili Tertulian, Efrem czy Teodoret
= nie potrzebuje, zdaniem Kalwina, zadnego dementi. On sam zostawia spraw¢
otwarlg, o jaki "wiatr" chodzi. Istotne wydaje mu si¢ to, z¢ owa niestala, bez-
ksztaltna, z niczego stworzona pierwotna materia potrzebuje, zanim jej Stwérca
Przez poSrednictwo swego Stowa nada formg, chroniacego ja przed unicestwie-
niem pelnego mocy dziatania Ducha Bozego®.

1. DUCH GWARANTUJACY STABILNOSC KOSMOSU

Pomigdzy owym pierwotnym chaosem z Rdz 1, 2 a eschatologiczng przemiang
Mmaterii, o ktérej méwi réwnie obrazowo Drugi List Sw. Piotra", rozcigga si¢
Czas, kiedy B6g zachowuje w istnieniu kosmos wraz z jego prawami. Jak Duch
Bozy byl Tym, ktéry przez Stowo sirzegt przed unicestwicniem i utrzymywal w
gotowosci dla Boskiego formare stworzong z nico$ci materi¢, w ktérej nie bylo
nihil solidum aut stabile, tak samo i obecnie ten sam Duch Bozy jest Tym, kt6ry
utrzymuje dzisiejszy §wiat w jego ksztalcie, porzadku i prawach. Swiat sam z
sicbic nic ma stabilnej struktury, zostala mu ona dana, lecz nie nalezy do niego
na zawsze. Jest utrzymywana tylko przez ustawiczne ukryte dzialanie Ducha Bo-
2cgo (arcana inspiratio). Stwarzajacy jest zachowujacym w istnieniu!?, S. van
der Linde!3 uwaza, ze u Kalwina spotyka sig¢ treSciowo to, co péZniejsi teolo-
gowie nazwg creatio continua. Poniewaz jednak — §cisle biorgc — Kalwin creatio
rozumie jako creatio ex nihilo, stad 10 podtrzymujace §wiat w istnieniu dzialanie
Ducha trzeba by — zdaniem W. Kruschego!® — okresli¢ SciSlej i wlasciwiej
jako continuatio creationis.

Z podtrzymujacym w istnieniu wszelki byt dzialaniem Ducha mamy do czy-
nienia najpierw przez to, ze zagwarantowana jest stabilno§¢ struktur kosmosu.
On zabezpiecza je przed powrotem w stan chaosu. Bog troszczy si¢ mocy swego
Ducha, ze porzadek panujacy w $wiecie (ordo mundi) nie ulega jakiemu$ zaklo-

1 Inst. 1 13, 22. Z krytyka wykladu Kalwina wystapil swego czasu K. Barth (Kirchliche Dogmatik.
Bd. 3.T0. 1. 3. Aufi. Zollikon 1957 s. 110 n.), jeden z najwybitniejszych kontynuatoréw jego tradycji. Zob.
W.K LU s ¢ h e. Das Wirken des Heiligen Geistes nach Calvin. Golttingen 1957 s. 16,

2P 310

12

" CO XXl 16; XXXVIII 542; XLVIII 416.

1 Der leer van den Heiligen Geest bij Calvijn. Wageningen 1943 s, 41.
Jw. s. 16.
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ceniu czy rozluZnieniu, Ze istnieje ustawicznie trwaly stan, pewna stabilis mundi
forma, ki6ra dotyczy istnienia nieba i ziemi!. Ducha Swigtego mozna poréw-
na¢ do wyciagni¢tej r¢ki Boga, ktéra czuwa nad prawami stworzenia (ordo crea-
tionis). Ziemia nie pozostawalaby trwale i niezmiennie na swoim miejscu, gdyby
nie byta utrzymywana Bozj moca'®.

Stabilno§¢ ziemi tlumaczy si¢ poniekad w naturalny spos6éb. O wicle wigk-
szym znakiem cudu wydaje si¢ Kalwinowi stabilno$¢ siostrzanego elementu ziemi
— wody. Ona z natury swej jest ptynna. Wedlug 6wczesnych wyobrazef zwigza-
nych z poznaniem natury wod¢ uwazano za lZejsza niz ziemia, a ci¢zsza niz po-
wietrze, stad musialaby ona rozla¢ si¢ i pokry¢ calg powierzchnig ziemi. Wy-
dawalo mu sig, ze to dzieje si¢ wbrew prawom fizyki, iz wody pozostaja w grani-
cach moérz, a nizej od nich polozone miejsca mogg by€ suche. To niepojgta Bo-
za moc (arcana Dei virfus) utrzymuje wod¢ w granicach, by nie zalala suchych
miejsc ziemi. Takze fakt, ze nie wyplyna wody mieszczace si¢ wewnatrz ziemi
i wody nieba nie spadnj, ze nas to ani z dotu, ani z géry o $mier¢ nic przy-
prawi — zawdzigczamy owej szczegdlnej, ukrytcj mocy Boicj17

Przez to, ze zachowanie §wiata w pewnej stabilno$ci, porzadku, prawach
dokonuje si¢ dzi¢gki ustawicznemu dzialaniu Ducha Bozego, ustrzezona zostaje
takze prawda o wolnoSci Boga, a tym samym i lasce Boga. B6g w swej wolnoSci
nie ukazuje si¢ dopiero w historii czy historii zbawicnia, ale takze w zachowaniu
kosmicznego porzadku, w zachowaniu jego praw, poprzez to, ze staloS¢ kosmosu
nie jest dana raz na zawsze. Ona jest darem, a nie naturalng wlaSciwoScig. To
wlasnie Duch Swigty okresla tutaj wielko$¢ i rodzaj Boskiego dzialania.

IIl. DUCH DAJACY ZYCIE

Zycie zwiazane jest z funkcja, kt6ra pelni Duch. On jest nie tylko dajacym
Zycie w akcie stwérczym, ale réwniez Jcmu do tego stopnia przypisuje si¢ wszys-
tkie inne funkcje zwigzane z Zyciem, Ze wprost ulozsamia si¢ Go z iyciemls.
PodkreSlajac t¢ z gruntu klasyczng prawde o Duchu, reformatorowi uwrazliwio-
nemu na zachowanie wla§ciwej relacji migdzy Bogiem a stworzeniem chodzi za-
pewne o wykluczenie jakiegokolwiek deistycznie rozumianego dystansu migdzy
transcendentnym Bogiem -a lym, czemu Siwérca dat poczatek.

15 co XXXVII 77.

¢ co XXXVII 22; XLIII 442 n.

7 Do najwaznicjszych miejsc, kiére pozwalaja poznaé stan 6wczesnej wiedzy o $wiccie, zaliczy¢
mozna: CO XXIII 131; XXXII 86 n.; XXXI 244; XXXII 364; XXXIV 436; XXXVII 632; XXXVIII 75 n.

18 CO VIII 606; XXXVII 106; XLVIII 416,
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Wszelkie stworzone zycie bierze swéj poczatek od nie stworzonego Dawcy
Zycia ~ Ducha Ozywicicla. O zyciu, ktére Duch Bozy wni6st w Swiat, czlowiek
nic moze mie¢ w pelni adekwatnego wyobrazenia. Ono wiaze si¢ z kategorig
uniwersalno$ci. Dzialanie Ducha obejmuje wszechswiat. Jego Zyciodajnej i pod-
trzymujacej w istnieniu mocy mozna do$wiadczy¢ na wiclu plaszczyznach. Wszel-
kic formy tworzenia si¢ Zycia i wzrostu maja swoje ostateczne odniesienie w nie
stworzonym Ozywicielu, Juz sama ziemia bierze swa zyznoS(, sitg rodzenia nie
Z siebie samej, ale od "Ducha z wysokoSci", z Jego ukrytego inspirafio'®. Szcze-
gélnic jednak animalne zycie pochodzi od Boga i stanowi tchnienie Jego Ducha.
Zycie animalne, czyli zycie udzielone ciatu przez poSrednictwo duszy, rézni si¢
od zycia ro§lin. Wyraza si¢ ono juz nic tylko jako vigor, ale jako motus i sensus.
Ono jest nie tylko zyciem udzielonym w prapoczatkach stworzenia i dalej —
Przcz sama rozrodczo§¢ nieprzerwanie przekazywana potencja, ale koniecznie
Potrzcbuje takze pewnego continua inspiratio. Zycie animalne ulega unicestwie-
niu nie wiedy, gdy zabraknie pokarmu przetwarzanego w encrgig¢, lecz wtedy,
8dy zabraknie owego "nieustannego tchnienia”, na kiérym cale zycie spoczywa,
od ktérego ono zalezy. Dlatego takze $mier¢ zwierzat nie stanowi dla Kalwina
lylko zwyklego procesu natury: $mier¢ fizyczna ma miejsce wtedy, kicdy Bog
odbiera swego Ducha, kiedy ustaje Jego tchnienic?®. Reformator moglby po-
wiedzie¢, ze §wiat w réznych swoich cz¢Sciach codziennie umiera i rodzi sig,
cho¢ nie w sensie jakiego§ cyklicznego procesu, ale przez udzielanie badz tez
odbieranie zyciodajnego Ducha. Duch Bozy, Jego obecno$¢ i dzialanie, decyduje
0 fizycznym zyciu i fizycznej $mierci.

Relacje Ducha do duszy dostrzega reformator w kontekS$cie mySli prorokéw:
Duch Bozy powoluje do istnienia to, co od Niego wychodzi, tymczasem jako
hasza wlasno$¢ mozemy uwazaé to, co nam w zyciu zostalo dane. Duch Bozy,
trzecia Osoba Troéjcy, dziala w §wiecie, ale $wiat nie zostaje ubGstwiony przez
Niego, natura nie staje si¢ Jego mieszkaniem. On jest i pozostaje Bozym Du-
Chem. W swej wiecznej istocie nie jest naszym duchem, ktéry dziala w nas jak
Nam udzielone Zycie. On jest naszym duchem o tyle, o ile zostal nam dany, by
Zy¢, tzn. o tyle, o ile dziala jako moc zycia, jako sila chronigca nasze zycie
Przed unicestwicniem. Twicrdzefi 0 obecnosci Ducha w istotach Zywych nie moz-
na w kazdym razie utozsamia¢ z nowotestamentalnymi twierdzeniami, kt6re od-
Nosz3 si¢ do wierzacych w Chrystusa. Duch Bozy "mieszka" w wierzacych, oni
$3 "Swiatynia Ducha Swigtego”, lecz sa to dwie réine plaszczyzny twierdze,

19
CO XXVI 595; XLII 253; XLIV 245.

20
. CO XXVI 595; XXXII 95; XXXVII 63; XXIII 25; XLVII 479; XLVIIl 414. Zob.Krusche,
Iw. s, 20, W.Ni es el Die Theologie Calvins. Miinchen 1957 s. 60-77; F. W e n d e 1. Calvin. Ursprung
und Enwicklung seiner Theologie. Neukirchen 1968 s. 145-158.
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jakkolwick odnosza si¢ do tego samego Ducha. W pierwszym wypadku chodzi
o powszechnc, uniwcersalne dzialanie Ducha w kosmosie, w drugim — o dziala-

nic szczeg6lne, bedace wyrazem specjalnej laski wybrania?l,

IV. PROBA OCENY POGLADOW KALWINA

Nickt6érzy posadzali Kalwina o uleglo$¢ wobec wplyw6w [ilozofii platosisko-
greckiej. Wobec przedstawionych tu stwicrdzeri pneumatologicznych wydaje si¢
jednak, ze zarzut ten jest bezpodstawny. Trudno méwi¢ o jakiej§ deprecjacji
Swiala przez tego lcologa czy o jakim$ oddzieleniu Ducha od natury. W znaczj-
cy spos6b podkreS§la on przeciez wplyw pneuma na physis i ich wsp6lzalezno§é.

Wypowiedzi teologa z Genewy o ustawicznym dzialaniu Ducha w kosmosie
wskazuja, ze on nic my§li w gruncie rzeczy po "grecku”, ale po "hcbrajsku".
Waltpliwe wydaja si¢ tym samym wszelkic opinie twicrdzace, ze spotyka si¢ u
nicgo spirytualizm, ki6ry deprecjonuje natur¢. Nic mozna (utaj wysuwaé oczy-
wiscic twierdzefi przeciwnych. Spirytualista Kalwin jednak nie byl?2. W swoich
wypowiedziach o kosmicznym dzialaniu Ducha Swigtcgo odslania przede wszys!-
kim absolutng warunkowo$¢ natury, jej zupclna egzystencjalng zalezno$¢ od
Ducha, jej ostaleczng marno$¢. Jezeli bowiem B6g odbicrze swego Ducha, to w
tym samym momencie zaréwno kosmiczny porzadek, jak i organiczne 2Zycie roz-
plywaja si¢ w nico$ci. Ow "teologiczny dualizm® znajduje swoje ostatcczne wyja$-
nicnic w prawdzie o nic stworzonym Bozym Duchu i Jego dzicle — stworzonym
Swiccic natury.

Odrzucajac substancjalng wigZz Boskicgo ducha ze siworzeniami, Kalwin nic
mozc zgodzi€ si¢, by t¢ wigZ rozumiano jako swcgo rodzaju unio hipostatica.
Przyjmujc ja raczej w scnsic pcwnego zamicszkania. Wicczny nic stworzony
Duch Bozy, jako spos6b bytowania Boskicj istoly, dziala w istotach zywych,
udziclajac im Zycia i podirzymujac je przy zyciu. Pozostaje On jednak wcigl
transcendentnym Duchem Bozym, a-nie czym$, co stalo si¢ wlasnoScig stworze-
nia?3,

Powyisze rozwazanie nie moze pozosta€ zamknigle, jezeli nie zaznaczy si¢
ze wszystko to, co Kalwin powiedzial o Zyciu i zachowaniu si¢ stworzefi jako
dziataniu Ducha Swigtego, mozna odnic§¢ takze do dzialania wiccznego Slowa.
Ono jest Zrédlem i poczatkiem wszelkicgo slworzenia, napelnia je moca i
zachowuje w istnicniu. Przez Jego continua creatio Swiat trwa w swym

u Krusche, jw. s. 23.
22 Zob.vanderLind e, jw. s. 38,
23 Co VIII 800; XXIII 35; XXV 222; XLVIII 416.
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odwiccznie ustalonym porzqdkuu. Tym samym trzcba by jednak przypomnicé
Opinig, ki6rg jako zarzut przeciw Kalwinowi podni6st V. Hepp. Twierdzi on, ze
wypowicdzi o dzicle Ducha i dzicle Chrystusa s3 u rcformatora z sobg w sposéb
nicjasny i nicuzasadniony wymieszane. Sad ten — jego zdaniem — moglby byt
odnicsiony nie tylko do niclicznych miejsc, ale do calej teologii Kalwina w
0gole, poniewaz prawie kazdej jego pneumatologicznej wypowicdzi towarzyszy
odpowiednic chrystologiczne uzasadnienie?’. Broniac dialektycznej logiki refor-
matora, nalczaloby stwierdzi¢ — co juz na poczatku wspomniano — iz specylicz-
no$¢ dzialania Ducha polega wilaSnie na tym, ze On nic dziala sam w spos6b
ckskluzywny, ale uskutecznia dzialanie Ojca i Syna. Zreszta reformator z Gene-
Wy nic odbiega tutaj wicle ani od mySli §w. Pawla, wedlug ktrego dzialanic
Ducha mozna okresli¢ jako dzialanie Chrystusa, ani od scholastycznej nauki
moéwiacej, ze dzialania Os6b Tréjcy "na zewnalrz" sg wspolne.

W Swictle powyiszych rozwazan znajduje tre§ciowe potwierdzenie wzajemna
relacja chrystologii i pneumatologii. Chrystus jest Slowem zycia w podwéjnym
wzgledzie: o ile On jako Odwicczne Stowo daje zycie wszelkiemu stworzeniu
Oraz o jle On jako Stowo Wciclonc ustanawia w nas na nowo zycie zburzone
Przez grzech Adama®®. Jako Duch wiecznego Syna zostal Duch Swigty wylany
nad caltym stworzcniem. Ujawnia si¢ On w kosmosie jako moc ozywiajgca, poru-
Szajaca i zachowujaca w istnicniu, bez jakiegokolwick zmieszania si¢ z substan-
cja stworzenia. Jako Duch Syna wcielonego jest natomiast tym, ktdry jako rege-
nerator, sanctificator i vivificator znalazt mieszkanie w sercach wierzacych. Jest
o jednak zawsze jeden i ten sam Duch, podobnie jak preegzystujacy i wcielony
Syn zawsze pozostaje jednym i tym samym Synem.

Pneumatologiczno-chrystologiczne spojrzenie na kosmos pozwala wicle powie-
dzic¢ o reformatorze z Genewy. Szeroko$¢ spojrzefi, otwarto$¢ w rozwiazywaniu
Wwiclu kwestii tcologicznych wskazuje, ze nie byt to cztowick o duszy poznawczo
Zamknigtej, kiorego gighoka osobista pobozno$¢ sklanialaby do ucieczki od $wia-
ta. Reprezentuje on swoista syntez¢ praklycznej pobozno$ci i zaintercsowaf
Wwielkiego humanisty. Oparcicm dla tej postawy i jej wytlumaczenicm moze byé
giéwna zasada jego (cologii stojaca w obronie suwercnnosci Boga. Glgboka
Swiadomos$¢ wiclkosci Boga nasuwala mu chyba mysl, ze nic w strukturze kos-

2 co XLVII 1; XLVII §; XLVII 7; LV 301.
> Juzw 1914 r. ten holenderski teolog zwracal uwage na fak, ze cala historia rozwoju dogmatéw
zcs}ala zdominowana przez filozofi¢ Logosu. Nie ma w niej micjsca na samodziclng nauke o Duchu
w.lc.tym. Wszystko, co mozna by przypisa¢ Duchowi Swigtemu, odnoszono do Logosu (Met testimonium
Spiritus Sancsi. Utrecht 1914 s. 66 n). Zob. P.JA M.Schoonenberg. Spirit Christology and
:.og;; (z,‘(l;;islology. "Bijdragen” 38:1977 s. 350-375; A. N o s s 0 1. Teologia na uslugach wiary. Opole 1978

% coLv 01,
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mosu i ludzkim Zyciu — ani to, co najmniejsze i niewidzialne, ani to, co naj-
wigksze i uniwersalne — nie moze istnie€ niezaleznie od podirzymujgcego w
istnieniu dzialania Ducha.

BETEILIGUNG DES GEISTES IM SCHOPFUNGSMISTERIUM
NACH JOHANNES CALVIN

Zusammenfassung

Dem Genfer Reformator kommt das Verdienst zu, dezidierter als seine theologischen Zeitgenossen
den Heiligen Geist in Dogmatik beriicksichtigt zu haben. Die eigentliche Tat des Geistes ist, daB er nichts
Eigenes tut, sondemn das Tun des Vaters und des Sohnes verwirklicht. Hinsichtlich des Kosmos bedeutet
dies, daB er vom Geist stindig im Sein gehalien wird. Ohne die Kraft des Geistes wiirde er ins Nichts
zuriicksinken. Der Geist Gottes stabilisiert ordo mundi und dank ihm kann sich das kreatiirliche Leben
entfalten. Der Heilige Geist ist iber die ganze Kreatur ausgegossen und erweist sich in ihr als erhaltende,
bewegende und belebende Kraft.



