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Zagadnienie czasu stanowi przedmiot roznorodnych i wielostronnych re-
fleksji. Proby jego zrozumienia sa obecne u wielkich myslicieli i tworcow kul-
tury, wsrod ktéry znajduja si¢ Arystoteles, $w. Augustyn, $sw. Tomasz
z Akwinu, 1zaak Newton, Emanuel Kant i Albert Einstein'. Od Galileusza wraz
z ujeciem ilosciowym natury czas wchodzi w zakres fizyki rozumianej nowo-
zytnie. Jego korelatem jest natura, czyli przyroda i caty wszechswiat. W kla-
sycznej mysli filozoficznej, ktorej przedstawicielem i mistrzem jest Arystoteles,
czas jest jedna z kategorii bytu. Mysl grecka zawazyta na podejsciu do proble-
mu czasu’. Religijna mysl zydowska i chrzescijanska dotyczaca czasu odcisnety
W jeszcze wigkszym stopniu swoje pietno na kulturze Europy i swiata®.

Mysl religijna pozostawata w kregu racjonalnego podejscia do czasu.
Podczas gdy czas przezywany w wierze ksztattowany byt w odniesieniu do
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TH. Buczynska-Garewicz, Metafizyczne rozwazania o czasie. Idea czasu w filozofii i literaturze,
Krakow 2003; Czas w kulturze, red. Andrzej Nowicki, Lublin 1983; O naturze czasu, red. An-
drzej Wiercinski, Kielce-Warszawa 2004.

2 G.E.R. Lloyd, Czas w mysli greckiej, ttum. B. Chwedeficzuk, w: Czas w kulturze, wybor, opr.
i wstep A. Zajaczkowski, Warszawa 1988, s. 218: ,,W mysli greckiej znalazty gteboki wyraz dwa
przeciwstawne doswiadczenia czasu. Z jednej strony cykl por roku oraz dobowe i roczne ruchy
ciat niebieskich stanowig najwyrazniejsze przyktady proceséw powtarzalnych, a na poziomie
zycia spotecznego t¢ ideg¢ czasu potwierdza i wzmacnia powtarzanie si¢ rok po roku tych samych
$wiat religijnych. Ale proces starzenia si¢ jest nieodwracalny, zblizanie si¢ $mierci jest nieunik-
nione (...)".

3 A. Neher, Wizja czasu i historii w kulturze zydowskiej, ttum. B. Chwedenczuk, w: Czas
w kulturze, s. 266: ,,0 oryginalnosci mysli zydowskiej stanowi nie tylko to, ze przypisuje stwo-
rzenie jedynemu Bogu, lecz ze ustanawia miedzy tym Bogiem a swiatem przez Niego stworzo-
nym stosunek historyczny, a nie mitologiczny. (...) Poniewaz cate Stworzenie wystepuje w czasie
historycznym, zaden z jego elementéw nie istnieje w nie-czasie Boga. Zewngtrznosé Boga
wzgledem Jego Stworzenia jest prawdziwie absolutna, a absolut ten powrdci u konca czasow.”
G. Pattaro, Pojmowanie czasu w chrzescijasistwie, w: Czas w kulturze, s. 296-297: ,,(...) lata
trzeba liczy¢ od narodzenia Chrystusa — od zdarzenia umiejscowionego w czasie, ale tez odmie-
rzajacego czas. Okolicznos¢, ze zaszto wydarzenie w postaci narodzin Chrystusa, ma wigc taki
charakter, ze cata przesztos¢ i cata przysztos¢ czerpia od Chrystusa swe ukierunkowanie. (...)
historyczny fakt Chrystusowego dzieta zbawienia nadaje wartos¢ czasowi”.
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wydarzen zbawczych, ludzie wierzacy nie przestawali interesowaé si¢ czasem
i poddawali go refleksji filozoficznej. W podejsciu do rzeczywistosci ideatem
jest potaczenie fides et ratio®. Proba ujecia czasu w tej perspektywie jest bardzo
wazna dla mysli teologicznej i dla zycia, szczegoélnie zycia duchowego. Zagad-
nienie czasu jest bowiem istotne w rozumieniu i przezywaniu wiary chrzesci-
janskiej dzis, kiedy czas jest psychologizowany lub fizykalizowany. Nurt psy-
chologiczny zwrdcit uwage na wewnetrzny czas cztowieka, w ktérym zyjacy
cztowiek jest ksztattowany, a czas ulega personalizacji®. Nurt fizykalny badat
czas w wymiarze wszechswiata i swiata, oraz wptyw czasu fizykalnego na zycie
cztowieka®. W $wiecie zdominowanym przez nauki przyrodnicze i techniczne,
cztowiek czesto jest w nich zamknigty i urzeczowiony. Czas winien pomagac
odnalez¢ sie wspodtczesnemu cztowiekowi. Szukajac stosownych perspektyw do
ujecia czasu, pytamy sie 0 jego miejsce w zyciu konkretnego cztowieka, ktory
prowadzi zycie religijne taczace refleksje i wiarg.

W pierwszej czgsci potozymy fundamenty pod zrozumienie czasu opiera-
jac si¢ na rozwazaniach fizycznych i metafizycznych Arystotelesa oraz przedtu-
zajac rozwazania i dostrzegajac ich aktualnos¢, ktéra wyrazita si¢ w mysli sw.
Tomasza z Akwinu. W drugiej czesci spojrzymy na czas religijny, ktérego no-
$nikiem jest w sposob szczegolny Kosciot katolicki. Czas filozoficzny, jak
i czas religijny, oba ujete wedtug przestanek racjonalnych tworza razem punkt
wyjscia do refleksji nad rola czasu w zyciu chrzescijanina. Ta trzecia czes¢ jest
préba ukazania podejscia do czasu i jego akceptacji w zyciu duchowym w Ko-
Sciele. Czas nie jest wiasciwoscig abstrakcyjna i tylko formalng, kt6rag mozna
traktowa¢ w oderwaniu od $wiata, od cztowieka i — w innym sensie — od Boga,
dlatego bedzie ujety w jakies relacji do tych bytow, stanowiac niejako sie¢ tg-
Czaca je i nie dajaca si¢ rozerwac, poniewaz w innym przypadku — stracitaby
swoje istnienie.

Filozoficzne ujecie czasu

Spojrzenie w kategoriach filozoficznych na czas daje Arystoteles’. Stagi-
ryta przedstawia czas w aspekcie bytowosci dazac do wyjasnien pewnych, ko-

4 Jan Pawet II, La foi et la raison. Lettre encyclique Fides et ratio, Paris: Centurion, Cerf, Mame,
1998, nr 45-48, s. 61-65: Le drame de la séparation entre la foi et la raison.

5> Zob. H. Bergson, La pensée et le mouvement. Essai sur les donnes immédiates de la conscience,
w: Euvres, Paris 1953. Por. P. Liszka, Wp#yw nauki o czasie na refleksje teologiczng (wpfyw
koncepcji czasu na refleksje teologiczng), Wroctaw, Warszawa 1992, s. 21.

® P. Liszka, Wplyw nauki o czasie..., s. 6: ,Najwazniejsza czescig pracy jest dowdd, ze nowe
pojmowanie czasu faktycznie wptywa na rozumienie zagadnien teologicznych”. Autor skupia si¢
gtéwnie na pojmowaniu fizycznym czasu opierajac si¢ na najnowszych odkryciach fizyki (por.
tamze, s. 9).

" J. Moreau, Le temps salon Aristote, “Revue Philosophique de Louvain” 46 (1948), s. 57-84
i 245-274; R. Brague, Du temps chez Platon et Aristote, Quatre études, Paris 1982.
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niecznych, powszechnych. Rozpatrujac w tym aspekcie problem czasu, trzeba
wyjs¢ od jednego z fundamentalnych poje¢ filozoficznych, a mianowicie od
pojecia substancji. Pojecie to ma inne znaczenie niz substancja fizyczna, ktérg
widziat w rzeczywistosci i wprowadzit do filozofii Kartezjusz. Ow filozof wy-
roznit w rzeczywistosci dwie rzeczy: res congitans i res extensa, czyli substan-
cje duchowa i substancj¢ materialna. Lecz substancja materialna nie jest czescia
bytu, ale samodzielnym bytem, ktérego istota jest rozciggtos¢ (mierzalnosc).
W niej to ruch jest pojety jako przemieszczanie si¢ wewngtrzne materii. W tej
optyce bedzie widziany czas, ktéry zwigzany jest z ruchem. Bedzie wigc podle-
gat nowozytnej fizyce. Substancja materialna jest przedmiotem badania takiej
fizyki. Ten nurt w ramach nauk przyrodniczych dominuje od Kartezjusza az po
dzien dzisiejszy. Czas, wedtug Newtona lub Einsteina, pozostaje czasem fi-
zycznym i jako taki stuzy do organizacji i orientacji dziatan cztowieka.

Aby ujac czas szerzej, przekraczajac zawezong przez Kartezjusza per-
spektywe badawcza, mozna odwota¢ si¢ do Arystotelesa. Jego koncepcja sub-
stancji obejmuje zagadnienie czasu, ktore jest interesujace dla naszych rozwa-
zan. Spotyka si¢ ona czesto z niezrozumieniem lub uproszczeniem, co dzieje si¢
ze szkodg dla prawdy®. Substancja, wetug Arystotelesa, jest bytem samym
w sobie (ens per se), jest tym, co nie tkwi w czyms$ innym, tym, co jest czyms
okreslonym i czyms wewnetrznie jednolitym®. Substancja jest podmiotem dla
przypadtosci i istnieje wraz z nimi, nie istnieje rzecz-substancja czysta bez
przypadtosci. Byt sam w sobie nie jest tozsamy z ,,bytem przypadtosciowym”,
ale jest z nim sprzeczny. Mimo tej precyzji Arystoteles okresla substancje jako
ens per se, a niekiedy ens per se jako substancj¢ wraz z przypadtosciami. Sub-
stancja bowiem i przypaditosci stanowia kategorie bytowe, ktorych wylicza
dziesi¢¢. Sa one nastepujace: substancja, jakos¢, ilos¢, relacja, dziatanie, do-
znawanie, miejsce, czas, posiadanie i potozenie. Substancja jest pierwsza z ka-
tegorii, ktora jest trwata sama przez sig, ale rowniez inne kategorie sa czyms
bardziej trwatym niz cos przypadtosciowego™ w sensie przypadkowego — co

8 P, Liszka, Wp#yw nauki o czasie..., s. 8: ,,Obecnie zmienia si¢ zardwno rozumienie substancji,
jak i rozumienie materii, zmienia si¢ tez sens pojecia czasu, juz nie tylko co do uksztattowania
jego struktury, lecz réwniez co do jego ptaszczyzny bytowej. Nowe teorie nie traktujg czasu jako
przypadtosci materialnej substancji, lecz nadaja mu takie samo znaczenie ontologiczna, jakie
posiada materia. Zmienia si¢ wiec sens wypowiedzi stosujacych to stowo. Nalezatoby rozpatry-
wac rzeczywistosé catosciowo, gdyz wedtug wspotczesnej fizyki czas nie istnieje jako samo-
dzielna, dajaca si¢ wyraznie wyodrebni¢ i zmierzyé realnosé”. Teoria substancji Arystotelesa
ujmuje wrecz przeciwnie rzeczywistos¢ catosciowo w aspekcie bytowym. Kartezjusz zas stosuje
pojecia filozoficzne do fizycznego ujecia $wiata ograniczajac ich zakres semantyczny. Zob.
A. Stepien, Wstep do filozofii, Lublin 1989, s. 171-173.

° G. Reale, Mysl starozytna, thum. E.I. Zielinski, Lublin: KUL, 2003, s. 241.

9 Mozemy sie¢ spotka¢ z uproszczeniem mysli Arystotelesa dotyczacej czasu: zob. P. Liszka,
Wp#yw nauki o czasie..., s. 8: ,,Wedtug wielowiekowej tradycji czas nadal jest traktowany przez
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pojawia si¢ w spekulacjach sredniowiecznych nad tym tematem. Wedtug Ary-
stotelesa, kategoria czasu jak i inne kategorie sa podporzadkowane substancji.
W swej Fizyce (1V, 11) Arystoteles daje nastgpujaca definicje czasu:

Touto yap Eotv O Ypoévog, APLBUOS Kviioemg Kato 10 TPdTEPOV

kol Yortepov. (,To jest zatem czas, ilosé ruchu ze wzgledu na przed i po”)™.

Jest on zawsze zwiazany proporcjonalnie z ruchem. Tg ilos¢ ruchu wyraza si¢
w jednostce miary, czyli w liczbach.

Dla poszerzenia perspektywy widzenia czasu przypomnijmy, ze
Arystoteles wyrdznia trzy rodzaje substancji: substancje zmystowe, ktére
powstajg i ging, substancje zmystowe, ktdre nie ging (sa nimi wedtug Stagiryty
niebo, planety i gwiazdy zbudowane z czystego eteru) oraz substancje
ponadzmystowe nieruchome i wieczne, wolne od wszelkiej materii*.
Arystoteles twierdzi logicznie, ze substancje zniszczalne istniejg dlatego, ze
istnieja substancje niezniszczalne. W substancjach, w ktérych mieszczg sie
wszystkie sposoby bytowania, miesci si¢ czas. Jest on niezniszczalny, nie
powstat ani nie ma konca. Whniosek ten wynika z rozumowania, ze przed
powstaniem czasu musiatoby istniec¢ jakies ,,przedtem”, a po jego koncu jakies
»potem”. To ,przedtem” i,potem” sa nastepstwem czasu, czyli czasem.
A zatem czas jest wieczny. Takie samo rozumowanie odnosi si¢ do ruchu, bez
ktorego nie ma czasu. Ruch i czas istnieja wiecznie. Wieczny ruch i wieczny
czas majg przyczyne wieczng i nieruchoma, ktora stata si¢ zrédtem ruchu i jego
wiecznosci. Ta pierwsza przyczyna jest Nieporuszony Poruszyciel. Pierwszy
Poruszyciel bedacy pierwsza substancja poruszyt wszystko czystym aktem swej
woli tak, jak przedmiot mitosci pociaga kochajacego. Nie jest to przyczyna typu
sprawczego, ale typu celowego. W ten sposob caty swiat przeniknigty jest
wptywem Boga, ktory poruszyt go i jest przedmiotem pragnienia i przyciaggania
$wiata do siebie. W tym ujeciu swiat zawsze byt kosmosem, a nigdy chaosem,
gdyz jest bez poczatku, jak sama Pierwsza Zasada, zwana Bogiem. Bog wigc
nie stworzyt swiata i cztowieka, ale jest przedmiotem jego mitosci, cho¢ sam
nie kocha, a jezeli juz to kocha tylko samego siebie. BAg nie zniza si¢ do ludzi.

Takie wnioski zostaty wyprowadzone przez Arystotelesa na drogach my-
$li skonfrontowanej z innymi teoriami filozoficznymi i obserwacja otaczajacej

teologoéw jako miara ruchu, jako dajaca sie wyizolowaé cecha stworzonego kosmosu. Czas we-
diug tej tradycji nie jest w najmniejszym stopniu powiazany z substancjalnoscia i stanowi jedynie
jedna z przypadtosci”. Por. T. Wojciechowski, Scholastyczne i niescholastyczne dyskusje nad
naturg czasu, ,,Analecta Cracoviensia” 3 (1971), s. 83-115.

1 Aristote, Physique. Tome | (I-1V), texte établi et traduit par Henri Carteron, Paris, Les Belles
Lettres, 1926, 219b 1-2. Tamze, 219b 2-3: 0¥k dpa xivnowg O xPdHVog GAN’ 1] dpLBudv
Exev M xivnous. Arystoteles, Dziefa wszystkie, ttum., wstep, komentarz K. Lesniak, A. Paciorek,
L. Regner, P. Siwek, t. 2, Warszawa: PWN, 1990, Fizyka, s. 107. G. Reale, Mysl| starozytna,
S. 255.

12.G. Reale, Les racines culturelles et spirituelles de I’Europe, Mame 2004, s. 135.
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rzeczywistosci. Wracajac do pojecia czasu i zwigzanego z nim ruchu, zauwazy¢
mozna, ze istnienie substancji zmystowych, ktére sa zniszczalnymi, nie przeczy
niezniszczalnemu bytowaniu ruchu i czasu. W tych substancjach bowiem trwa
ruch i czas w ich procesie dazenia ku zniszczeniu. Przechodza one bowiem
z jednego stanu do drugiego, z jednego bytu w inny. Wydedukowany Pierwszy
Poruszyciel i zaobserwowany ruch sg ze sobg powigzane. Teoria substancji
I przypadtosci potwierdza ten stan. Ruch i czas sa czym$ pierwotnym, jak
i Pierwszy Poruszyciel.

Jaka jest wiec droga do przebycia migdzy cztowiekiem a Bogiem i jaka
role petni na niej czas? Czas Arystotelesa nie wydaje si¢ by¢ przeszkoda na
drodze do Boga, gdyz jest wieczny, staty, niezmienny; skoro czas jest wieczny,
posiada pewien boski sposéb bytowania. Jednak Bog jest poza czasem; uru-
chomit czas, lecz nigdy w nim nie byt. Istnieje zatem przepas¢ migdzy Bogiem
a czasem, jak migdzy $wiatem zmystowym niezniszczalnym i ponadzmysto-
wym, czyli czysto boskim. Cztowiek jako substancja, ktorej forma jest dusza
duchowa, zyjaca w ciele, jest predysponowany, aby faczy¢ si¢ ze swiatem bo-
skim. Jego intelekt pochodzi z zewnatrz i posiada cechy boskie'. Wchodzi za-
tem w czas jakby naturalnie uposazony, aby w nim si¢ poruszaé. Arystoteles
zaznacza, ze niemozliwoscia jest poznanie czasu bez relacji do duszy ludzkiej.
Ona bowiem postrzega czasowe ,,przed” i ,,po”*. Ona potrafi liczy¢ czas licz-
bami, ktore sa pojeciami formalnymi. BAg nie pomoze cztowiekowi dojs¢ do
Siebie, a czy moze uczyni¢ to czas? Wydaje sig, ze nie, skoro czas jest przypa-
dtoscia bytu ludzkiego, przypadtoscia trwata, lecz zawsze przypadtoscia, choc¢
cztowiek potrafi go spostrzec i liczy¢. To intelekt ludzki i funkcja poznawania
jest droga w czasie prowadzaca do Boga. Czy odkrycie czasu i zrozumienie
jego idei pozwala dojs¢ do substancji czysto boskiej? Czas realny jest funda-
mentalna rzeczywistoscia istnienia cztowieka i przedmiotem jego poznania. Jak
wiele innych elementow istniejacej catej rzeczywistosci, jest on porcja do po-
znania, ktére przybliza do petni bozej. Jednak, jak zasygnalizowano powyzej,
droga do Boga jest jednostronna, cztowiek zdaza ku Bogu przede wszystkim
przez poznanie, Bdg jako ze jest bytem doskonatym, mysla myslaca siebie®™
I mitosciag majaca upodobanie w sobie, nie wychodzi ku temu, co niedoskonate
i dazace do doskonatosci. Cztowiek jest w centrum procesu wspinania si¢ ku
wyzynom niebieskim. Ma on pewna autonomi¢ i moze si¢ temu poswigcCi¢ wy-
bierajac te najlepsza czastke aktywnosci cztowieczej. Jednak Arystoteles
w swojej mysli nie daje wszystkich odpowiedzi na pytania dotyczace cztowieka
ztozonego z duszy i $miertelnego ciata, cztowieka majacego osiagnaé najwyz-

3 0 duszy, I, 4. Zob. G. Reale, Myl starozytna, s. 262.

14 Fizyka, IV, 11: ,nie jest mozliwe, aby istniat czas, gdyby nie istniata dusza”. G. Reale, Mysl
starozytna, s. 255.

5 Metafizyka, XII, 7-9. Zob. Tamze, s. 248.
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sze szczescie poprzez poznanie. Nie daje sposobu przekroczenia pewnego du-
alizmu migdzy tym, co ziemskie i niebieskie, cielesne i duchowe, zmystowe
i ponadzmystowe, czasowe i ponadczasowe. A jest to wazne zagadnienie dla
okreslenia drogi migdzy cztowiekiem a Bogiem.

Cho¢ przekroczono juz koncepcje swiata Arystotelesa, obalajac jego teo-
ri¢ o swiecie podksigzycowym i ponadksigzycowym, substancja i czas nie stra-
city swej aktualnosci. Wypracowanie pojeg¢ substancji i czasu jako jej trwatej
przypadtosci lub kategorii bytowej stanowi osiagniecie realistycznego poznania
rzeczywistosci. W tym procesie poznawczym punktem wyjscia byto stwierdze-
nie istnienia konkretnej tresci, czyli istoty danego bytu. Dokonane to zostato
w sgdach egzystencjalnych. To uchwycenie istnienia i istoty bytu, ktére to zto-
zenie odnosi si¢ do wszystkich bytow, czyli rzeczy, jest fundamentalne w my-
sleniu o catej rzeczywistosci. Substancja i czas maja w sobie te dwa elementy
bytu. A zatem substancja z jej przypadtoscia bytowa jaka jest czas jest czyms
realnym, o czym prawde stwierdza si¢ w sadzie egzystencjalnym. Wsrod bytow
jest cztowiek. Jest on substancja bytows. W operacji poznania stwierdzam jego
istnienie. Substancja cztowieka ma w sobie przypadtos¢ czasu, to znaczy, ze
czas jest mu przyporzadkowany. Cztowiek na ziemi zyje w czasie.

Udoskonalenie rozumienia takich poje¢ jak substancja i czas przyniost
sw. Tomasz z Akwinu®™®. Zwiazane byty one, jak widzielismy u Arystotelesa,
z koncepcja $wiata, a szczegdlnie z jego wiecznoscig. Rzeczywiscie starozytni
filozofowie nie zajmowali si¢ problemem zaistnienia $wiata. Wszyscy byli
przekonani, ze swiat istnieje od zawsze. Problem stanowito wyjasnienie ruchu
w $wiecie. Stad zrozumiata si¢ staje teoria Pierwszego Poruszyciela. Zainspiro-
wani mysla religijng Ojcowie Kosciota, jak Justyn Meczennik, Orygenes, Au-
gustyn i inni, podjeli ten problem. Tomasz opracowat go najbardziej gruntownie
od strony filozofii. Dlatego koniecznym wydaje sig, uzupetni¢ rozwazania filo-
zoficzne odwotujac si¢ do sw. Tomasz z Akwinu, ktory znany jest ze swego
oparcia si¢ na filozofii Arystotelesa. W szczegdlnosci, jak Stagyrita, tak tez
Tomasz pozostat przywigzany do pierwszenstwa ontologicznego substancji
indywidualnej'’. Jednak uwazat on, ze nie mozna wyjasni¢ ostatecznie substan-
cji przyjmujac jej aktywnos¢ naturalng i ruch. Konieczne jest rozwazenie faktu
zaistnienia calej substancji'®. Jej zaistnienie moze wyjasni¢ ostatecznie jej by-

18 A. Fuente, Caracter cosmoldgico de la nocion de tiempo en Santo Tomas, Estudios Filosdficos
3 (1954) 171-210; Tenze, De natura temporis apud sanctum Tomam, Santander, 1955. Cyt. za
P. Liszka, Wp#yw nauki o czasie.... Zob. Jan Pawet Il, La foi et la raison. Lettre encyclique Fides
et ratio, nr 43-44, s. 59-61: La constante nouveauté de la pensée de saint Thomas d’Aquin.

17 -B. Geiger, Penser avec Thomas d’Aquin, Fribourg: Cerf, 2000, s. 48 : ,,Comme le Stagirite,
le Docteur Angélique s’est attaché a la primauté ontologique de la substance individuelle, foyer
d’existence autonome (ens per se) et d’activité”.

8 700. J.A. Weisheipl, Tomasz z Akwinu. Zycie, mysl i dziefo, ttum. Cz. Wesotowski, Poznan:
W drodze, 1985, s. 256.
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towos¢. Zaden byt z obserwowalnych nie moze wytworzy¢é innego bytu, ktérego
istnienie bytoby odrebne i rdzne od dziatajacego bytu. Obracajac si¢ wsrod by-
tow nietrwatych, zniszczalnych, ginacych, bgdacych w ruchu, stwierdzi¢ moz-
na, ze ich istnienie jest przygodne. Dla uniknigcia absurdu owo istnienie doma-
ga si¢ istnienia absolutnego, czyli bytu, ktéry bytby istnieniem w sobie jak
i zrodtem istnienia dla innych bytéw. Tomasz okresla ten byt Bogiem™. To
»Pierwsze Istnienie” moze uczyni¢ cos z nicosci®, i to uczynienie czegos z ni-
czego zostato nazwane stworzeniem?®. Wedtug Tomasza, racje rozumowe i gto-
Szona wiara przemawiaja za tym, ze ,,wszystkie rzeczy zostaty stworzone przez
Boga”?. Jednak nie mozna poznaé poczatku istnienia $wiata. Kategorie
czasowe ,,przedtem” i ,,potem” zawodzag w tym dowodzeniu. Arystoteles i jego
uczniowie prowadzili refleksje biorac zawsze za podstawe istnienie materii,
czyli czegos, z czego mozna cos zrobi¢. To zrobienie byto udzieleniem formy
danej materii. Bég jednak nie tak dziata. Ens Supremum — Bog nie potrzebuje
preegzystujacej materii, czasu, refleksji, aby zdecydowac o uczynieniu czego-
kolwiek, jak potrzebuje tego rzemiesInik. Bog jest mocniejszy niz rzemiesInik.
Stwarza ,,w mgnieniu oka” substancje $wiata, jednoczesnie materig i forme®.
Akt dania bytu, czyli jego stworzenia jest wieczny jak Bdg. Nic nie jest czaso-
we u Boga. Wobec tego nie mozna orzeka¢ o tym, co jest ponadczasowe
I wieczne? Mozna to czyni¢ poprzez analogi¢ lub poprzez objawienie. Majac
skutek mozna wnioskowac o0 przyczynie sprawczej, ale rozum pozostaje bezsil-
ny wobec aktu stworczego. Dlatego sam akt stwoérczy jest tajemnicg wiary jak
tez i to, ze $wiat zaistniat w czasie®.

Odejscie od aksjomatu Arystoteles mowigcego, ze ,,z niczego nic nie mo-
ze powstac” stosownie do zaobserwowanych zmian zachodzacych w naturze,
stwarza mozliwos¢ zobaczenia (theorein) Boga, ktory w swym dziataniu nadna-
turalnym stwarza cos z nicosci. Stwarzanie i zmiany, czyli ruch nie sa ta sama
rzeczywistoscig. Wszelka bowiem zmiana zaktada podmiot dziatania, czyli

% E. Bréhier, Histoire de la Philosophie, PUF 2004, s. 603. Kazda z picciu drég do poznania
istnienia Boga konczy si¢ stwierdzeniem, ze ten byt jedyny konieczny nazywamy Bogiem.

% Mozna byto méwié o tym w czasach Tomasza, gdyz juz przed nim w cywilizacji muzutman-
skiej w Bagdadzie (V1I-X w.) zostata wynaleziona cyfra zero, czyli nic. Stad pojawia si¢ temat
stworzenia z niczego (creatio ex nihilo). Arystoteles nie zna tego zagadnienia, Stary Testament
0 tym wprost nie donosi.

2 Tomasz, De potentia, g. 1, a. 1. Zob. Summa Theologiae, |, q. 45, aa. 1-2.

% De potentia, g. 3, a. 5. Zob. J.A. Weisheipl, Tomasz z Akwinu, s. 260.

% Arystoteles cho¢ byt realista pozostawat pod wptywem platonizmu. Ktadt nacisk na forme
w bycie, ktora go organizuje i porusza. Tomasz ktadzie akcent na istnienie, jako ze ono jest istota
bytu. W tym ujeciu pojawia si¢ pytanie o racje zaistnienia (a nie tylko stwierdzenie przemian).
Pojawia si¢ tez pojecie przyczyny celowej.

% De potentia, g. 3, a. 17; Summa Theologiae, |1, q. 46, a. 2. Zob. J.A. Weisheipl, Tomasz z Akwi-
nu, s. 269. Por. Tomasz z Akwinu, De aeternitate mundi.
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substancje. Wyjatek stanowi substancja czysta. Dopiero w tej rzeczywistosci
substancji stworzonej mozna mowic o ruchu, a w zwiagzku z nim o czasie, ktory
jest korelatem ruchu. Akt stworczy jest u podstaw wszelkiego istnienia,
a wszelkie stworzenie, kazdy byt, powigzany jest z Bogiem, jak ze zrddtem
swego istnienia. Tak wigc i czas jest uzalezniony od Boga®™. Co wiccej, jest
stale stwarzany przez Boga, to znaczy podtrzymywany w istnieniu. Dla Boga
bowiem jest tym samym stworzy¢ $wiat i zachowac go w istnieniu.

Pojecia substancji i czasu wypracowane przez Arystotelesa zostaty wyko-
rzystane do zrozumienia rzeczywistosci przez Tomasza. Istnieja zatem rozne
byty, ktére mozna nazwa¢ substancjami. Wsrod nich jest substancja boska nie-
stworzona, czyli Bog, i r6znorodne byty stworzone. Szczegdlng substancja
stworzong jest cztowiek. Jego istotg jest posiadane przez niego stowo niosace
sens, ktore Arystoteles wyrazit terminem logos®. Jedna z najbardziej tradycyj-
nych definicji cztowieka akcentuje te jego rozumna wiasciwos¢: homo est ani-
mal rationale”. Ciato i dusza cztowieka stanowia, wedtug Arystotelesa, sub-
stancj¢ ztozona, ale zupelna, a ciatlo ma si¢ do ciata jak materia do formy. To-
masz podobnie dowodzi, ze dusza duchowa jest zjednoczona ze swym ciatem
jak z jego forma®. Na gruncie teologii doktor anielski twierdzi, ze forma dla
ciata jest niesmiertelna dusza stworzona przez Boga. W sposéb oryginalny byt
ludzki nie jest okreslony jako ciato zyjace lub zwierze rozumne, ale jako sub-
stancja duchowa zjednoczona z ciatem®. Rozum bedac intelektem substancjal-
nie, stanowi element istotowy bytu ludzkiego®.

Odnoszac si¢ do objawienia Bozego, mdwigcego o cztowieku jako bycie
stworzonym na obraz i podobienstwo Boze, Tomasz definiuje najbardziej kom-
pletnie byt ludzki. Dochodzi do tego okreslajac obraz jako finat tworzenia
cztowieka i akcentujac przyczyne celowg jego tworzenia. Byt ludzki zatem
zostat stworzony, chciany i pojety przez swego Stwdrce, nie po to, aby byt sub-
stancja myslaca lub rozumnym zwierzeciem, ale aby by¢ na podobienstwo Bo-

% Tomasz w De potentia (q. 1, a. 5) omawiajac zaleznos¢ istnienia bytéw od stwércy ukazuje
zarys historii metafizyki, gdzie w oparciu o ztozenie bytowe substancja i przypadtosci przedsta-
wia poszukiwania gi¢hszych przyczyn istnienia bytow. Zob. S. Adamczyk, Zupeina zaleznosé
stworzenia od Stworcy w nauce sw. Tomasza z Akwinu, ,,Roczniki Filozoficzne” 14 (1966), s. 17-
31

% Fr, Chatelet, Une histoire de la raison. Entretiens avec Emile Noél, Seuil 1992, s. 61.

%7 Jest to sentencja Seneki Mtodszego (3-65 r. po Chr.), ale tkwi ona swymi korzeniami w tradycji
filozoficznej Arystotelesa.

2 Summa contra Gentiles, 1V, 26.

2 De ente, 4. Zob. L.-B. Geiger, Penser avec Thomas d’Aquin, s. 112.

¥ Unikajac zdeformowania mysli Tomasza i popetnienia anachronizmu, trzeba podkresli¢, ze
racjonalizm wspotczesny zrywa z ta koncepcja Tomasza okreslajac rozum jako autonomiczna
wiladze lezaca migdzy intelektem a witadza zmystow. Zob. L.-B. Geiger, Penser avec Thomas
d’Aquin, s. 113.



CZAS JAKO DROGA KONIECZNA | POWSZECHNA... 97

ga®. To za$ suponuje, ze zdolny jest naturalnie poznawa¢ i kocha¢ Boga. Jego
zycie i aktywnos¢ ma uaktualni¢ w najwyzszym stopniu ten obraz wycisnigty
w akcie stworzenia®. Obraz Bozy jaki nosi cztowiek w sobie pomaga zatem
zrozumie¢ Kim jest cztowiek i po co zyje.

Cztowiekowi przystuguje tytut osoby (ludzkiej). Rzymski filozof Bo-
ecjusz (480-524) w traktacie O osobie Chrystusa i jej dwdch naturach zdefi-
niowat osobe jako substancje indywidualng rozumnej natury®. Okreslenie to
przybliza cztowieka jako byt odrebny od swiata rzeczy i przyrody, ale przede
wszystkim ukazuje jego zwiazek ze swiatem Bozym. Definicja ta bowiem po-
wstata na bazie kontrowersji teologicznych dotyczacych Boga, 0 ktorym mowi
Objawienie chrzescijanskie®. Przytoczona klasyczna definicja osoby uswiada-
mia trwatos¢ tradycji filozoficznej Arystotelesa, m.in. przez oparcie si¢ na poje-
ciu substancji. Tomasz z Akwinu znat jg bardzo dobrze, gdyz korzystat ze
wspomnianego dzieta Boecjusza, gdy pisat o Chrystusie jako osobie®. Pézniejsi
personalisci powiedza, ze osoba realizuje si¢ w relacyjnosci wzgledem innych
0s6b i Boga oraz wobec catej rzeczywistosci®®. Relacyjnos¢ bytu jest, wedtug
Stagiryty, takze kategoria, ktora charakteryzuje si¢ byt.

® Summa Theologiae, I, g. 93.

¥ Tamze. Ten obraz Boga moze by¢ widziany na trzy sposoby: w zdolnosci naturalnej poznawa-
nia i kochania Boga, w realizacji niedoskonatej lub doskonatej poznania i mitoéci Boga. Pierwszy
sposob znajduje si¢ we wszystkich ludziach, drugi w sprawiedliwych, trzeci w $wigtych. W De
potentia (g. 9, a. 9) Tomasz wyr6znia trzy podobienstwa Trojcy Swietej w stworzeniach: podo-
bienstwo sladow lub przedstawienie przyczyny przez jej skutek; podobiefistwo obrazu naturalne-
go zarezerwowane stworzeniu rozumnemu zdolnemu kocha¢ i poznawa¢ jak Bog kocha i poznaje,
podobienstwo jednosci, do ktorej dochodza $wigci.

33 Beotius, Liber de persona et duabus naturis, PL 64, 1343, Caput Il: Persona quid sit: “quoniam
praeter naturam non potest esse persona, quoniam quae naturae dicuntur, aliae substantiae sunt,
aliae accidentes, et videmus personam in accidentibus non posse constitui; quis enim dicat ullam
albedinis, vel nigredinis, vel magniudinis esse personam? (...) nulla est enim persona equi vel
bovis, caeterorumque animalium, quae muta ac sine ratione vitam solis sensibus degunt. At
hominis dicimus esse personam, dicimus Dei, dicimus angeli. Rursus substantiarum aliae sunt
universales, aliae particulares”. Caput Il1: Differentia naturae et personae: “Quocirca si persona
in solis substantiis est, atque in his rationalibus, substantiaque omnis natura est, nec in universali-
bus, sed in individuis constat, reperta personae est igitur definitio: Persona est naturae rationalis
individua substantia”.

% R. Remond (dir.), Les grandes inventions du Christianisme, Paris 1999, s. 47-68.

B IA Weisheipl, Tomasz z Akwinu, s. 180. 217. 383-384. Traktat De unione Verbi incarnati
moze byé uwazane za przygotowanie do tertia pars Summy Teologicznej, gdzie znajdujemy wy-
wod o osobie Chrystusa i jego dwdch naturach. Tomaszowi zawdzigczamy komentarz dzieta
Boecjusza De Trinitate (Expositio super librum Boethii De Trinitate).

% W szczeg6lnosci wymiar relacyjny osoby podkreslat Emanuel Mounier (+1950), ktéry widziat
jej zdolnos¢ do zycia wspolnotowego, bez ktdrego nie jest mozliwy rozwoj jej tozsamosci.
E. Mounier, Le personnalisme, Paris: PUF, 1949, s. 42: ,Aussi le personnalisme range-t-il parmi
ses idées-clefs I’affirmation de I’unité de I’humanité dans I’espace et dans le temps, pressentie par
quelques école de I’ Antiquité, affirmée dans la tradition judéo-chrétienne. Il n’y a pour le chrétien
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Przejscie od Arystotelesa do Tomasza z Akwinu ukazato nam trwatosc¢
i pewna zmiennos¢ mysli dotyczacych substancji i przypadtosci, sposrod kto-
rych jedna jest czas. Wraz z nowg interpretacja Arystotelesa pojecia te nabraty
nowego znaczenia i pomogty w tworzeniu teologii chrzescijanskiej. Rzeczywi-
stos¢ sktada si¢ w roznorodnych substancji, wsrod ktorych wyrdznilismy Boga
i cztowieka. | jak pierwszg charakteryzuje istnienie absolutne niezdeterminowa-
ne przez czas, tak druga podlega czasowi. W wielorakie relacje bytu ludzkiego
wpisany jest czas, lub czas jest wiasciwoscia relacji migdzyosobowych i ludz-
kich. Arystoteles dochodzit pochodzenia czasu. Wnioskowat o nim z ruchu
istniejacego w kosmosie. Dla niego czas byt iloscia ruchu, odliczaniem po-
szczegdlnych momentow ,teraz” ze wzglgdu na ,,wczesniej” i ,,pozniej”. Czas
byt zatem liczba, ktora cztowiek moze uchwyci¢ i nig si¢ postugiwac.

Dzisiaj, gdy myslimy o czasie nikt nie rozwaza fizycznego lub metafi-
zycznego pochodzenia czasu i jego definicji, ale staje wobec czasu wyznacza-
nego przez kalendarze i zegary. Zarysowanie czasu w ujeciu filozoficznym
z aspektami teologicznymi pozwala nam wejs¢ w jego giebig. Nie mozna go
traktowac oddzielnie od istniejacych substancji, i w separacji od substancji bo-
skiej. Celem tego etapu refleksji byto uchwycenie racji ostatecznych i ontolo-
gicznych czasu, aby pochyli¢ si¢ nad czasem i jego rola w codziennym zyciu.
Najwazniejsze za$ zagadnienie dotyczy czasu jako kategorii taczacej byt ludzki
z bytem boskim oraz mozliwosci takiej tacznosci.

Czas cziowieka w religii i w Kosciele

Pojmowanie filozoficzne czasu za Arystotelesem i Tomaszem z Akwinu
nie powinno zbyt odprowadzac¢ nas w ekskluzywne widzenie czasu jakoby on
nalezat tylko do tego aspektu wiedzy. Istnieje wszak sfera religijna tak dla Ary-
stotelesa, jak dla Tomasza, w ktdrej czas jest obecny i ma swoja role do odegra-
nia w relacji miedzy cztowiekiem a odpowiadajagcym czlowiekowi Bogiem.
Mimo ze filozofia chce by¢ poznaniem autonomicznym odwotujacym si¢ do
rozumu ludzkiego i istniejacej rzeczywistosci, zawsze towarzyszy jej jakas wia-
ra religijna. U Arystotelesa byty to tradycyjne politeistyczne religie greckie, dla
Tomasza chrzescijanstwo. Historycznie stwierdza sig, ze wiara podprowadza do
rozumu i jego uzywania W rozwigzywaniu roznych problemow, przed jakimi
staje cztowiek. Tym najbardziej oczywistym problemem byta kwestia istnienia
Swiata. W tym temacie Arystoteles nie wyszedt poza tradycyjne poglady religij-

ni citoyens ni barbares, ni maitres ni esclaves, ni Juifs ni gentils, ni Blancs ni Noirs, ni Jaunes,
mais des hommes tous créés a I’image de Dieu et tous appelés au salut par le Christ. L’idée d’un
genre humain ayant une histoire et un destin collectif dont aucune destinée individuelle ne peut
gtre séparée, est une idée maitresse des Péres de I’Eglise”. Karol Wojtyla postawit w centrum
swoich refleksji cztowieka jako osobe — rzeczywisto$¢ stajaca si¢ poprzez czyny. Zob. J. Galaro-
wicz: Cziowiek jest osobg. Podstawy antropologii filozoficznej Karola WojtyZy, Daimonion 1994,
S. 46.
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ne, ktore naznaczone mitologig prowokowaty go do podjecia sie znalezienia
rozwigzan rozumowych. Ogolnie wierzono, ze $wiat istnial odwiecznie.
W oparciu o to przeswiadczenie funkcjonowat kult religijny. Zmieniaty si¢ pory
roku, ruchy ciat niebieskich byty jednostajne, ziemia i jej rosliny rodzity owoce
w okreslonym czasie. Wszystko miato swdj czas. Zauwazono cyklicznos¢ egzy-
stencji i w niej zamknicto cel ludzkiego zycia. Ze zjawiskami astronomicznymi
i cyklami natury rodzacej owoce oraz rozwijajacej si¢ kultury byt zwigzany kult
bogdw. Wypracowano mity, ktére bazowaty na czasie kosmicznym i jednocze-
snie opowiadaly o poczatkach $wiata, jego narodzinach. Czas mitu nie byt
chronologiczny, lecz cykliczny. W micie udawano si¢ w podréz w poszukiwa-
niu straconego czasu. Pozwalat on na zgrupowanie réznych czesto sprzecznych
ze soba doswiadczen zyciowych®. By¢ moze to przeswiadczenie religijne
o istniejacym jakby odwiecznie swiecie zawazyto na podejsciu Arystotelesa do
swiata. Wystarczyto bowiem wyjasni¢ tylko ruch w swiecie, jako podstawowy
problem jaki §wiat stawiat, a ktory to problem zawierat si¢ w pytaniu o zasade
Swiata.

Tomasz z Akwinu stawat wobec innego status questionis. Wiara chrze-
scijanska uczylta, ze Bog stworzyt swiat. Podjecie tego zagadnienie od strony
filozoficznej jest wyzwaniem dla rozumu. Stworzenie $wiata jest nowym pro-
blemem filozofii, dzigki mysli religijnej rozwijanej za pomoca roznych argu-
mentéw w teologii.

Czas w nurcie tradycji judeochrzescijanskiej nie jest cyrkularny, lecz li-
nearny. Biegnie od punktu stworzenia do konca wszystkich rzeczy, czyli do
skonczenia swiata®. Jest obecny w tym globalnym ujeciu czasu takze czas opar-
ty na obserwacji ruchu ciat niebieskich i ich konsekwencji oraz na procesie
uprawy roli i plonowania roznych roslin w ramach kultury agrarnej. W tym
naktadaniu si¢ znaczacych dla czasu trwania i zmian tworzy si¢ kult religii
Abrahama, ktora jest korzeniem dla religii zydowskiej i chrzescijanskiej. Ten
nurt religijny ma u podstaw interwencje Boga w czas, ktorego teofanie zaczyna-
ja dominowa¢ w kalendarzu religijnym ludu Bozego. Wymownym przyktadem
jest kalendarz liturgiczny i wykaz rytuatéw $wiat i dni $wigtych, o ktérych mo-
wi Ksiega Kaptanska (23,1-44). Wejscie Boga w czas zmienito istotowo poj-
mowanie czasu i jego przezywanie. Odtad liczba wyrazajaca czas jest warun-

37 7ob. J.-P. Vernant, Mythe et société en Grece ancienne, Maspero 1974, s. 223. B. Malinowski,
Le Mythe de I’éternel retour, Paris 1949. J. Leduc, V. Marcos-Alvarez, J. Le Pellec, Construire
I”histoire, Midi-Pyrénée 1998, s. 63.

3 7ob. M. Eliade, Le Sacré et le Profane, Gallimard 1965, s. 92 : “L’idée du Temps cyclique est
dépassée. Jahvé ne se manifeste plus dans le Temps cosmique (comme les dieux des autres relig-
ions) mais dans un Temps historique, qui est irréversible. Chaque nouvelle manifestation de Jahvé
dans I’Histoire n’est plus réductible a une manifestation antérieure (...). L’événement historique
gagne ici une nouvelle dimension: il devient une théophanie”.
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kiem i okolicznoscia spotkania z Bogiem, ktory prowadzi swdj lud. Liczba ta
jest podstawg do tworzenia kalendarza, ktory bedzie zorganizowaniem czasu
Swietego w ramach czasu kosmicznego i agrarnego liczonego dotychczas. Przy-
ktadem jest pierwszy miesigc roku i wiosny, nisan, w Starym Przymierzu, ktéry
zbiega si¢ z wielkim swigtem Paschy zaczynajacym si¢ 14 nisan i wspominaja-
cym wyjscie Izraelitow z Egiptu®. W ten sposob rodzi si¢ czas, ktory bierze pod
uwage wazne wydarzenia z przesztosci. Jest to zatem czas historyczny, ktory
nie zrywa z terazniejszoscia, czyli z czasem terazniejszym. To potaczenie wyra-
za si¢ w liturgii. Lud wspomina dzieta Boga i przezywa bliskos¢ Boga, ktory
trwa wiernie w przymierzu zawartym ze swoim ludem. Liturgia jest tu nie tylko
wspomnieniem, ale i uobecnieniem dobrodziejstw uczynionych przez Boga
ludowi.

Gdy wytonit si¢ Kosciot wraz z przyjsciem Mesjasza Jezusa nastata pet-
nia czasu, a wraz z nim potrzeba przeorganizowania religijnego przezywania
czasu. Jezus Chrystus bowiem jest Tym, ku ktéremu zmierzat czas i ktérego
przyjscie w czasie byto zapowiadane. Pawet apostot napisat wprost: ,,Gdy nade-
szla petnia czasu, BoOg zestat syna swego, zrodzonego z niewiasty (...)” (Ga 4,
4). Czas ma swoja petni¢ dzieki swemu Stworcy i Panu, ktory dotyka czasu
i przyjmuje go dla swojego bytu. Jest to wydaje si¢ najgiebsza racja tej petni
obok innych ludzkich takich jak Imperium Rzymskie i jego cywilizacja,
aw niej kalendarz julianski. Syn Bozy wcielony, Jezus Chrystus, jednoczy
w sobie czas. MOwi o sobie: ,Jam jest Pierwszy i Ostatni, i zyjacy. Bytem
umarly, a oto jestem zyjacy na wieki wiekdéw” (Ap 1,17c-18a), ,Jam Alfa
i Omega, Poczatek i Koniec” (Ap 21,6b). Alfa oznacza poczatek, czyli stworze-
nie swiata, Omega — koniec, czyli skonczenie $§wiata — powtdrne przyjscie
Chrystusa. Od Niego wiec $wiat pochodzi i do Niego zmierza®. Prawda, ze
wszystko jest w Nim, znaczy dla przesladowanych chrzescijan, o ktorych
wspomina autor Apokalipsy, ze do Niego nalezy pierwsze i ostatnie stowo. On
jest Panem wszystkich rzeczy. Tytut Alfa i Omega przypisywany Bogu i Jezu-
sowi Chrystusowi nalezy ujmowac w perspektywie historio-zbawczej. Wyda-
rzenia zwigzane z Jezusem Chrystusem waloryzuja czas w spos6b niespotykany
dotychczas. BAg si¢ wcielit, a zatem przyjat na siebie czas. Czas jest czescia
Jego istoty. Wydarzenie wcielenia i narodzenia Syna Bozego zostanie ujgte
liturgicznie i chronologicznie w historii Kosciota.

Stowa i czyny Jezusa Chrystusa dokonane w czasie wyrastaja z niego
w rzeczywistosci Nowego Przymierza zawartego migdzy Bogiem a cziowie-
kiem w Chrystusie. Wydarzeniem pierwszoplanowym jest meka, smier¢ i zmar-

¥ M. Czubak, Ecclesia Paschalis. Per un’ecclesiologia pasquale alla luce del Vaticano II,
rozprawa doktorska, Wydziat Teologiczny UMK, Torun 2011, s. 25.
“0'M. Cynka, F. Ktoniecki, A i Q, w: Encyklopedia Katolicka, t. I, Lublin 1989, kol. 1-2.
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twychwstanie Jezusa Chrystusa. To wydarzenie staje si¢ howym poczatkiem
czasu religijnego dla tych, ktérzy sg uczniami Pana. W tym przypadku liczg si¢
dni, ktore wskazuja na waznos$¢ czasu w tym, co si¢ dokonato i w tym, co si¢
dzieje dalej. Tym niezapomnianym dniem jest pierwszy dzien po Szabacie,
zwany 6smym dniem (J 20, 27) lub pierwszym dniem tygodnia (Mt 28, 1).
Ukazywanie si¢ Zmartwychwstatego jest podstawa swietowania tego dnia, na-
zwanego takze dniem Panskim. Zastepuje on po swigtym dniu Sabatu, wypet-
niajac go i zastepujac*. Tak bierze poczatek cykl tygodniowy i roczny zycia
chrzescijan.

Czas religijny chrzescijan ma swoj fundament w Passze Pana Jezusa.
Rozwija si¢ w Kosciele stajac si¢ czasem Kosciota wyrazajacym si¢ w roku
liturgicznym®, ktéry bazuje na wydarzeniach zbawczych interwencji Boga
w Chrystusie®. To znaczy, ze wejscie Boga w zycie ludzi i w ich czas ma swoj
dalszy ciag poprzez powotanych i wprowadzonych w komuni¢ z Bogiem
w Kosciele. 1llud tempus kiedy Jezus chodzit po ziemi jest czasem centralnym
dla Kosciota, i staje si¢ czasem otwartym dla wierzacych poprzez liturgig.
W liturgii bowiem wierzacy ma udziat w illo tempore, w ktérym Jezus zyt,
umierat i zmartwychwstat. Dzieje si¢ to na zasadzie oddanej przez termin
anamnesis (przypomnienie), ktéry oznacza akt uobecniajacy wydarzenia z prze-
sztosci™. W liturgii realizuje sie historia zbawienia®. Kosci6t celebruje w litur-
gii wydarzenia zbawcze kontynuujac histori¢ zbawienia.

Rok koscielny miat swoj progresywny rozwoj w historii. W pierwszym
rzedzie czas byt znaczony przez niedziele i doroczny dzien Paschy Pana,
w ktorych to dniach $wigtowano Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. Z bie-

4 Orygenes, Komentarz do Psalmu 91, PG 23, 1169: ,,Stowo przeniosto $wigto szabatu na dzien,
w ktorym powstato swiatto i dato nam jakby obraz prawdziwego odpoczynku, na dzien zbawie-
nia, niedzielg, pierwszy dzien $wiattosci, w ktorym Zbawiciel $wiata, po dokonaniu wszystkich
swych dziet posrdd ludzi, zwyciezywszy $mieré, przekroczyt bramy nieba przezwyci¢zajac stwo-
rzenie szesciu dni i otrzymujac btogostawiony szabat i btogi odpoczynek”. Cyt. za A. Bergamini,
Chrystus Swietem KoscioZa. Rok liturgiczny. Historia, celebracja, teologia, duchowos¢, duszpa-
sterstwo, tlum. K. Kubis, Krakéw 2004, s. 83.

“2 7ob. B. Nadolski, Liturgika t. 1. Liturgia i czas, Poznan 1991. B. Mokrzycki, Swieta Liturgia
Kosciofa, Warszawa 1986.

“ A Bergamini, Chrystus Swietem Kosciofa, s. 37: ,,(...) czas Kosciota stanowi zasadnicza jed-
nos¢ z czasem Chrystusa: Z boku Chrystusa umierajgcego na krzyzu zrodzif si¢ przedziwny sa-
krament cafego Kosciofa (KL 5). Oznacza to, iz w momencie, w ktérym Chrystus doprowadza
w swoim misterium paschalnym do spetnienia dzieto zbawienia, w tym wtasnie momencie rodzi
si¢ Kosciot, nowa Ewa z nowego Adama”. Zob. Z. Danielewicz, Aporie (trudnosé w zrozumieniu)
teologii czasu, w: P. Kantyka (red.), Instaurare omnia in Christo. O zbawieniu, teologii, dialogu
i nadziei, Lublin 2006. Cz. S. Bartnik, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987.

4. Ratzinger, Sakrament i misterium. Teologia liturgii, ttum. A. Gtos, Krakow: AA, 2011, s. 77-
79.

> A Bergamini, Chrystus Swietem Kosciofa, s. 32. S. Marsli, 1l tempo liturgico attuazione della
storia della salvezza, RL 2/1970, s. 210.
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giem wiekow wytaniaty si¢ inne dni $wigte, ktore pozostawaty w jakiejs relacji
do historycznego misterium Paschy Pana®™. Takim dniem $wictym jest dzien
Narodzenia Panskiego. Jest on wazny tym bardziej o tyle, o ile stat si¢ punktem
centralnym liczenia czasu ludzkosci. Obliczen chronologicznych w poszukiwa-
niu tego dnia swigtowanego juz w Kosciele w 111 wieku dokonat w 525 roku
w Rzymie mnich Dionizy Maty. Przez ustalenie daty narodzenia Jezusa Chry-
stusa ,,uchrystusowit” kalendarz, ktory przyjat si¢ prawie powszechnie w Euro-
pie i z czasem w swiecie. Czas przeto jest uporzadkowany od narodzin Chrystu-
sa i dzieli si¢ na lata przed Jego narodzeniem i lata po Jego narodzeniu. Wyda-
rzenie narodzenia Chrystusa wystapito wiec z kadru liturgicznego, obejmujac
swym nadajacym charakter religijny wptywem kazdy biezacy rok.

Dazenie czasu do wydarzenia narodzenia Chrystusa jest ukazane szcze-
g6lnie wymownie w Martyrologium Romanum®. Dziejowe oczekiwanie na
Zbawiciela swiata znacza nie tylko wydarzenia zwigzane z wiara, ale takze wy-
darzenia swiatowe, takie jak olimpiada grecka, zatozenia miasta Rzymu oraz
panowanie Cezara Augusta. Na waznos¢ tego swigta i dnia wskazuje fakt wy-
budowania w 326 roku nad Grota Narodzenia Jezusa w Betlejem przez Heleng,
matke cesarza Konstantyna Wielkiego, bazyliki Narodzenia. Obchody liturgicz-
ne Bozego narodzenia zyskuja charakter coraz bardziej powszechny. Przywota-
ny fakt ukazuje w procesie ksztattowania si¢ roku koscielnego na zjawisko ,,hi-
storyzacji”. W obchodzeniu misterium Chrystusa zwracano uwage¢ na dni i na
miejsca, w ktérych rozgrywaty si¢ wydarzenia zbawcze. Stad wielka role
w tworzeniu czasu koscielnego miat Kosciot w Ziemi Swigtej. Inne Koscioty na
roznych ziemiach Wschodu i Zachodu rozwijaja tajemnice Chrystusa, ktére
znacza czas religijny i sa celebrowane w liturgii. Bardzo wczesnie dni meczen-
stwa chrzescijan sa dniami liturgicznymi. Rozwija si¢ czes¢ Najswictszej Maryi
z uwzglednieniem dni swigtecznych.

Poczatek roku koscielnego miat swoja ewolucje. Zaczynano go na Wiel-
kanoc, lub w Boze Narodzenie, lub w Zwiastowanie Panskie. Od X/XI wieku,

“ P. Visentin, Cristo nel tempo. Storia dell’anno liturgico, w: Cristo ieri, oggi e sempre. L’anno
liturgico e la sua spiritualita, Cal, Ecumenica Editrice, Bari 1979, s. 54: “(...) jedyna synteza
mozliwa i bioraca pod uwagg fakty ukazane przez obiektywna histori¢ jest synteza wychodzaca
od wydarzenia Paschy, a przynajmniej sprowadzajaca wszystko do tego jedynego centrum, jak
miato to miejsce na przyktad, dzigki gtebokiemu instynktowi chrzescijanskiemu, w odniesieniu
do cyklu swigt Bozego Narodzenia i pewnie nie trzeba duzo si¢ trudzi¢, by zrobi¢ to samo dla
$wiat $wietych”. Cyt. za A. Bergamini, Chrystus Swietem Kosciofa, s. 60.

47 Por. B. Mokrzycki, Oto jestem. Eucharystyczna mistagogia w roku liturgicznym, Krakéw:
WAM, 2004, s. 42: ,,(...) wtym (...) tekscie (...) winnismy odczyta¢ (oredzie zbawienia): Chry-
stus stat si¢ Cztowiekiem, a wchodzac w ludzka historie, nadat jej gteboki sens! Wszystkie wyda-
rzenia, poczynajac od stworzenia $wiata, zmierzaty do tego wtasnie punktu (...)".
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choé nie wszedzie w Europie, zaczynat si¢ on adwentem™®. Obecnie u poczatku
roku koscielnego® stoi czas adwentu. Po nim nastaje uroczystos¢ Narodzenia
Panskiego i okres Bozego Narodzenia. Wszystko zmierza ku swigtemu Triduum
meki i zmartwychwstania Panskiego, ktore przedtuza si¢ ku niedzieli Zestania
Ducha Swigctego. Ten okres paschalny poprzedzony jest czasem Wielkiego Po-
stu trwajacym od srody popielcowej do rozpoczecia Mszy Wieczerzy Panskiej
w Wielki Czwartek. Miedzy okresami Bozego Narodzenia i Wielkiego Postu,
a takze miedzy okresem paschalnym a adwentem, biegnie czas zwykty.

Sobor Watykanski 11 przypomina:

LSwieta Matka Kosciot uwaza za swoj obowigzek obchodzi¢ w czcigodnym

wspomnieniu zbawcze dzieto swego boskiego Oblubienca przez caty rok w usta-

lonych dniach. Kazdego tygodnia Kosciét obchodzi pamiatke Zmartwychwstania

Panskiego w dniu, ktéry nazywat Panskim, a raz do roku czci je takze razem z Je-

go btogostawiona Meka na Wielkanoc, w to swoje najwigksze $wigto.

Z biegiem roku Kosciot odstania cate misterium Chrystusa, poczawszy od Wcie-

lenia i Narodzenia az do Whniebowstapienia, do dnia Zestania Ducha Swigtego

oraz oczekiwania btogostawionej nadziei i przyjscia Panskiego. W ten sposob ob-

chodzac misteria Odkupienia, Kosci6t otwiera bogactwa zbawczych czynéw i za-

stug swojego Pana, tak ze one uobecniaja si¢ niejako w kazdym czasie, aby wierni

zetkneli si¢ z nimi i dostapili taski zbawienia” (KL 102).

A zatem od czasu biegnacego ku Wcieleniu az do dnia Pigédziesiatnicy
i w oczekiwaniu na Paruzje Pana trwa cykl roku koscielnego, podczas ktérego
wspomina si¢ cate misterium Chrystusa. Jest to czas cykliczny, ktéry harmoni-
zuje sie z czasem linearnym biegnac ku swemu celowi ostatecznemu®. Rok
koscielny wyraza petny przebieg czasu chrystusowego, czyli takiego, na ktéry
rzucit swiatto Chrystus. Kosciét jest w Chrystusie panem tego czasu, ktory jest
na ustugach ekonomii zbawienia. Ale jednoczesnie czas chronologiczny jest
obecny w tym czasie zbawczym.

Pojecie czasu, jakim postuguja si¢ filozofowie czy astronomowie, grecki
»chronos”, zostat wpisany w rozwoj Kosciota od poczatku. Dokonato si¢ to
spontanicznie, gdyz w owym czasie funkcjonowaty kalendarze zydowski
i rzymski, w ktérych odnajdywali si¢ bohaterowie Nowego Testamentu. Doko-
nato si¢ to réwniez historycznie dzieki pierwotnej tradycji i pracy redakcyjnej
autoréw ksiag Nowego Testamentu i innych pism dotyczacych Jezusa i jego
dzieta, w szczegolnosci Kosciota. Wyrdznit sie tu w szczegolnosci Lukasz two-
rzac w dwoch ksiegach opowies¢ o poczatkach i wzroscie dzieta Jezusa Chry-

48 Zob. K. Matwiejuk, Zycie liturgiczne w klasztorach cysterskich przed Soborem Watykaviskim 11,
Warszawa: Wydawnictwo UKSW, 2009, s. 153-181.

* Dokument zatytutowany Ogdlne normy Roku liturgicznego i Kalendarza (1969) okreslaja
obecny ksztatt roku koscielnego. Zob. A. J. Znak, G. Babik, Teologia czasu adwentu, narodzenia
i epifanii: Chrystus, ktory przyszed?, przychodzi i przyjdzie, w: A.J. Znak (red.) Rok liturgiczny,
Woroctaw 1991, s. 113-131.

%0 Zob. M. Eliade, Aspects du mythe, Gallimard 1963, s. 205.
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stusa. Wida¢ to w elementach chronologicznych wydarzen historii zbawienia®'.
,Chronos” jeszcze mocniej uwidacznia dzieta Boga i Jego ,,kairos”*. W gtebi
przekazu najwazniejszy jest czas dany przez Boga catej ludzkosci oraz jednost-
kom jako szansa zbawienia, grecki ,,kairos”®.

Ten czas jest spotkaniem z Bogiem, Jego przyjscia do lzraela, cztowieka
i ludzkosci. W ksiedze proroka |zajasza czytamy: ,,Gdy nadejdzie czas mej ta-
ski, wystucham cie¢, w dniu zbawienia przyjde ci z pomocg” (I1z 49, 8). W No-
wym Przymierzu ten czas jest wypetniony w Chrystusie Jezusie. Apostot Pawet
z Tarsu napisat:

Katp@ OeKT@ EmKovod oov kKai &v Nfuépa owtnpiog éforjdnod oot.

0ol VUV Kawpodg evmpdodektog, WoL vuv fluépa cwmplag (,W czasie

pomysinym wysfuchafem ciebie, w dniu zbawienia przyszed/em ci z pomocg. Oto

teraz czas upragniony, oto teraz dzien zbawienia” — 2 Kor 6, 2).

Rok koscielny stat si¢ tym czasem upragnionym, kairosem zbawienia.

Przejscie do ujecia czasowosci na poziomie religii prowadzito poprzez
rozwazania szukajace fundamentéw filozoficznych istniejacego czasu. Istotg
czasowosci religijnej jest Bog w swych interwencjach w histori¢ stworzen-
ludzi. W szczegolnosci Jego wkroczenie w czas dokonato si¢ w Jezusie Chry-
stusie, Synu Bozym. Kosciot stat si¢ dziedzicem tego najwigkszego Dzieta Bo-
ga i postanym, aby nim zy¢ i nies¢ je swiatu. Stworzony i rozwijany kalendarz
liturgiczny (koscielny) jest wyrazem spetniania tej misji.

Tomasz z Akwinu znajdowat si¢ w swojej epoce, w ktdrej czas byt poj-
mowany i przezywany religijnie. Epoka ta jest uwazana tak przez historykow
filozofii, jaki i historykéw Kosciota za okres charakteryzujacy si¢ teocentry-
zmem. Czas religijny pozwolit na pelniejsze zycie i uczestniczenie w historii,
o tyle, o ile obecnos¢ Boga byta odbierana jako oczywistos¢ i naturalnos¢ przez
ludzi sredniowiecza. Wowczas cztowiek zyt na ziemi jak u siebie, historia byta
widziana jako swigta, wystrzegano si¢ dualizmu miedzy Bogiem a swiatem,
mig¢dzy Bogiem a cztowiekiem. Uwazano, ze Ziemia si¢ nie kreci, lecz Stonce
jest w ruchu, i ono zachodzi. Ziemia byta pojmowana jako mieszkanie cztowie-
ka (w przeciwienstwie do kultury greckiej, ktéra widziata to miejsce, jako naj-

51 Zob. J. Wojda, Pierwsza historia Kosciofa: Dzieje Apostolskie Zukasza a ,,Historia Koscielna™
Euzebiusza z Cezarei, ,,Vox Patrum” 55(2010), s. 675-697; M. Wojciechowski, Daty z zZycia
Jezusa, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 40 (1987) nr 3, s. 202-214; A.J. Najda, Historiografia
paradygmatyczna w Dziejach Apostolskich, ,,Rozprawy i Studia Biblijne” 39, Warszawa: VVocatio,
2011; J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Jezus i Ewangelie w ogniu dyskusji, Kielce 2011.

%2 70b. P. Liszka, Wplyw nauki o czasie..., s. 68.

% Tamze, s. 69: ,,Odcinkami na tej prostej sa lata, dni i godziny. Tworza one podtoze dla realizo-
wania si¢ w $wiecie zbawczego misterium. Nawet stowo kairos nie oznacza tylko wewngtrznej
tresci, lecz posiada tez osobna warstwe chronologiczng”. Zob. X. Leon-Dufour, Sfownik Nowego
Testamentu, Poznan 1981, s. 276; L. Stachowiak, Ewangelia wg sw. Jana, Poznan Warszawa
1975, s. 116.



CZAS JAKO DROGA KONIECZNA | POWSZECHNA... 105

nizsze i odlegte od bogdw). W sredniowieczu istniata pewna wspotnaturalnosé
cztowieka i $wiata, ktory byt chciany przez Boga. Wplyneto to na przezywanie
czasu, a Kosciot ten czas uswigcat i dawat do uswigcenia, przez co cztowiek
stawat si¢ swigty. A zatem mamy celowos¢ czasu scisle okreslong i jego bohate-
row: Boga i cztowieka. Dla cztowieka czas jest dobrem stworzenia i zbawienia,
dla Boga darem rozdawanym raz na zawsze i ciaggle dla dobra cztowieka, naj-
wigkszego z Jego stworzen. Mierzy¢ czas i umie¢ go wylicza¢ i widzie¢ w kon-
tekscie bytu to jedna strona jego istnienia, druga jest sens jaki posiada. Kosciot
czerpigc $wiatto od Jezusa Chrystusa w inspiracji Ducha Swietego dat sens
istniejacemu czasowi. Czlowiek posiada swiadomos¢ czasu i bedzie zawsze
zmagat si¢ z nadaniem mu sensu lub z odkryciem jego znaczenia.

Czas w osobistej drodze do Boga

Przedstawienie aspektu filozoficznego i teologiczno-koscielnego czasu
stanowi obiektywna podstawe do refleksji na temat prob zaakceptowania czasu
do zycia duchowego w Kosciele i w swiecie. Podmiotem, czyli substancja czasu
jest cztowiek. Cztowiek jest bytem historycznym, czyli pojmowalnym dzigki
czasowi, w ktorym zyje. Stwierdzenie to pozwala ustrzec si¢ niebezpieczenstwa
tworzenia obrazu cztowieka abstrakcyjnego pozbawionego rzeczywistosci cza-
su. Uja¢ cztowieka jako byt historyczny prowadzi do uchwycenia go w serii
zmian w swoim zyciu, w czasie dtugofalowym, w ktérym ujawnia swe do-
swiadczenie duchowe, ktore jest rowniez historyczne.

Najwazniejszym i niepowtarzalnym punktem odniesienia cztowieka
W Swej €czasowosci jest Jezus, o ktérym powiedziano, ze przyniost petni¢ czasu.
Byto wiele nieporozumien wsrdd uczniow Jezusa, poczawszy od Jego aposto-
16w odnosnie tej petni czasu, ktéry byt nazywany czasem ostatecznym. Ale
Jezus inaczej rozumiat czas i zyt w innej jego perspektywie, niz apostotowie™.
Oni oczekiwali sadu nad swiatem i kresu czasu. Celem zas miata by¢ pierwotna
niewinnos¢. Wyjscie z historii byto logiczna konsekwencja tego myslenia.
Uczniowie nie mysleli o zakorzenieniu czasowym Mesjasza. On za$ ,,zamiast
unicestwi¢ czas lub przemieni¢ go w wiecznosg, (...) pograzyt si¢ w nim; pod-
dat si¢ historii i wszystkim upokorzeniom wynikajacym z ludzkich dziejow®.
Wszedt w histori¢ i w czas na dobre, jak powiedziat: ,,A oto ja jestem z wami
po wszystkie dni, az do konca swiata” (Mt 28, 20).

> J. Guitton, Koscio? wspofczesny, thum. B. Majchszak, J. Bednarek, J. Rybatt, Warszawa: PAX,
1965, s. 226: ,,Z nadejsciem Mesjasza dzieje miaty skonczy¢ si¢ okresem katastrof, walki mi¢dzy
ziemskimi potegami, ostatecznym zwyciestwem dobra nad ztem. Nadejscie Mesjasza nie miato
by¢ tylko wydarzeniem historycznym, ostateczna synteza taka, jaka bytaby synteza ostatecznie
zorganizowanego proletariatu. Miato to by¢ przejscie ludzkosci w sfere wiecznego trwania, pod
panowanie spotecznosci $wietych, do Krolestwa Bozego, gdzie ludzkos¢ nie podlegataby warun-
kom ziemskiego bytowania”.

% Tamze, s. 227.
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Odtad czas posiada swoja petnie, a ona jest w Jezusie z Nazaretu (Mk 1,
15). On, ktéry jest Panem czasu przewidziat ten moment: czas zbawienia —
O Kaipoc. Tu jest notowany przetom w dziejach $wiata. Oby nie przegapi¢ tej
historii, w ktorej jestesmy obecni, ani czasu, ktry nie wydaje si¢ mowic o bli-
skim koncu, bo jest czasem spetnienia.

Przesztos¢ i przysztos¢ w granicach czasu moga stac si¢ terazniejszoscia.
Umozliwia mi to Kosciot, w ktorym zyje i z ktdrego czerpie zycie duchowe. On
udostepnia mi rozne drogi, na ktérych spotykam szczeg6lne wymiary czasu.
W Eucharystii i w ,,pamigtnikach” po Panu oraz po Starym Przymierzu odczy-
tuje terazniejszos¢™. Jest czas i to, co w czasie; cze$é z tego jest wieczna,
niezniszczalna, ponadczasowa, jak mitos¢, sprawiedliwosé, dobroé, prawda...
Te wartosci s wciaz te same, czas ich nie zmieni, one trwaja.

Nie moge powiedzie¢, ze czasu nie ma, ze to tylko twor umystu, utuda, ze
wszystko jest takie samo, ze cykle czasowe anulujg czas. W istniejacym czasie,
ktory ptynie, ja dzisiaj wracam do przesztosci, do czasu sprzed 2000-cy lat, do
roku, do wczoraj, i odkrywam to, co state, wieczne, niezmienne — prawde Jezu-
sa Chrystusa, Jego Osobe. Czyn Chrystusa rodzacego si¢ w ubdstwie jako dzie-
cig, a pOzniej umierajacego W opuszczeniu na krzyzu niezmiennie trwa; Jego
stowa nie przemijaja, sa wieczne i prawdziwe, a prawda jest niezmienna. Mozna
dostrzec w czasie zmiennos¢, czyli przemijalnos¢, i niezmiennosé. A zatem
przesztos¢ jest terazniejszoscia i przyszioscia, czy tez raczej prawda w ptyna-
cym czasie...

Bdg posiada czas absolutnie. My tylko z niego korzystamy, jest on nam
uzyczony, nie mamy nad nim panowania ponad to, na ile go przyjmiemy i wy-
korzystamy. BOg i ja, jestesmy obecni, istniejemy, w czym czas nie jest prze-
szkoda. Zycie kreci si¢ wokot Boga i w pewnym sensie wokot mme Swiat,
Koscidt ze swym czasem nie sa poza Bogiem. Jak my ludzie ,,czasowi” i ,,mate-
rialni” mamy zy¢ z Bogiem, ktory jest wieczny i niematerialny? Przez tajemnicg
wcielenia! Przez czasowos¢ Boga! Przez materialnos¢ Boga we wcieleniu! Tu
znajduje si¢ nowe principium, w ktérym czas staje si¢ droga mi¢dzy Bogiem
a cztowiekiem.

W Boze Narodzenie siggamy do tego, co historyczne, aby wejs¢ do tego,
co wieczne. Wspominamy moment, ktory przeminat, ale ktory miat w sobie
wiecznosé. Jak wazne jest nie przeoczy¢ niczego®'.

Ale stato si¢ to przeszto 2000 lat temu, dlaczego wciaz wracamy do tego
czasu?*® Dla nas ludzi czasowych, historycznych, nie ma innego dostepu jak
tylko przez wspomnienie. To wspomnienie nabiera szczeg6lnego wymiaru

% 7 notatnika autora z dnia 12.12.2007.
> Tamze, z dnia 18.12.2007.
8 Tamze, z dnia 25.12.2007.
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w liturgii. W niej mozna ustysze¢ stowa: ToUto moLElte eig TV Eunv
avauvnowv (,,To czyncie na moja pamiatke”) [Lk 22, 19c], a w nich mozna
zmiescic tez stowa: ,,(...) na pamiatke Narodzenia”. Narodzenie miato miejsce
w czasie. Jezus jest boskim Dziecieciem, Zbawicielem. A zatem to Dzieci¢ nas
ubostwia, bo przyjeto naszg nature. Dzigki temu procederowi przyjecia catej
natury ludzkiej, caty cztowiek moze by¢ zbawiony. Jest to niezwykty sposob —
boski sposéb zbawienia cztowieka. Jestem zbawiony trzymajac w reku Boga
wcielonego, dzieci¢ Jezus w hostii swigtej. Narodziny Jezusa nie sa banalne.
Prawda jest, ze rodzi sie jak cztowiek, ale to boskie Dziecie®. Przed Nim trzeba
si¢ schyli¢... tak jak wchodzac do Bazyliki w Betlejem, unizy¢ sig... tak jak
unizyli si¢ prosci pasterze.

W agendach-kalendarzach z minionych lat mozna odczyta¢ to, co, gdzie
i kiedy miato miejsce, ale nie da si¢ pozna¢ wszystkich faktow®. Pozostaje
wiele niewiadomych i tajemnic. My liczymy dni, godziny, lata; jest to nasz
porzadek. Lecz BAg nie ma potrzeby tego robi¢, gdyz jest z innego wymiaru
bytu. Jednak myslac o zyciu Jezusa, chciatoby si¢ pozna¢ fakty z roznych lat
jego zycia. Na przyktad, jak wygladat, gdy miat 10, 12, 20... lat? Jak pracowat?
Jak si¢ modlit w dziecinstwie? Jak funkcjonowat w domu rodzinnym i wsrod
rowiesnikdw? Tradycyjnie przyjmuje sie, ze w wieku okoto 30 lat opuscit dom
rodzinny i poswigcit si¢ zupetnie swej misji mesjanskiej.

Mozna poznawaé¢ Jezusa dzien po dniu z medytacji tajemnic rézanco-
wych. W 111 tajemnicy czesci tajemnic $wiatta® (gtoszenie krélestwa) pozna-
tem, dlaczego to stowo, ktdre Jesus gtosit jest wcigz gtoszone i juz nie tesknie
za tym, zeby zy¢ w czasach Jezusa. W przeciwnym razie znaczytoby to, ze Bog
byt ponad historia, ze moze nie byto tajemnicy wcielenia albo, ze Bdg byt cat-
kowicie czasowy-niesmiertelny. W tym ostatnim przypadku Jezus, Syn Boga
Zywego, miatby juz ok. 2004 lata. Takiego chciatoby wielu. Znaczy to, ze wca-
le by si¢ nie zestarzat. Ot6z Jezus przyszedt na swiat w czasie i przestrzeni jako
prawdziwy cztowiek, ktory narodzit sie, zyt swoje lata, umart i zmartwychwstat.
Wiec On juz nie gtosi stowa, gdyz Jego czas si¢ skonczyt — trzeba to uszano-
wac! Ale w tej logice stworzenia i czasowosci przewidziat ludzi, ktérzy mieliby
misj¢ gtoszenia i wypelniania Jego Stéw. A zatem w spos6b naturalny inni gto-
sza stowo, a nie Jezus Chrystus, cho¢ widzac giebiej Jezus wciaz gtosi Ewange-
lic®. Ale to Stowo, wedtug tozsamosci Jezusa Chrystusa, jest jednoczesnie
Stowem ludzkim i boskim, ktére jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym czto-

%% Sw. Jan apostot ujmuje misterium Syna Bozego w ujeciu zstepujacym (J 1, 1sq).

8 W tym miejscu chodzi o agende-kalendarz z roku 2008,

6! 7 notatnika autora z dnia 15.01.2009.

82 Zob. ,,Wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy, tym zas, co sie styszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10,
17); ,,Jest obecny w swoim stowie, albowiem gdy w Kosciele czyta si¢ Pismo $wiete, wowczas
On sam moéwi” (SC 7); ,,Przez swoje stowo, posrod wiernych jest obecny Chrystus” (OWMR 33).
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cztowiekiem. Jego Stowo, ktore tak dawno wybrzmiato, wcigz brzmi, bo jest
wieczne majac w sobie moc Boza. Sw. Pawet napisat o nim do Tesaloniczan:

,»Dlatego nieustannie dzigkujemy Bogu, bo gdy przyjeliscie stowo Boze, ustysza-

ne od nas, przyjeliscie je nie jako stowo ludzkie, ale — jak jest naprawdg — jako

stowo Boga, ktory dziata w was wierzacych” (1Tes 2, 13).

Jezus nauczat i gtosit Stowo Boze. Jego historia przemingeta, ale nasza historia
ze stowem Pana dzieje si¢ wciaz. Czas nie ogranicza rzeczy wiecznych®.

Jezus juz wypetnit historycznie swojg misje (od narodzenia, poprzez gto-
szenie Stowa i czynienie znakéw, smier¢ az do zmartwychwstania i wniebo-
wstapienia), ktorej dopetnieniem byto zestanie Ducha Swietego. Tymczasem
kontynuuje ja kroku po kroku w Kosciele®. Sam zaplanowat ten sposob zba-
wienia. Jesli tego nie przyjmuje i trudno mi to zrozumie¢, to znaczy, ze nie
mam zaufania do Jezusa Chrystusa i Jego Stow!? Zaufanie jest zas u podstaw
wszelkiej relacji do Boga. Zaufanie wobec Tego, ktory jest i méwi. Apostoto-
wie mieli to zaufanie i przekonanie o postaniu i czynili wielkie dzieta u poczat-
kow Kosciota. Ich nastepcy az po dzis dzien znajduja sie¢ w tym tancuchu ,,Po-
sylajacego i postanego”. Jest to sukcesja apostolska®™. W nia i ja jestem wprze-
gniety: ,, To czyncie na moja pamiatke!”, ,,Komu odpuscicie grzechy (...)!"”. Jest
to wiec wieczne dzi§ — ja dziatam przez sakramenty, ja czytam Stowo Boze,
a On, Pan Jezus mowi i dziata. Dzisiaj widziatem te Obecnos¢ i dziatanie Pana
Jezusa. On odpuszcza grzechy. A zatem wazna jest rzecza, zeby zauwazyc
z jednej strony zaufanie do Niego i Jego zamystu mitosci, a z drugiej strony
Jego Obecnos¢ w dzisiejszym czasie i miejscach. W ten sposéb Jezus zostawia
nas w logice naszego zycia, czyli czasowosci, w historii, zapewniwszy nam
Zbawienie, powierzywszy nam gloszenie i celebrowanie Zbawienia.

Koscidt celebruje msze $w. na pamiatke Pana. Jest ona najwigkszym da-
rem Boga dla Kosciofa i ludzkosci. Przezyta w katedrze® uprzytomnita mi, ze
czas i wiecznos¢ zeszty si¢ w Jezusie Chrystusie, a teraz schodza si¢ w Jego

8 Zob. M. Valtorta, Poemat Boga-Czlowieka, t. I-1V, Michalineum 1992, s. 93. Autorka przyta-
cza rozmowg mtodego Jezusa z nauczycielami Prawa w $wiatyni: ,,— Dosyé. Byto to na wiele
wiekdw przed nami. Jak symbol znajdujesz w tym zdarzeniu dawnej kroniki? — Znajduje to, ze
nie ma czasu dla rzeczy wiecznych. A wiecznym jest BAg i dusza nasza, wieczne sg stosunki
mi¢dzy Bogiem a dusza. Totez, co wywotato gniew wtedy, jest tym samym, co wywotuje dzisiaj.
Jednakowe sg skutki winy”.

& Z notatnika autora z dnia 16.01.2009.

8 Zob. Kard. J. Ratzineger, O naturze kapfasistwa, ,,Pastores” 1(1)1998, s. 27-38; czytamy tu
o fundamencie chrystologicznym sukcesji apostolskiej, s. 28: ,,Jak Jezusa Chrystus jest postany,
tak tez posyta. Jak Ojciec mnie posta?, tak i Ja was posyfam (J 20, 21). On ma tylko Ojca,
a wszystko inne nalezy do Ojca, tak tez uczen Jego, ma tylko Jezusa Chrystusa, a wszystko inne
do Niego nalezy. Ich postuga jest kontynuacja Jego misji: Kto was przyjmuje, Mnie przyjmuje (Mt
10, 40)".

% 7 notatnika autora z dnia 18.01.2009.



CZAS JAKO DROGA KONIECZNA | POWSZECHNA... 109

Kosciele. Pan Jezus jest obecny w czasie i przestrzeni: w liturgii, w biskupie
i prezbiterach, w ludzie Bozym, w S$wictych postaciach eucharystycznych,
w Stowie, w ciszy. Stowo czytane z Biblii i nauczane stato si¢ stowem przy-
prowadzajacym do nas Pana Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego. To zetkniccie
(hipostatyczne) migdzy Bogiem a cztowiekiem jest przedziwne. Wskazuje na
bezposrednios¢ relacji i dostep do Boga przez czas: stowem, ciatem, dusza;
w tym przypadku czas jest posrednikiem! Na zewnatrz katedry siedleckiej Pan
Bog jest obecny w $wiecie czasowej przyrody, z ktérej mozna wspomnieé¢ dzi-
siejszy wschod stonca i jego zachad.

Bdg zbliza si¢ do czasowego cztowieka bardzo blisko. Modlitwy rozmy-
slan i medytacji prowadza do Jego doswiadczania. Poznatem, ze nie ma réznicy
migdzy czasem wtedy a dzis®’. Jest ten sam dostep do Niego, gdyz to przesztosé
i czas niosa terazniejszosc i przysztosé, ktorej sa swiadkowie. A my jestesSmy
swiadkami naocznymi tego, co bylo wczoraj. Z tozsamym czasem wczoraj
I dzi$ istnieja zwigzane z nim wydarzenia, a w wydarzeniach osoby dziatajace
i tworzace wydarzenia. Widzialem ten czas jako jedno. Cofajac si¢ w daleka
przesztosc, kiedy jeszcze mnie nie byto, odkrywam jasniej t¢ jednos¢.

Zyjac w czasie, stwierdzam, ze on stat si¢ moim wspotpracownikiem®.
On jest korzystny — tu i teraz — nie ma innego czasu, lepszego. Miniony miat
swoja wartos¢ w swoim czasie dla swoich ludzi. Nie ma ztotego wieku; w kaz-
dym wieku pojawiaja si¢ ludzie zaproszeni do budowania Kroélestwa Bozego,
do zaangazowania si¢ w zycie, do pojscia za Chrystusem. W Nim Ojciec doko-
nuje petni czasu jednoczac wszystko, aby ,wszystko na nowo zjednoczy¢
w Chrystusie jako Gtowie: to, co w niebiosach, i to, co na ziemi” (Ef 1, 10). To
zjednoczenie daje petni¢ czasowosci, ktéra zaprasza do siebie, aby tworzy¢
nows histori¢ z dnia na dzien, na biezaco.

Przyjmuje ten czas!® Rachunek sumienia stuzy, aby podzigkowaé za
kazda czastke czasu, od rana az dotad: toaleta, modlitwa, liturgia godzin, litur-
gia eucharystii, spotkania, zajecia... Trzeba czas szanowac! Istnieje ogolna
tendencja uciekania od czasu, przed czasem, albo w przesztos¢ albo w przy-
sztos¢ lub poza czas. A przeciez kazda sekunda jest wazna, bo pochodzi od
Boga. On sam jest fundamentem czasu, dlatego musze¢ przyja¢ ten dar czasu
i go nie wyprzedzac¢ ani 0 nim nie zapomina¢ na co dzien. Czasu urealnia moja
historig, ale tez kazda histori¢. Nie moze by¢ historii ponadczasowe;.

Stowo Boze z czytan mszalnych niesie czesto zapytania o postawy wobec
czasu™. Jezus méwit:

" Tamze, z dnia 4.02.2009.

8 Tamze, z dnia 12.10.2009.
% Tamze, z dnia 30.05.2010.
" Tamze, z dnia 12.11.2010.
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»Przyjdzie czas, (...) bo jak btyskawica, gdy zabty$nie, swieci od jednego kranca

widnokregu az do drugiego, tak bedzie z Synem Cztowieczym w dniu Jego. (...)

Jak dziato si¢ za dni Noego, tak bedzie rowniez za dni Syna Cztowieczego: jedli

i pili, zenili si¢ i za maz wychodzity az do dnia, kiedy Noe wszedt do arki; nagle

przyszedt potop i wygubit wszystkich. Podobnie jak dziato si¢ za czaséw Lota:

jedli i pili, kupowali i sprzedawali, sadzili i budowali, lecz w dniu, kiedy Lot wy-

szedt z Sodomy, spadt z nieba deszcz ognia i siarki i wygubit wszystkich; tak sa-

mo bedzie w dniu, kiedy Syn Cztowieczy si¢ objawi” (Lk 17, 24, 26 -30).

Whyrazenia: ,,w czasach Noego”, ,,w czasach Lota”, ,,w czasie przyjscia Syna
Cztowieczego”, stanowia pewien ciag czasowy. Czas plynie i nie zwiastuje
niespodzianek; dzis wszystko toczy si¢ tak samo, jak w historii lzraela, ktorej
przyktadami sa wydarzenia z zycia Noego i Lota. W tej historii, tam, tyle rzeczy
si¢ dokonato — BOg napominat, karat, jednat ze soba. | podobnie jest wcigz; tyle
rzeczy si¢ dzieje, Jezus napomina w Kosciele i przez Kosciot. Ta perspektywa
historyczna pomaga widzie¢ czas. Stowa Jezusa budza z uspienia w czasie,
w ktorym miatoby juz nic si¢ nie wydarzy¢. Stycha¢ Jego wezwanie, aby zy¢
tak, by by¢ gotowym na Jego przyjscie. Nic nie zmienia¢ — gdy jest si¢ na dachu
nie wracac¢ do mieszkania, gdy si¢ jest na polu, nie wraca¢ do domu, nie chcie¢
na site zachowac swego zycia (Lk 17, 31.33). Eucharystia byta wypetnieniem
tych stéw. Pan Jezus przyszedt w swoim czasie i odkupit mnie. Jezus Dobry
Pasterz powiedziat:

,»Ja zycie moje oddaj¢ (za owce), aby je potem znéw odzyskaé. Nikt Mi go nie za-

biera, lecz Ja od siebie je oddaje. Mam moc je odda¢ i mam moc je znéw odzy-

ska¢” (J 10, 17-18).

W tej historii On przychodzi codziennie i uczy gotowosci na swoja Paruzje,
ktora jest gtoszona w Eucharystii.

Czy ta codziennos¢ nie jest swieta? W niej jest raz trudniej, raz tatwiej,
ale stowa Ewangelii XXXIII niedzieli zwyktej™* dodaja otuchy: ,Przez swoja
wytrwatosé¢ ocalicie wasze zycie” (Lk 21, 19)”. Kazdy dzien przynosi taske
Pana. Majac tendencjg, aby oglada¢ sie za siebie, winieniem zy¢ tym nowym
dniem taski, ktory jest niepowtarzalny. Pan jawi mi sie jako ,,Inny” — Swiety.
Dobrze, ze Go nie chcg na site obja¢ rozumem, jak kiedys. On jest ,,Inny”, ale
zawsze bliski i bardzo dobry. Dzi$ niedzielnie uwielbiam go za historig¢ $wiata,
i za zapowiedz Jego przyjscia, i ze to wszystko, co nas otacza, przeminie. Nie
ma innego czasu jak tylko ten dzisiejszy.

W | niedziele adwentu Pan jawi sie jako Alfa i Omega™. Wszystko
w Nim zaczyna si¢ i wszystko w Nim si¢ konczy. Doszedtem od Poczatku do
Konca... zycie spetnione. Tylko przy Nim jest mozliwe rozwigzanie sensu zy-

"I Tamze, z dnia 14.11.2010.

21k 21, 28: ,,A gdy si¢ to dzia¢ zacznie, nabierzcie ducha i podniescie gtowy, poniewaz zbliza
si¢ wasze odkupienie”.

73 Z notatnika autora z dnia 28.11.2010.
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cia. Dzisiejsze Ewangelia (Mt 24, 37-44) méwi o0 czuwaniu w oczekiwaniu na
Pana, o jego okolicznosciach czasowych. Pan méwi o swoim przyjsciu do
mnie: 1 wopovoia ToU vViov TOU AvOpWTOovL... £pyeTor O VLOg TOU
avBpwmov... (paruzja Syna Cztowieczego... przychodzi Syn Czlowie-
czy). Pan jest obecny, a jednoczesnie przyjdzie. Czas, historia, zycie biegnie
bez Niego, a jednak z Nim, gdyz to On jest Obecny i nie biegnie donikad, do
pustki, do nicosci, do chaosu, do bezsensu, do niewiadomej... gdyz On sam jest
Tym, ktéry wychodzi naprzeciw zyciu, czasowi, historii. On wszystko ogarnia
i zbiera. Jak to napawa nadziejg na poczatku nowego Adwentu mojego zycia.
U jego poczatkéw i u jego kresu jest Ten sam Jezus Chrystus, ktéry przezyt
swoja ziemska historig i teraz chce ja dzieli¢ z nami. Nie zapomnij, ze jest do-
gmatem paruzja Pana, Syna Cztowieczego, majacego dostep bezposredni do
Najwyzszego, zasiadajacy po Jego prawicy. Jest to dogmat porzadkujacy za-
gadnienie celowosci §wiata i zycia ludzkiego.

Kolejna niedziela mija™. Jakie to szczescie byé na mszy $w. i przyjmo-
wac Pana Jezusa. Jest to szczytem tego dnia swigtego. Po potudniu modlitwa na
rézancu w lesie seminaryjnym przynosi bliskoéé Pana. Zycie to On. Ciesze sie,
ze Go odnalaztem, ze pozwolit mi dotrze¢ do zrodia, jakim jest On sam. On
stale kryje si¢ w czasie, a jednoczesnie jest w nim stale obecny. Potrzeba tylko
udaé sie na Jego poszukiwania, a On wyjdzie na spotkanie™. Zycie to spotkanie
Pana, nic nie jest tak cenne jak On. Etapy zycia wyznaczaja spotkania z Nim.
To wszystko jest takie proste i prozaiczne. Przyjmuje to wszystko jako taske. Ta
codziennos¢ 1 Pan! Jego winieniem kocha¢ i nasladowac.

Jezu, Ty dajesz inny rytm zycia, niz $wiat i czasami §wiatowe pragnienia.
Zycie, wedtug Ciebie, to zycie w Tobie — zycie gtebokie... Pan naprawde two-
rzy punkty zwrotne w czasie. W nich jest przetom zyciowy: od spotkania do
spotkania z Nim. Spotkanie z Nim to odkrycie nowej jakosci istnienia.

Latwo si¢ zgubi¢ w tym czasie, dlatego ciagle wraca¢ trzeba do wieczne-
go Stowa Pana’: ,(...) jakze obecnego czasu nie umiecie rozpoznawaé?””’ (Lk
12, 56). Ten czas do rozpoznania... to osoba Jezusa, ktéry wskazuje na sens
czasu, w ktérym zyjemy. Jezus jest wielkim znakiem czasu oraz jego wypetnie-
niem — zostaje tylko On i zycie dla Niego — sam z siebie sadz¢ o tym i rozstrzy-
gam na korzys¢ Jezusa — inaczej bede w wigzieniu, by odda¢ ostatni pienigzek
(por. L.k 12, 59). Jezus przyszedt w Eucharystii, ktéra naznaczyta czas sensem.
Rozpoznatem, Ze to czas ostateczny, ze przestanie o0 Bozym mitosierdziu propa-

" Tamze, z dnia 20.02.2011.

" Ojciec Bronistaw Mokrzycki SJ wprowadzajac w rekolekcje ignacjanskie uzywa obrazu kopa-
nia studni. Trzeba wytrwatosci, aby si¢ dokopac¢ i napi¢ si¢ wody!

76 7 notatnika autora z dnia 21.10.2011.

T(..)tov koupdv 8 todtov mie ovK oidate doKLudTeLy.
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gowane przez $swiegta Faustyne i btogostawionego Michata Sopocke jest prze-
dhuzeniem tej mowy Jezusa.

Kolejna niedziela jest okazja i taska, aby rozpozna¢ boski wymiar cza-
su’™. Poszukiwanie i celebrowanie historycznej obecnosci Zbawiciela Jezusa
staje w centrum mojej uwagi i drogi duchowej. Pan przychodzi cielesnie w cza-
sie, w liturgii. Jak ja Go odbieram: czasowo, fizycznie, duchowo, moimi zmy-
stami, sercem i duchem? Wlewa w serce cztowieka swa wiedzg — poznanie
Siebie. Nie znam Go ostatecznie wedtug ciata (por 2 Kor 5, 16) — cho¢ przez
czas i przestrzen zawsze przychodzi (sakramenty) i ja si¢ wypowiadam wobec
Niego i modle si¢ w czasie, moim ciatem, ustami, umystem, uczuciami, sercem.
Potem przekraczam zmysty i trwam zjednoczony z Nim duchowo, a tu juz jest
cudowne.

Lektura ciaggla Dziejow Apostolskich zanurza w czas zbawienia™.
W pierwszym rozdziale tej ksiegi Nowego Testamentu, ktora jest druga ksiega
dzieta Lukaszowego®, czytamy o Jezusie w czasie mierzonym od Zmartwych-
wstania do Wniebowstapienia. Jest to czas ukierunkowywania uczniéw na Ko-
$ciot paschalny i na jego przysztos¢. Ta Owczesna przysztosc realizuje si¢ dzi-
siaj. Wznosi si¢ modlitwa dzigkczynna za to dzieto Pana, za Kosciot:

,»Jak dobry jestes Jezu, Panie mdj, ze$ tyle dla mnie dokonat. Wydarzenia, ktore

rozegraty si¢ wokdt Ciebie i ktorych bytes gtéwnym bohaterem zmienity dzieje

$wiata. Sam znajduje si¢ w tym nurcie, w tych falach, ktére zostaty wzbudzone

przez Ciebie na ziemi i w niebie. One sg w ruchu, w czasie i w wiecznosci, tak ze

wcigz jestem w epicentrum wprawienia w ruch. Jakby to byt wieczny poczatek”.

Powroty do medytacji nad pierwsza historia Kosciota, jaka sa Dzieje
Apostolskie®, otwiera nowe horyzonty na obecny czas zbawienia w Koscio-
tach®. Dzieje ukazuja wielu apostotdw Stowa Chrystusowego, wiele miejsc,
gdzie powstaja i rozwijaja si¢ Koscioty. Tu mamy do czynienia z dziejami roz-
szerzania dzieta Pana Jezusa. Swiat jest opromieniony $wiattem Chrystusa.
Mozna tu wyr6zni¢ dwa poziomy rzeczywistosci. Pierwszy jest zjawiskowy, na
ktérym dostrzec mozna ludzi, miasta, domy, morze, porty... Drugi jest giebszy,
a ktory pozwala kontemplowaé zycie Boze pulsujace w sercach wierzacych
i w nowych Kosciotach. W tej gtebi serc istnieje komunia z Chrystusem i po-
znanie Boga Ojca i Pana Jezusa®; na tych dwoch poziomach tocza sig dzieje
i czas Kosciota na ziemi. Jest to nowy czas i nowe stworzenie, w ktorym Pan
jest stale obecny.

'8 7 notatnika autora z dnia 30. 10. 2011.

™ | ektura Dziejéw Apostolskich rozpoczeta si¢ 11.11.2011, zakoficzyla sig 3.12.2012.

8 7ob. J. Wojda, Pierwsza historia Kosciofa: Dzieje Apostolskie, s. 630.

8 70b. tamze, s. 696.

8 7 notatnika autora z dnia 13. 02. 2012.

8 317, 3:, A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego,
ktérego postates, Jezusa Chrystusa”.
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Ta rzeczywistos¢ Kosciota jako taka domaga si¢ akceptacji i ufnosci.
W dniu dzisiejszym akceptacja dotyczy tego samego Kosciota o poranku
z modlitwami i liturgia godzin, lektura Pisma Swictego® oraz liturgia euchary-
stii. To otwarcie dla rzeczywistosci koscielnej jest podstawa pewnej postawy
poznawczej, ale i wiary.

W tej rzeczywistosci otwiera si¢ przed nami wiecznos¢, ktdra jest przy-
miotem Boga i nalezy do innej ptaszczyzny bytowej niz czas. Ukazuje si¢ jed-
nos¢, czyli pewne zjednoczenie czasu i wiecznosci. Kiedys doczesnosé¢ bedzie
uwieczniona, przemieniona w wiecznos¢®. Teraz czas i wiecznosé ida w parze.
Zauwazenie tego prowadzi do stwierdzenia, ze istnieje wieczne rozpoczynanie
dla Paschy Chrystusa i Jego przykazan, dla catego Nowego Przymierza. Naj-
wazniejsze wydarzenie, ktore ttumaczy wszystkie inne fakty z zycia Pana Jezu-
sa, ciggle wraca, jakby byto wieczne, jakby wszystko zaczynato i wszystko
konczyto, punkt wyjscia i punkt dojscia w jednej chwili. Ono jest centrum cyklu
wydarzeniowego Jezusa Chrystusa, Syna Boga Zywego. To zaczynanie od no-
wa ma miejsce szczegblnie w Eucharystii, ktora jest rzeczywistosciag ciagle
nowa, gdyz wieczna, a majaca korzenie w czasie. Jednoczesnie to zaczynanie
od nowa nie jest powtarzaniem, ale ciagta nowoscia. W ten sposob objawia si¢
jednos¢ migdzy wiecznym Bogiem i czasem — BOg w czasie.

Wiecznos¢ i czas pozostaja we wzajemnej relacji. Z naszej strony widac
rzeczywistos¢ czasowo, ze strony Boga widac ja wiecznie. Sa to dwa spojrzenia
na rzeczywistos¢. Chodzi o to, zeby te dwa spojrzenia potaczy¢ w sposob upo-
rzadkowany. Patrzac na ,,dzi$” — hodie — ,,kairos”, widzi si¢ i czas, i wiecznos¢.

Wiecznos¢ jest zatem oprawiona w czas bez zmieszania, bez zmiany (na-
tury), bez podzielenia, bez roztaczenia. Mozna potaczyc¢ te rzeczywistosci, jak
zostaty ztaczone dwie natury we Wcielonym Stowie Boga, Jezusie Chrystusie,
0 czym nauczat sobor w Chalcedonie w 451 roku®. Istnieja skrajne tendencje
traktowania czasu i wiecznosci: zamykanie si¢ w czasie albo uciekanie z wy-
miaru czasu, aby by¢ w wymiarze wiecznosci. Pojscie jedna z tych dwaéch drog
jest zawsze zboczeniem z drogi prawdy. Czas nie alienuje cztowieka, ani

8 Ch. Schénborn, Radosé kapfaristwa. Sladami Proboszcza z Ars, tum. A. Kury$, Warszawa:
Promic, 2010, s. 72: ,,Pismo Swicte jest oskarzane i musi sie broni¢ przed trybunatem egzegezy
podejrzenia. (...) mamy takiego papieza, ktdry jest wietnie przygotowany do tego, by podniesé¢
zaufanie do Pisma Swietego, do Ewangelii”.

8 P, Liszka, Wpfyw nauki o czasie..., . 71: ,,Ujecie catosciowe pozwala zauwazy¢, ze cala cza-
sowos¢é jest procesem przetwarzania si¢ w pewien nadczas, w ponaddoczesnosé”. Zob.
J. Pathrapankel, Time and Eternity in Biblical Thought, ,,Journal of Dharma“ (Bangalore) 1-4
(1976), s. 331-344; K. Rahner, Ewigkeit aus Zeit, ,,Theologische Jahrbuch*“ 1985, s. 311-317;
F. Seven, Die Ewigkeit Gottes und die Zeitlichkeit des Menschen, Géttingen 1979; G. Lafont,
Dieu, le temps et I’étre, Paris 1986.

8 Zob. Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, Zacizski i polski, t. | (325-787), red.
A. Baron, H. Pietras, Krakdw 2007, s. 223: Definitio fidei 11.
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wiecznos¢ nie alienuje czasu. Wiecznos¢ i czas spotykaja sie i wspotistnieja
dzi¢ki Bogu, ktéry wchodzi w czas.

To, co zostato wypowiedziane raz przez wiecznego Boga, jest wypowie-
dziane zawsze. To, co zostato wypowiedziane przez Niego w Jezusie Chrystusie
przez stowo i czyn, jest rowniez wypowiedziane wiecznie. Niech wigc cztowiek
sobie przypomni dzi$ lub za sto lub za tysiac lat, ze Bog mowi zawsze ,,dzis$”
I Zawsze zaczyna na NOWo Swoja rozmowe mitosci z cztowiekiem. Zatem trzeba
wyjs¢ z naszego zamykania Boga w czasie. Czas jest wieczny, a wiecznos¢ jest
w czasie.

Czas jest darem Boga, za ktdry trzeba ciagle dzigkowac. Jest on taska
I szansa, zeby co$ zrealizowa¢. W czasie poczyna i rodzi si¢ cztowiek, wiele
istot cztowieczych stworzonych na obraz i podobienstwo Boze. Trzeba byto
przedhuzy¢ historig, abym ja mogt si¢ narodzi¢ i pozna¢ Koscidt, ktérego histo-
ria jest wciaz przedtuzana, dla mojego zbawienia. To wszystko stato si¢, abym
poznat i pogtebit tajemnice Boga oraz cieszyt si¢ zyciem Bozym i stworzonym
$wiatem. Czas zyskuje w ten sposob wymiar bardzo osobisty, w ktérym miesci
si¢ wiele poszukiwan i walk wewnetrznych o zycie w jednosci z Bogiem
w Kosciele. Dnie i noce, wyznaczajace czastk¢ czasu kosmicznego, tworza
warunki zewngtrzne do zycia w czasie wewngtrznie.

Podsumowanie

Czas nie jest wytacznie mocniejsza lub luzniejsza przypadtoscia bytow,
substancji stworzonych, lecz zyskuje warstwy wypracowane przez cziowieka
w kulturze, a najgitebsza z nich jest wynikiem spotkania Boga z cztowiekiem
w historii lzraela. Czas nie jest zwykta liczba, ale ma znaczenie dla cztowieka
i jego zycia ziemskiego.

W ujeciu Arystotelesa czas, ktory przyblizylismy jest czasem wiecznym,
ktory znajduje si¢ w bytach i ktory jest ich kategoria. Nie mozna pomysle¢ cza-
su w ujeciu filozoficznym bez cztowieka i bez Boga, bez substancji. Tomasz
z Akwinu, korzystajacy ze spadku mysli filozoficznej po Arystotelesie, ujat czas
w podobny sposéb, jak Filozof, odnoszac go do substancji. Jednak u niego czas
staje si¢ ograniczony, czyli stworzony. Substancje zyskuja petniejsze definicje,
a wraz z nimi walor czasu jest lepiej ukazany. Chodzito o ukazanie racji osta-
tecznych czasu i zaleznosci, w jakie wchodzi on z substancjami. Liczba bowiem
jako miara czasu nie ttumaczy si¢ sama. Ogolnie wiec definicja Arystotelesow-
ska czasu odpowiada bardziej zrozumieniu catosciowemu rzeczywistosci, niz
definicje fizykow, ktérym fundament potozyt Kartezjusz.

Czas historyczny, ktérego podmiotami sg osoby, substancje o naturze ro-
zumnej, zostat przedstawiony w aspekcie religijnym. Spojrzelismy na czas Ko-
sciota, ktéry w sposob szczegolny wyraza sie w roku liturgicznym. Fundamen-
tem tego czasu jest Objawienie Boze. Migdzy fundamentem filozoficznym
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a fundamentem objawienia przyjmowanego przez rozum jest jakby wspdlny
mianownik wyrazajacy Si¢ przez czasy, daty, wydarzenia. Fundamentalnym
wydarzeniem, ktore porzadkuje czas wyrazany w liczbach, ale przede wszyst-
kim w dzietach osobowych, sa stowa i czyny Jezusa Chrystusa, Jego dzieto
zbawienia. Ono w oparciu 0 Kosciot uksztattowato cykle czasowe w roku chro-
nologicznym.

Za czasem i w czasie kryja si¢ BOg i cztowiek. Dwie pierwsze czg¢sci re-
fleksji miaty prowadzi¢ do uracjonalnienia przezywania czasu w Bogu i z Bo-
giem. Zaproponowany sposb prezentacji trzeciej czgsci zostat podyktowany
przez chronologi¢ osobistego odkrywania czasu jako drogi do Boga. Nie jest to
doskonata jednos¢ tematyczna, niemniej jednak jest tu pewien postep w tresci
i rozwoj zrozumienia czasu i jego tajemnicy. Jak ukazalismy czas kryje w sobie
tajemnice. Ta tajemnica wynika z obecnosci wiecznosci przy czasie, w czasie,
dla czasu. Czas i wieczno$¢ tworza jednos¢, ktora ukierunkowuje przezywanie
czasu cztowieka wierzacego. A szczeg6lnym podmiotem czasu, jego substancja,
jest Pan Jezus Chrystus i Kosciol. Czas nie jest ptynem (piaskiem), ktory sie
przelewa (przesypuje), nie jest abstrakcyjna liczbg, ale pamigciag i wcigz pozo-
stajaca mozliwoscia spotkania i ogladania twarza w Twarz. A Stowo zasiane
i rozsiewane jest wieczne, czasowo-duchowe, ktore budzi wiarg, ja utwierdza
I wigze z Bogiem w Kosciele. Sama natura stowa gtoszonego, proklamowane-
go, sprawia, ze znajdujemy si¢ w czasie zbawienia jakby wowczas, kiedy Stowo
Boga chodzito po ziemi; Stowo z przesztosci przenosi nas do przesziosci
w terazniejszosci i czyni uczestnikami wydarzen. Czas i wiecznos¢ spajaja to
Stowo, a Ono je taczy.

Zaprezentowana refleksja nie jest wyczerpujaca, lecz jej celem byto
przedstawienie charakterystycznych ryséw czasu w drodze cztowieka do Boga,
bez wchodzenia zbytnio w szczeg6ty i analizy filozoficzno-teologiczne. Zary-
sowanie aspektu filozoficznego i eklezjologicznego moze ustrzec przed zagra-
zajacym subiektywizmem w dzisiejszym przezywaniu czasu i Boga. Potrzebna
jest postawa filozoficznego realizmu, aby jak najlepiej obja¢ problematyke cza-
su w Kosciele i zyciu konkretnego chrzescijanina, odnoszac si¢ do tego, co ob-
jektywne.

O postawie wobec realizmu pisat Louis-Bertrand Geiger, urodzony
w Strasburgu dominikanin, pracujacy naukowo w ostatnich latach zycia na
Uniwersytecie we Fryburgu, zmarty w tym szwajcarskim miescie w 1983 roku.
Ow uczony styngt ze swej znajomosci Tomasza z Akwinu i jego realistycznej
filozofii. Ojciec Geiger stwierdza, ze dzisiejszy swiat mysli nie tylko wysuwa
obiekcje przeciwko realizmowi, ale wprost przeciwstawia si¢ az do okazania
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mu wrogosci. Ta opozycja jest kultywowana przez nurty, ktére ktada akcent na
spontanicznos$é, oryginalnosé lub kreatywnos¢ ludzkiego ducha®’.

Postawa realizmu stuzy odkryciu i nadaniu prawdziwego sensu czasowi.
Zastanawiajacy jest fakt, ze obrona sensu czasu jest szczegdlnag cecha teologii
chrzescijanskiej i Kosciota®.

Czas nie jest przeszkoda, jest droga spotkania. Nie jest przeszkoda, bo ma
wymiar Boga dzigki Chrystusowi. Jan Pawet Il w liscie Tertio millennio adve-
niente (10) napisat, ze ,,czas w chrzescijanstwie ma podstawowe znaczenie,
gdyz w Chrystusie czas staje si¢ wymiarem Boga”. Osoba ludzka jest opleciona
czasem, ktory jest jej statg witasciwoscia, jest wiecej niz przypadtoscia. A czas
zostat stworzony przez Boga, a potem odkupiony wraz z cztowiekiem. Nie mo-
ze by¢ pomyslany jako rzeczywistosé niezalezna od Boga.

Czas pozostaje zawsze w relacji do przestrzeni. Rozwijajac to drugie za-
gadnienie weszlibysmy na ziemie, a w ujeciu religijnym, na ziemig, na ktorej
rozegrata si¢ historia swicta, szczeg6lnie dzieje Jezusa Chrystusa. Skoro Bog
przekracza czas, przekracza tez w pewien spos6b przestrzen.

*kk

TIME AS A NECESSARY AND COMMON PATH BETWEEN GOD AND MAN

SUMMARY

The author develops a threefold approach to the issue of time. First, tracing the Aristotelian and
Thomistic understanding of time, he undertakes metaphysical considerations on time in its refer-
ence to man and God. Secondly, having determined the position of time in the world of real be-
ings, he analyzes the notion of religious time developed by the Catholic Church on the basis of
historical events whose heroes were people connected with the revealing God, in particular with
Jesus Christ. Thirdly, having identified the time of the Church, he reconstructs the specific way of
experiencing time by a Christian. All these three approaches together give an integral perspective
to man in time which — according to the author — may be best conceived as a human pathway to
God.

KEYWORDS: time, God, Jesus Christ, Church, man.

8 por. L.-B. Geiger, Penser avec Thomas d’Aquin, s. 186.

8 p_ Liszka, Wplyw nauki o czasie..., s. 20: ,W uwalniajacej si¢ od chrzescijanstwa wspoczesnej
Europie $wiat poréwnywany jest do ciagle ptynacej rzeki lub do nieustannie idacego zegara.
Zmierza on donikad, jest zamknigty w swoim tylko zakresie. Patrzac bowiem na catos¢ czasu
spostrzegamy, ze nic nowego si¢ nie moze wydarzy¢, a to oznacza ontologiczny bezruch”.



