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POSLUSZENSTWQ JEZUSA CHRYSTUSA
A TAJEMNICA TROJCY SWIETEJ
WEDLUG HANSA URSA VON BALTHASARA

Refleksja nad postuszenstwem Jezusa Chrystusa dotyka samego rdzenia
chrystologii jednego z najwybitniejszych teologéw XX wieku, Hansa Ursa von
Balthasara' Znamiennym jest w tym wzgledzie fakt okre$lania niekiedy chry-
stologii bazylejskiego teologa mianem ,chrystologii postuszenstwa™ Sam au-
tor mowi nawet o swoistej redukcji do postuszeristwa (Reduktion auf den Ge-
horsam)® Whtasnie owo plyngce z mitosci dobrowolne postuszenstwo charak-
teryzuje ze szczegolna precyzjg forme zycia Syna Bozego, ktory stat sie czio-
wiekiem*

We wspélczesnej chrystologii katolickiej postuszenstwu nie przyznano na-
leznego mu miejsca. Jest to tym bardziej zastanawiajace, gdy wezmie sie pod
uwage bogactwo teologicznej tresci, jakg posiada ono w biblijnych i patrystycz-
nych zrodiach. Wskutek odejscia od integralnej wizji tajemnicy Chrystusa pierw-
szych wiekow, w ktorej Jego postuszeristwo odgrywato istotng role, chrystolo-
gia zmierzata ku coraz bardziej abstrakcyjnej spekulacji, zbudowanej na bazie

! Referat wygtoszony w ramach konferencji naukowej z okazji 100. rocznicy urodzin
Hansa Ursa von Balthasara (1905-1988) pt. , «Wiarygodna jest tylko mito$¢». Mi-
tos¢ jako podstawowa forma wiary, Kosciota i teologii wedlug Hansa Ursa von
Balthasara”, zorganizowanej w Radomiu 15 lutego 2005 roku.

2 Tak okresla chrystologie Hansa Ursa von Balthasara bp A. Nossol, dokonujac
prezentacji wspétczesnych kierunkéw chrystologicznych. Teologia na ustugach
wiary, Opole 1978, 174-176. Por. A Schilson — W. Kasper, Christologie im Présens.
Kritische Sichtung neuer Entwiirfe, Freiburg im Breisgau 1974, 63-70 (Christolo-
gie als Auslegung des Sohnesgehorsams Christi}; M. Pyc, L'obbedienza di Cristo nelfe
opere di Hans Urs von Balthasar, Roma 1987; M. Beaudin, Obéissance et solidarité.
Essai sur la christologie de Hans Urs von Balthasar, Québec 1989; J. Servais, Au
fondement d'une théologie de I'obéissance ignatienne. Les Exercices spirituels selon
H. =U. von Balthasar, Nouvelle Revue Théologique 116(1994)3,353-373.

3 H. Urs von Balthasar, Mysterium Paschale, w: J. Feiner — M. Léhrer (red.), Myste-
rium Salutis. Band 11/2: Das Christusereignis, Einsiedeln/Zirich/K6ln 1969, 197-
198 (odtad skrot: MP).

* H. Urs von Balthasar, Wer ist ein Christ?, Einsiedeln 1965, 64 (odtad skrot: WC).
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nowych kategorii o pochodzeniu filozoficznym, obcych teologicznej tradycji
i odseparowanych od konkretnej historii Jezusa® Efektem tego procesu byto
przesuniecie tematyki postuszeistwa w dziedzine ascetyki® Jedng z najwiek-
szych zastug posoborowej teologii jest ponowne dowarto$ciowanie konkretnej
historii Jezusa, a wiec misteriow Jego zycia jako tematdéw znaczacych w chry-
stologii. Postuszenistwo Chrystusa pozostato jednak nadal w cieniu. Wrazliwy
na oczekiwania wspétczesnego cztowieka, sobor stusznie poswiecit wiele uwa-
gi godnosci i wolnosci osoby. W poréwnaniu z tg dominujacy tendencjg postu-
szenstwo jako kategoria chrystologiczna nie znalazto w dokumentach soboro-
wych tego oddzwieku, na jaki zastugiwato. Badania ankietowe wykazuja, jak
tradycyjne wartosci, w szczegolnosci zas postuszenstwo, coraz bardziej uste-
pujg miejsca osobistej odpowiedzialnosci, niezaleznosci i wolnosci. W takim
klimacie postuszenstwo postrzegane jest jako zagrozenie dla indywidualnego
ludzkiego rozwoju, czy wrecz redukcja osobowosci” Jesli w ostatnich latach
mozemy méwi¢ o pewnym postepie w tym sektorze chrystologii katolickiej, nie
spos6b nie widzie¢ w tym owocu rosnacego wptywu chrystologii postuszen-
stwa Hansa Ursa von Balthasara.

1. Postuszenstwo jako podstawowa zasada ziemskiej egzystencji Je-
zusa Chrystusa

Bazylejski teolog uznaje postuszenstwo za forme Zycia Jezusa Chrystusa.
Stoi ono u podstaw Jego ziemskiej egzystenc;ji i jg ogarnia. Czyni ono mozliwym
zaréwno wcielenie, a tym samym ziemska egzystencje Chrystusa, jak tez decy-
dujace dzielo krzyza potwierdzone w zmartwychwstaniu® Postuszenstwo wyra-
Za sie w nasyconym otwartoscig i dyspozycyjnoscig bezgranicznym oddaniu sie-
bie Ojcu. Jest ono réwnoznaczne z wyrzeczeniem si¢ swojej wiasnej woli, by we
wszystkim zdacé sie na wole Ojca. W istocie postuszenstwo Chrystusa utozsamia
sie z mifoscig. Nie stanowi ono dla Niego ograniczenia, lecz wspétgra z suweren-
ng wolnoscig w mitosci. Nie szukajgc wtasnej chwaly, Chrystus uwielbia swoim
postuszenstwem odwieczne ojcowskie zrédto mitosci. Mozna powiedzie¢, ze
postuszenstwo jednoczy i wprowadza harmonie w egzystencje Chrystusa.

5 Por. A. Grillmeier, Geschichtlicher Uberblick iiber die Mysterien Jesu im allgeme-
inen, w: J. Feiner — M. Léhrer, Mysterium Salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher
Dogmatik. Band lI/2: Das Christusereignis, Einsiedeln/Zirich/K&in 1969, 3-22.

® Por. C. Palacio, Studio comparativo di alcune cristologie attuali in relazione all’ob-
bedienza di Gesn, Concilium(l) 16(1980)9,131-132.

7 Por. J. Stoetzel, I valori del tempo presente. Un'inchiesta europea, Torino 1984,
A. Pigna, Vita religiosa. Vol. |V: L'obbedienza, Roma 1985, 12; L.M. Carli, L'ubbi-
dienza sacerdotale alla luce del Concilio Ecumenico Vaticano Il, Palestra del Clero
15(1966)913.

8 WC, 64-65; H. Urs von Balthasar, Neue Klarstellungen, Einsiedeln 1979, 128.132
(odtad skrot: NK); Tenze, Spiritus Creator. Skizzen zur Theologie /i, Einsiedeln
1967, 59 (odtad skrot: SC).
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Postuszenstwo Jezusa Chrystusa woli Ojca widzi nasz autor jako funda-
mentalng zasade realizacji powierzonej Mu misji. Postany przez Ojca, oddaje
sie bez reszty wypelnieniu ojcowskiego zamystu, az do utozsamienia sie z otrzy-
mang misja. On ma Swiadomos¢ bycia ostatecznym wystancem Boga, po kto-
rym nie przyjdzie juz zaden inny. Tak wyjgtkowy autorytet jest efektem dogteb-
nego zespolenia z Ojcem, ktdremu okazuje postuszenstwo (J 12,49)° Pro-
gram zycia Chrystusa streszcza sie w doskonalym postuszenstwie, o czym
Swiadczg Jego stowa: ,Moim pokarmem jest wypeini¢ wole Tego, ktéry Mnie
postal, i wykona¢ Jego dzieto” (4,34; por. 5,19; 6,38; 8,55; 12,49). Nie postepu-
je On bowiem wedtug wlasnej woli, lecz we wszystkim zdaje sie na Ojca. Wola
Ojca stanowi calg tres¢ Jego Zycia i misji, stéw i dziet. Postawe Jego postu-
szenstwa ukazuje bazylejski teolog jako wypetnienie przykazania Ojca (10,18;
12,49; 15,10) oraz bezwzgledne wyrzeczenie sie autonomicznego dziatania
(5,19; 8,28) i przepowiadania (12,49; 14,10)"° Trwajac w posluszenstwie, Chry-
stus zrzeka sie prawa do dysponowania samym sobg (Verzicht auf Selb-
stverfiigung). Oddalajac wszelka przezornos¢, moze zdac sie catkowicie na
posyfajacego i prowadzgcego Go Ojca. To uwalnia Go od koniecznosci jakiej-
kolwiek kalkulacji i dyplomacji w postepowaniu, nadajac Jego misji nadzwy-
czajnego rozmachu i dynamizmu. Nie musi sie On martwi¢ z powodu napoty-
kanych przeciwnosci, cierpien, porazek, a nawet $mierci, poniewaz Ojciec prze-
prowadza Go przez najglebsze nawet otchfanie nocy. Dzieki aktowi catkowite-
go postuszenstwa Syn zyje w wolnosci, jaka moze cieszy¢ sie wytacznie ten,
kto raz na zawsze, bez reszty zdat sie na troszczacego sie o niego Ojca'
Ojciec jest dla Niego jedynym bogactwem. Ma swiadomos$é bycia obdarowa-
nym jedynie na zasadzie transmisji, podczas gdy dla samego siebie nie ma nic.
Ojcowska wola stanowi dla Niego absolutnie wystarczajacy pokarm?.

® H. Urs von Baithasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik. Band 11/2: Theolo-
gie. Teil Il: Neuer Bund, Einsiedeln 1969, 106-107.226-229 (odtad skrot: H 1il/2/2),.
Na temat jedynosci Jezusa Chrystusa i wyjatkowosci Jego roszczenia pisze nasz
autor w szkicu teologicznym: ,Warum ich noch ein Christ bin?”, w: H. Urs von
Balthasar - J. Ratzinger, Zwei Plddoyers, Munchen 1971, 11-52. Por. G. Marchesi,
La coscienza del Cristo Figlio di Dio. | Padre «dimora» stabile del Gesu storico,
La Civilta Cattolica 132/2(1981)444.

1YWC, 63-64; MP, 197; H 111/2/2, 226; NK, 129-132; H. Urs von Balthasar, Kennt uns
Jesus? Kennen wir lhn?, Freiburg im Breisgau, 27 (odtad skrot: KJ);, Tenze, Leben
aus dem Tod. Betrachtungen zum Ostermysterium, Freiburg im Breisgau 1984
24 (odtad skrot: LT). Por. G. Marchesi, Forma e contenuto dell'obbedienza di Gesi,
La Civilta Cattolica 135/3(1984)359; W. Kasper, Einfiihrung in den Glauben, Mainz
1972, 54; J. Galot, Vivere con Cristo, Milano 1986, 181-200.

" WC, 66-67.

12 H 1il/2/2, 120-123. Por. R. Penna, Gesu di Nazaret e la sua esperienza di Dio:
novita nel giudaismo, Lateranum 65(1999)3,481-505; Ch. Duquoc, Das Gebet Jesu,
Concilium(D) 18(1982)11,620-625.
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Postuszenstwo Chrystusa, odwiecznego Syna Bozego, konkretyzuje sie
w przyjeciu postaci stugi. Na czas ziemskiego pielgrzymowania Jego wiasna
boska forma zostaje ,zdeponowana” u Ojca. Jest to rbwnoznaczne z akcepta-
cjq we wcieleniu kondycji niewolnika. Niewolnik nie ma bowiem witasnej formy,
lecz za kazdym razem przyjmuje w czystym postuszenstwie forme, jakg mu
nada jego pan™ Syn przyzwala na przeksztatcenie swojego stanu bycia zro-
dzonym z Ojca, a zatem i konsekwentng zaleznos¢ od Ojca, w postuszenstwo
posunigte az do $mierci na krzyzu i zstgpienia do piekiet. W swojej boskiej
wolnosci ma mozliwos¢ skrepowania siebie postawg postuszenstwa stugi'*
Dokonuje sie to na zasadzie Jego wolnej decyzji, by nie strzec zazdro$nie przy-
naleznej Mu boskiej chwaly, lecz zrzec sie jej blasku poprzez zaakceptowanie
znikomosci postaci ludzkiej i anonimowosci zwyczajnego cziowieczego zycia
az po hanbigcg smieré na krzyzu'® W mysl nowotestamentalnych hymnow z
Listu do Filipian (2,6-11) i Hebrajczykow (10,5-10) postuszenstwo nie tylko prze-
nika cate zycie Jezusa, lecz rozciaga sie po Jego preegzystencje. Oznacza to,
zdaniem Balthasara, ze juz samo wcielenie, kiedy to Syn Bozy stat sie cztowie-
kiem, stanowi wyraz postuszenstwa’® On juz jako Bog jest postuszny, a Jego
ludzkie postuszenstwo az do smierci na krzyzu stanowi manifestacjg Jego bo-
skiego postuszenstwa'’ Cale ziemskie postuszenstwo Syna ma swoje zrodio
nie tyle w spontanicznej zgodzie Jego ludzkiego ,ja", by by¢ do dyspozycji dla
wypeinienia zleconego Mu z zewnatrz dziela, lecz w decyzji, ktdéra zapadta od-
wiecznie i lezy u podstaw calej Jego ziemskiej misji'®

Ziemskie zycie Jezusa Chrystusa jest, w ocenie naszego autora, niepo-
wtarzalnym i niezréwnanym zstepowaniem (J 3,13). Ma ono swoj poczgtek we
wcieleniu, znajdujac swa kontynuacje w misji realizowanej pod ciagta presja

3 H. Urs von Balthasar, Herrfichkeit. Eine theologische Asthetik. Band |: Schau der
Gestalt, Einsiedeln 1961, 455-456 (odtad skrot: H 1); H 111/2/2, 134. Por. V. Batta-
glia, L'autoumniliazione e l'obbedienza del Figlio di Dio incarnato, Antonianum
67(1992)2/3,198-239.

4 S. Butgakow, Du Verbe Incarné, 289.305-306. Por. MP, 153; H 111/2/2, 198.

5 WC, 63-64. Por. R. Blazquez, Chi ¢ Gesu di Nazaret?, w. K.H. Neufeld (red.),
Problemi e prospettive di teologia dogmatica, Brescia 1983, 321-322.328; B. van
Jersel, La via dell'obbedienza. La vita di Gesi nel Vangelo secondo Marco, Conci-
lium(l) 16(1980)9,67-71; J. Galot, Gesu Liberatore. Cristologia Il, Firenze 1978;
E. Puzik, Der Kreuzesgehorsam Jesu. Zur geistlichen Besinnung, Theologisches
Jahrbuch 1979, 63-77.

6 MP, 197. Ogotocenie i unizenie, jako wyraz postuszenstwa Ojcu az do $mierci na
krzyzu, stanowigce centralny motyw hymnu z Listu do Filipian, wykracza ponad
wszelkie poprzedzajace go mityczne schematy, wypetniajac je nowa czysto biblij-
na i chrystologiczng trescia. Por. J.C. Sagne, Der christliche Gehorsam und die
Annahme des Todes, Concilium{D) 16(1980)639.

THI, 461.

8 H 111/2/2, 228-229,
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tego, co musi sie wydarzy¢. Postawa ta uciele$ni sie u kresu Jego ziemskiego
zycia w wymownym gescie umycia nég, rozumianym jako czynno$¢, kiéra nor-
malnie wykonywali niewolnicy (13,13-15), potwierdzi sie w sposob szczegolnie
dramatyczny na Gorze Oliwnej, gdzie w zmaganiu podda z ulegloscig swojg
ludzkg wole woli Ojca, a potem osiagnie swdj szczyt w haniebnej smierci na
krzyzu, w unizeniu i skrajnym opuszczeniu™® Wypetnienie dziela Ojca oznacza
doprowadzenie do kohca catego przedsiewziecia zgodnie z absolutng wolg
Boga. Zycie Chrystusa charakteryzuje sie dynamika skierowang ku decyduja-
cej ,godzinie” Jedynie ona jest w stanie usprawiedliwié wszystko to, co jg po-
przedza, dominujac nad catoscig i ogarniajac jg z wyzszej perspektywy. Godzi-
na ta oznacza uczyniony w klimacie wolnego postuszenstwa dar z siebie na
krzyzu, otwarcie serca i oddanie ducha (19,30.34). Postuszny Ojcu, Chrystus
zajmuje miejsce grzesznikoéw, obarczajgc sie ich grzechami i pozwalajac na
bycie osadzonym w ich miejsce, az do utozsamienia sie z nimi. Smieré na krzy-
2u jest momentem, w ktérym dopetnia On w postuszenstwie dzieta Ojca, a tym
samym w najpetniejszym sensie Ojca uwielbia. Jego postuszenstwo osiaga
swe ekstremum w zstgpieniu po $mierci w otchtan piekta. W misji Syna objawia
sie wspaniato$¢ mitosci Ojca: ,Wiasnie dlatego przyszediem na te godzine.
Ojcze, wstaw Twoje imig” (12,27-28)* Jedynie po zstgpieniu w doskonatym
postuszenstwie staje sie mozliwe zmartwychwstanie, rozumiane jako wywyz-
szenie i wstapienie do Ojca. Ze wzgledu na postuszenstwo az do Smierci na
krzyzu Chrystus zostaje wywyzszony i uwielbiony przez Ojca, jakkolwiek chwa-
ta jasnieje juz z Jego ziemskiego, kenotycznego postuszenstwa.

Absolutne postuszenstwo uznaje bazylejski teolog za uprzywilejowane miej-
sce objawienia chwaly Boga. Moc tejze chwaty promieniuje z radykalnej nie-
mocy Chrystusa postusznego az do $mierci. Whasnie tu wytania sie zupetnie
szczeg6lny obraz wspaniatoSci Bozej mitosci?' W godzinie krzyza
(J 7,30;8,20;13,1) Jezus zostaje dostownie zmiazdzony ciezarem postuszen-
stwa. Ocena wartosci Jego misji zostaje catkowicie ztozona w rece Ojca i inter-
pretujgcego Ducha. On jest do tego stopnia ubogi, Ze nie ma nic innego, co
mogtby ofiarowaé, jak tylko samego siebie, oddajgc swoje zycie na okup za
wielu (Mk 10,45; Mt 20,28). Ojciec dysponuje losem Jezusa powierzonym
w Jego rece i On tez mocg Ducha nadaje ostateczny ksztatt paschalnemu dzie-
tu meki i zmartwychwstania?? Chwata oddana Ojcu poprzez postuszenstwo az
do $mierci stanowi jedno z odpowiedzig Ojca, wyrazajacq sie w otoczeniu Syna
chwata. Modlitwa Syna, ktéry w postuszenstwie kieruje ku Ojcu prosbe o uwiel-
bienie, zostaje niezawodnie wystuchana wtasnie ze wzgledu na Jego postu-
szenstwo, poprzez ktére w petni jasnieje chwata Boga??

YWC, 64; MP, 197, H I, 470.

20 H 11/2/2, 228-229.

21 H 111/2/2, 224-225.

2 H /22, 129-130.148-149.338.
B HI/2/2, 226-227.
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2. Postuszenstwo Chrystusa jako objawienie misterium wewnatrztry-
nitarnego zycia

Dla Hansa Ursa von Balthasara postuszenstwo Chrystusa jest szczegdl-
nym miejscem objawienia sie Boga. Bedac Bogiem-Cziowiekiem stanowi On
doskonate przettumaczenie tego co boskie na jezyk ludzki. Jezyk ludzkiej eg-
zystencji wcielonego Syna Bozego stat sie bez reszty jezykiem Boga (Sprache
Gottes)* Bazylejski teolog pisze: ,Jak w Jezusie nie byto niczego ludzkiego,
co nie bytoby jednoczesnie jezykiem i wyrazeniem Béstwa, podobnie nie byto
w Nim niczego boskiego, co nie bytoby zakomunikowane i objawione za po-
srednictwem jezyka Jego cziowieczenstwa. Prawda ta jest aktualna w odnie-
sieniu do catej Jego egzystencji: obejmuje nie tylko czyny okresu 2ycia publicz-
nego, przepowiadania, (...) meki i zmartwychwstania, lecz w réwnej mierze akty
ukryte Jego modlitwy, postuszenstwa, mitosci do Ojca az po Smierc. Wiasnie
ten ukryty aspekt jest w ekonomii zbawienia najistotniejszy i decydujacy® Hi-
storyczne postuszenstwo wcielonego Syna Bozego rzuca swiatto na fajemnice
trynitarnego zycia. W Jego postuszenstwie ujawnia sie niewypowiedziane mi-
sterium wewnatrztrynitarnego dialogu w tonie samego Boga. Jedynie w Nim
Tréjca Swieta jest otwarta i dostepna?®

Postuszenstwo woli Ojca odstania przed nami harmonie istniejgcg odwiecz-
nie we wspéinocie oséb Bozych. Co wiecej, nasz autor dostrzega w postuszen-
stwie ekonomiczng forme tej wlasnie absolutnej zgodnosci. Poprzez ,tak” ule-
gtosci Chrystusa, wypowiedziane wobec Ojca i Jego woli, staje si¢ widzialna
wieczna jednomysinos¢ Ojca i Syna?” Wyptywa ona z ich doskonatej wspélno-
ty, zich ,my", ktére jest czyms wiecej niz zwyktg sumg ich ,ja" i ,ty" Jednos¢ ta,
przy rownoczesnym zachowaniu odrebnosci oséb Ojca i Syna, jest tak dogteb-
na, Ze ona sama stanowi trzeci biegun: osobe Ducha Swietego, ktéry jest za-
réwno Duchem Ojca, jak i Duchem Syna. We wspolInocie trynitarnej Duch Swiety

24 NK, 70; H. Urs von Balthasar, Theodramatik. Band |l: Die Personen des Spiels.
Teil 2: Die Personen in Christus, Einsiedeln 1978, 206 (odtad skrét: TD 11/2).

25 H, Urs von Balthasar, Verbum Caro. Skizzen zur Theologie I, Einsiedeln 1960, 59
(odtad skrét; VC).

2 TD 11/2, 466; WC, 65; H. Urs von Balthasar, Theologie der Geschichte. Ein Grun-
driss. Neue Fassung, Einsiedeln 1959, 43. Por. G. Marchesi, L'obbedienza di Gesii
al Padre, compimento dell'Alleanza, La Civilta Cattolica 134/4(1983)560.

27 TD 11/2, 175.485. Méwiac o zgodnoséci, harmonii czy jednomysinoéci panujacej
miedzy Ojcem i Synem, Balthasar uzywa wyrazen: Entsprechung, Konsens,
Einverstindnis. Por. H. Urs von Balthasar, In Gottes Einsatz leben, Einsiedeln
1971, 50 (odtad skrot: GE); Tenze, Pneumna und Institution. Skizzen zur Theologie
1V, Einsiedeln 1974, 58 (odtad skrot: Pl). Por. Takze pisma A. von Speyr: Das Buch
vom Gehorsam, Einsiedeln 1966, 111-112; Das Johannesevangelium. Band I: Das
Wort wird Fleisch, Einsiedeln 1949, 410; Das Johannesevangelium. Band II: Die
Streitreden, Einsiedeln 1949, 137; Der grenzenlose Gott, Einsiedeln 1981, 54.
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zajmuje miejsce centralne, jednoczgc w mitosci Ojca i Syna. | cho¢ w Trojcy
Swietej istnieje réznica miedzy Posylajacym i Postanym, Obdarowujacym i Ob-
darowanym, w dwoistosci tej wyraza sie jednos¢ w identycznosci Ducha.
W 2Zyciu wewnatrztrynitarnym wszystko dokonuje sie w doskonatej zgodnosci
i harmonii, w Duchu mito$ci, ktéry zespala i zarazem odréznia Ojca i Syna?®

W postuszenstwie wcielonego Syna Bozego znajduje swa kontynuacie na
sposéb ludzki to, co czynit On juz odwiecznie, przebywajac u Boga, ,w {onie
Ojca” (J 1,2.18). Tak wielkie jest wewnetrzne bogactwo wiecznego zycia Trojcy
Swietej, ze jakakolwiek sytuacja ziemskiego zycia Chrystusa, petnia radosci
wyptywajaca z jednosci z Ojcem, czy tez lek bycia opuszczonym przez Niego,
stanowi jedynie zewnetrzng manifestacje wewnetrznych mozliwosci wzajem-
nej odwiecznej mitosci Ojca i Syna. Wszystkie sytuacje, w jakich Chrystus znaj-
duje sig w przeciggu swego Zycia, sg formami objawienia Jego jedynego, wiecz-
nego stanu bycia w Ojcu (Erscheinungsformen seines einzigen ewigen Stan-
des im Vater). | nawet jesli Jego Zycie charakteryzuje nieustanny dynamizm,
ktérego kierunek i cel pozostaja nieuchwytne dla $wiata, niepowstrzymany bieg
Jego zycia okreslany jest przez jedyne centrum, jakim jest Jego stan bycia
w Ojcu (Stehen im Vater)®®

Zrealizowana w postuszenstwie zbawcza misja Chrystusa moze by¢ wyra-
zona w terminach ,wyjscie - powrdt” (Ausgehen — Riickkehr). Misja ta objawia
samo serce misterium Tréjcy Swietej. Wieczne bycie i pozostawanie Syna
w QOjcu i u Ojca (ewiges Sein und Bleiben im Vater und beim Vater) posiada
forme hipostatycznego odrdznienia od Ojca, wyijscia (pochodzenia) od Niego
(Ausgehen vom Vater) i powrotu do Niego (Riickkehr zum Vater). Syn nie mégt-
by posiada¢ w sobie Ojca doskonalej, jak tylko przyzwalajac na bycie przez
Niego postanym, i nie mégiby doskonalej by¢ u Ojca, jak wtasnie wychodzac
od Niego, by wrécié ku Niemu w mitosci. Nawet ogotocenie, ktére Syn przycho-
dzac na $wiat akceptuje w stosunku do siebie, nie jest dla Niego czyms, co
bytoby Mu catkowicie obce. Staje sie ono mozliwe jako wyraz i objawienie wiecz-
nego samowyrzeczenia (Selbstentsagung) Syna w relacji do Ojca, poprzez ktére
pragnie On by¢ jedynie adorujgcym zwierciadlanym odbiciem swego Poczat-
ku. Mozliwos¢ procesu zapoczatkowanego wcieleniem, a znajdujgcego swdj
kres w catkowitym wyniszczeniu w postuszenstwie krzyza, ma swa podstawe w
absolutnej aktualnoéci wiecznej mitosci trynitarnej. Nie ma takiego wyjscia, za-

8 TD 11/2, 468; GE, 37-38; H 111/2/2, 243; H |, 245; H. Urs von Balthasar, Katholisch,
Einsiedeln 1975, 28 (odtad skrot: KT); Tenze, Theodramatik. Band |l: Die Perso-
nen des Spiels. Teil 1: Der Mensch in Gott, Einsiedeln 1976, 108 (odtad skrét: TD
11/1); Das Ganze im Fragment. Aspekte der Geschichtstheologie, Einsiedeln 1963,
90 (odtad skrot: GF).

2 por. H. Urs von Balthasar, Christlicher Stand, Einsiedeln 1977, 150 (odtad skrot:
CHS); Tenze, Der dreifache Kranz. Das Heil der Welt im Mariengebet, Einsiedeln
1977, 35 (odtad skrét: DK).
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uwaza Balthasar, ktére nie zostatoby przewyzszone wiecznym wyjsciem Syna
od Ojca, i takiego powrotu, ktéry by nie byt zespolony z odwiecznym powrotem
Syna do Ojca. W ten sposob Jego wyjscie w swiat i powrdt ze Swiata do Ojca
nie oznaczajg zadnego zakiécenia w procesie wiecznego wychodzenia od Ojca
i powracania do Niego. Syn trwa do tego stopnia w Ojcu, Ze, by sie tak wyrazié,
moze sobie pozwoli¢ na wyjscie od Ojca. Oddalenie od centrum, jakim dla Nie-
go jest Ojciec, objawia jedynie, jak niewzruszenie w Nim trwa. Tozsamos$¢, za-
chowana nawet w gwattownych oscylacjach biegu Jego zycia na tym $wiecie,
moéwi o dogtebnej harmonii miedzy Jego wyjsciem i powrotem do Ojca. Dy-
stans i bliskosé, pisze nasz autor, sg odwiecznie znane Synowi jako jednosc.
Dystans w stosunku do Ojca, jako Zze Ojciec jest wiecznym poczatkiem i wiecz-
nym celem, okazuje sie odwiecznie niwelowany najwyzszym stopniem blisko-
$ci Syna wspélistotnego Ojcu w kregu mitosci Ducha Swietego®

Poprzez postuszenstwo Chrystusa objawia si¢ wieczny dialog miedzy Oj-
cem i Synem jako nieustanna wymiana mitosci w Duchu Swietym. Balthasar
ukazuje Trojce Swietg jako wspolnote oséb Bozych, ktére nie pozostajg za-
mkniete w sobie i odseparowane, lecz przenikajg sie¢ we wzajemnym obdaro-
wywaniu i przyjmowaniu. Mamy tu do czynienia z wzajemnym otwarciem i od-
daniem, bezwzglednym brakiem egoistycznego zamkniecia, absolutnym pierw-
szenstwem ,ty” nad ,ja” przezywanym w zyciu trynitarnym, czyli alfruizmem (Selb-
stlosigkeit) osob Bozych w zyciu wewngtrzbozej mitosci. Osoby w Bogu nie sg
czyms$ w rodzaju statycznych, niezdobytych fortec, lecz stanowig dynamiczne
relacje, formy oddania i powierzenia siebie w nieskoriczonej otwarto$ci®'

W swoim postuszenstwie Chrystus objawia Ojca, ktéry w akcie zrodzenia
Syna nie rezerwuje przezornie dla siebie samego niczego, czego by odwiecz-
nie nie powierzyt Synowi. Syn czyni widzialng doskonatg, bezinteresowng mi-
toé¢ Ojca, wyraZajacq sie w udzieleniu Synowi catego Béstwa. Mitosé ta pobu-
dza Go, aby w sposéb przeobfity podarowat siebie Synowi. Jest On Ojcem
jedynie w bezgranicznym obdarowywaniu Syna soba®* Syn odwiecznie przyj-
muje wszystko od Ojca i pragnie pozosta¢ wobec Niego Otwartym (Offener) i
Przyjmujgcym (Empfangender). Jego ziemskie postuszenstwo stanowi obja-
wienie tej wewnatrzbozej rzeczywistosci. Nie sprzeciwia sie to bynajmniej Jego
wiecznemu bytowaniu jako Syna, przeciwnie, jest jego bezposrednig i odpo-
wiednig manifestacjg wobec Swiata. W wiecznoéci bowiem Syn nie przyjmuje
dla siebie niczego, co by nie bylo Mu w sposéb trwaly i nieprzerwany dane od
Ojca, i nie moégiby posiadacé niczego inaczej, jak tylko w Ojcu i dzieki Ojcu, jako
cos$, co jest Mu nieustannie ofiarowywane w ciggle nowym akcie mito$ci®

0 CHS, 147-151.

81 H 11/2/2, 384; VC, 181; SC, 475.

2P|, 224; TD 1112, 475; SC, 313-314; H Ill/2/2, 198; VC, 181.
BTG, 24-27; SC, 475.
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Balthasar okre$la postuszenstwo jako statg postawe Syna w stosunku do
Ojca, aktualng zanim jeszcze zaistniata Jego ludzka natura. Ziemskie postuszen-
stwo Chrystusa jest wyrazem wiecznego posfuszenstwa Syna wobec Ojca. On
juz jako Bog jest postuszny, a Jego ludzkie postuszenstwo az do $mierci jest
zamanifestowaniem Jego boskiego postuszenstwa®* Oczywiscie, zastrzega nasz
autor, uzycie pojecia postuszenstwa w odniesieniu do osoby Bozej oznacza prze-
nosnie, antropomorfizm, lecz w ostatecznosci kazda préba mowienia o Bogu jest
antropomorficzna i ten wiasnie sposdb moéwienia, dzieki ludzkiej naturze przyje-
tej przez Syna, jest ostateczny i nie do przezwyciezenia. Nalezy przy tym wyklu-
czy¢ z pojecia postuszenstwa wszystko to, co bierze swoj poczatek z relacji mie-
dzy Bogiem i stworzeniem w zakresie, w jakim stworzenie rozumiane jest jako
pochodzace z nicosci. Trzeba natomiast podtrzymaé i nieskonczenie wyekspono-
wac to, co wystepuje na mocy analogii miedzy Bogiem a stworzeniem widzianym
jako obraz trojjedynego Boga. Postuszenstwo przezywane przez Chrystusa nie ba-
zuje jedynie na Jego ludzkiej naturze jako takiej, stanowiac przykiad dla nas stwo-
rzen, lecz pozostaje $cisle zwigzane z Jego boskg osoba, objawiajac Jego Béstwo
przelozone na jezyk ludzki. To wlasnie w postuszenstwie objawia sie synowska po-
stawa polegajaca na nieustannym wpatrywaniu sie w Ojca i pragnieniu, by we wszyst-
kim by¢ jedynie zamanifestowaniem odblasku Jego chwaty i odbiciem Jego istoty
(Hbr 1,3). | chociaz jedyna niepodzielna mito$é Boga przyjmuje w osobie Syna kolo-
ryt synowskiego postuszeristwa, nie oznacza to wcale, by miata by¢ ona rozumiana
Jaka podporzadkowana Ojcu na sposob, w jaki ujmowata te rzeczywisto$¢ herezja
subordynacjonizmu. Stworzony wymiar postuszenstwa Syna objawia Jego wieczne
postuszenstwo, a wiec Jego wieczny stan jako zrodzonego i konsekwentna wieczng
zalezno$¢ od Ojca, pomimo tego, ze Syn pozostaje zawsze wspétistotny Ojcu®

W postuszeristwie wcielonego Syna Bozego odstania sie misterium mifosci
Boga. Co wiecej, zdaniem bazylejskiego teologa, postuszenstwo jest najwyz-
szym stopniem objawienia Boga w Jego wiecznej mitosci. Chrystus jest w swoim
postuszenstwie tak cichy i pokorny sercem (Mt 11,29) oraz ubogi w duchu (5.3),
ze poprzez Jego ludzkie uczucie mito$ci moze objawi¢ sie w sposob przejrzysty
absolutna mito$¢ Boga®* Ukazujac to misterium w perspektywie trynitarnej, nasz

% TD li/1, 270; H |, 461. Posluszenstwo Chrystusa wyrazone w samowyrzeczeniu
okreslone jest przez Balthasara jako ,Ausdruck seines ewigen Sohnesgehorsams
gegenuber dem Vater” Por. E. Lohmeier, ktéry pisze: ,Hymn Flp 2,5-11 pozwala
jasno dostrzec, ze postuszenstwo jest cechg odwiecznego Syna. Mozna wiec po-
wiedzieé, ze wcielenie jest objawieniem Postusznego: Kyrios Jesus. Eine Unter-
suchung zu Phil 2,5-11, Darmstadt 1961, 81.

3 CHS, 61; H 111/2/2, 198.231. Por. A. von Speyr, Die Welt des Gebetes, Einsiedeln
1951, 59.194.

¥ TD II/1, 76; H. Urs von Balthasar, Glaubhatft ist nur Liebe, Einsiedeln 1963, 40.58
(odtad skrét: GL); MP, 182.192.274.308-309; H 111/2/2, 199.334-335; H. Urs von
Balthasar, Das betrachtende Gebet, Einsiedeln 1976, 154.162-163; Tenze, Spon-
sa Verbi. Skizzen zur Theologie II, Einsiedeln 1960, 407-408.
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autor koncentruje si¢ najpierw na Synu objawiajgcym mito§é Ojca. Wiasnie w
postuszenstwie Syna Bozego staje sie widzialna bezgraniczna ojcowska mito$¢.
Chrystus nie szuka wtasnej chwaly i nie uznaje siebie za ostateczne, niezalezne
zrodto mitosci, lecz staje przed nami jako objawienie mitoSci absolutnej. Od mo-
mentu, w ktérym Ojciec wyrazit w Synu swa mito$¢, Syn jest doskonatym obra-
zem mifosci Ojca®® W Nim Ojciec daje poczatek calej swej mitosci do Swiata,
ktora jest mitoscig wcielong w Synu. W postuszenstwie Chrystusa objawia sie
jednoczes$nie mitos¢ Ojca do Syna i Syna do Ojca. Tak wolna, bogata i ptodna jest
ich wzajemna mitosé, Ze owocem zwrécenia sie ku sobie Ojca i Syna jest osoba
Ducha Swietego, bedacego wyrazeniem, pieczecia, $wiadectwem i nieskonczo-
nym spotegowaniem ich niepodzieinej mito$ci. Duch dyskretnie czyni miejsce
wzajemnej mitosci Ojca i Syna, ktorg poswiadcza i ktéra On sam jest. Bedac
uosobiong mitoscig Ojca i Syna, pragnie w nich byé ukoronowany jako mitos¢
absolutna. Gdy wiec Syn objawia swa przetozong na jezyk postuszenstwa mitos¢
do Ojca, objawienie to jest manifestacjg catej mitosci trynitarnej, czyli objawie-
niem nieustannej wymiany mitosci miedzy Ojcem i Synem w Duchu Swigtym?

Hans Urs von Balthasar wskazuje na postuszenstwo Chrystusa jako uprzy-
wilejowane miejsce epifanii nieskonczonej boskiej mitosci, ktéra w catym splen-
dorze swej bezinteresownosci jest bez racji, nieuchwytna, niepojeta, ale tym sa-
mym w pemni wiarygodna jako mifos¢. Mitosé ta ujawnia sie w swej absolutnej
innosci i objawia przewyzszajacg wszystko wielkosé Boga. Nie zajmuje ona miej-
sca obok innych Bozych atrybutéw, lecz przewyzsza wszystko i pozostaje jedyng
rzeczywistoscia, jako niepojeta kwintesencja Boga, bezwzglednej Innosci®®
Smier¢ Chrystusa jako szczyt kenozy oznacza najdoskonalsza manifestacje mi-
tosci Boga. Wtasnie w $mierci w sposob najbardziej przekonujacy objawia sie
prawda, ze mito$¢ jest rzeczywiscie mitoscig i niczym innym jak tylko mitoscig*®

Z pojeciem mitosci, rozumianej jako mitos¢ Boga, {aczy sie cisle pojecie
chwaty (Herrlichkeit). Chrystus jest odblaskiem chwaty Boga, czyli wspanialo-
sci Jego odwiecznej mitosci, ktéra zstgpita na ten swiat'' Jedynie w bezgra-
nicznym postuszenstwie Chrystusa moze sie, w przekonaniu naszego autora,
w petni ujawni¢, czym jest chwata Boza w rzeczywisto$ci. Nie szukajac swego,
staje sie On przejrzysty dla mito$ci Boga w catej jej wspaniatosci i objawia ja
w czasie swej ziemskiej egzystenciji‘? Tym samym w postuszenstwie Chrystu-

7 HIIII2/2, 240.264.270-271; SC, 238-239; TD 11/2, 475.

38 CHS, 60-61; H. Urs von Balthasar, Der antirémische Affekt, Freiburg 1974, 173,
H |, 245; SC, 239.313-314.475-476.

39 GL, 38.67-68; TD lI/1, 113. Por. A. von Speyr, Das Licht und die Bilder, Einsiedeln
1986, 21.

9 GL, GL, 57.62.96; H 111/2/2, 66.190.327; CHS, 207; VC, 97; H |, 593; H. Urs von
Balthasar, Cordula oder der Ernstfall, Einsiedeln 1966, 18 (odtad skrot: CE).

41 GL, 36; H 1, 253; CE, 40; H 111/2/2, 134.240-241.

2 H [I1/2/2, 225.351; GF, 339; H |, 314,
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sa odstania sie nam Bég, ktéry, jakkolwiek przychodzi da nas jako nauczyciel
czy zbawca, to jednak przede wszystkim pragnie objawi¢ nam swojg chwate i
opromieni¢ nas wspanialoscig wiecznej trynitarnej mitosci. Wiasnie w tym bra-
ku interesownosci objawiajgcego sie Boga najbardziej ujawnia sie to, co ma
wspolnego prawdziwa mitos¢ z autentycznym pieknem. Na chwale Boga zostat
stworzony $wiat, pisze Balthasar, dzieki wspaniatosci Boga i na Jego chwale
bedzie takze zbawiony, i jedynie ten, kto dotkniety promieniem tej chwaly po-
sigdzie zdolnos¢ uchwycenia, czym jest bezinteresowna mito$¢, odkryje obec-
no$¢ mitosci Bozej w Chrystusie*®* Objawienie chrzescijanskie, albo jest rozu-
miane w catosci jako wyniesienie i uwielbienie takiej wtasnie mitosci absolut-
nej, albo tez nie jest rozumiane w ogole*

3. Postuszenstwo Chrystusa jako objawienie relacji trynitarnego Boga
do Swiata

Poprzez misje zrealizowang w doskonatym postuszenstwie Chrystus obja-
wia odwieczny plan zbawienia $wiata. Nasz autor podkresla, ze decyzja doty-
czgca zbawczej misji Syna winna byé rozumiana w sensie trynitarnym, jako
wspdina decyzja catej Tréjcy Swietej. Zarowno bowiem Syn, jak i Duch, uczest-
niczg od poczatku w zamysle taski Ojca wobec swiata*®* W odwiecznej decyz;ji
Tréjcy Swietej zachowana jest hierarchia pochodzen, przy catkowitej réwnosci
istoty i wiecznosci oséb. Zgodnie z porzgdkiem istniejagcym w trynitarnym Zyciu,
Syn przyjmuje odwiecznie w Duchu Swietym misje, ktéra pochodzi od Ojca*
Misja ta, zrealizowana w doskonatym postuszenstwie, wyptywa wiec ostatecz-
nie z trynitarnej decyzji zbawienia, w ktorej Syn, teraz postuszny, ma udziat
réwnie aktywny jak Ojciec i Duch Swiety. W sensie $cistym jest On zaangazo-
wany nawet aktywniej od nich, zaktadajac, ze w decyz;ji trynitarnej musiata mieé
miejsce Jego szczegodina inicjatywa, oferta daru z siebie (Selbstangebot).
W czasie ziemskiej misji odwieczne postanowienie Trojcy Swietej jest komuni-
kowane Chrystusowi przez Ducha Swietego jako wola Ojca. Odwiecznie tez w
swej boskiej spontanicznosci Syn zgadza sie z Ojcem w Duchu, ofiarowujac
siebie dla dopetnienia dzieta zapoczatkowanego w stworzeniu*’

Realizacja wiecznego planu zbawienia zostaje powierzona Synowi. Synow-
skie postuszenstwo, zademonstrowane w jego urzeczywistnieniu, musiato byé
poprzedzone w wiecznos$ci w petni wolnym oddaniem sie Syna Ojcu w obliczu
misji zbawienia $wiata. Mozna, zdaniem Balthasara, powiedzie¢, ze wieczna

43 H. Urs von Balthasar, Rechenschaft 1965, Einsiedeln 1965, 27-28.

“4GL, 39.

4 TD 1l/2, 172; DK, 13-14. Por. K. Barth, Die kirchliche Dogmatik. Band 11/2: Die
Lehre von Gott, Zirich 1943, 108n.

“TD Il/2, 183.

47 H. Urs von Balthasar, Theodramatik. Band lll: Die Handlung, 1980, 466TD II/1,
270; NK, 132; PI, 57. Por. K. Barth, Die kirchliche Dogmatik 1l/2, 108n.
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decyzja Syna zawiera w sobie Jego decyzje w wymiarze czasu, a ta z kolei
zaktada decyzje wieczng jako majgcy fundamentalne znaczenie. Syn jest, wy-
razajgc to ludzkim jezykiem, osobg odwiecznie przeznaczong w Bogu do wy-
petnienia dzieta pojednania. On jest Barankiem ztoZonym w ofierze od poczat-
ku $wiata*® Postuszenstwo wcielonego Syna Bozego wprowadza nas w nie-
zgtebione misterium Tréjcy Swietej, gdzie Syn oddaje sie odwiecznie Ojcu do
dyspozycji w obliczu Jego zamiaréw. Wyplywajgca z mitoSci Syna i uczyniona
w pelni wolnosci ofiara dotyka samego centrum serca Ojca. W niej objawia sie
wolny zamyst Bozy, dla realizacji ktérego Syn ofiarowuje siebie Ojcu, Ojciec
natomiast zgadza sie na Jego ofiare i Go posyta*®

Postuszenstwo Jezusa Chrystusa jest dla bazylejskiego teologa szczegdl-
nie czytelnym znakiem, ze Bog angazuje sie bez reszty wobec Swiata, przej-
mujac catg inicjatywe. Tym ostatecznym Bozym zaangazowaniem (Seibstein-
satz Gottes) jest Jezus Chrystus. Cate dzieto wcielonego Syna Bozego, kazde
wypowiedziane przez Niego stowo i dokonany czyn, sg Swiadectwem ptynace-
go z mitosci zaangazowania sie Ojca bezwarunkowo i catkowicie, w sposéb
definitywny, ostateczny i niezréwnany, bez mozliwosci odwrotu. B6g angazuje
sie tak dogtebnie w dzieje stworzonej rzeczywistosci, ze ,musi” okaza¢ postu-
szenstwo wobec bolesnych konsekwencji wlasnej wolnej decyz;ji®®

Qjciec, ktory posyta (der Sendende), ktadzie fundament oraz towarzyszy w
akcie postania egzystencji Jezusa na ziemi. Cata inicjatywa i ostateczna odpo-
wiedzialnos$¢, pisze nasz autor, musza by¢ przypisane posyiajgcemu Syna Qjcu.
Oijciec jest absolutnie pierwszym dawcq (der urspringlichste Geber), Syn nato-
miast w postawie postuszenstwa wyraza zgode na to, by sta¢ sie darem w Jego
reku. Poprzez postuszenstwo Chrystusa objawia sie Ojciec, ktory opuszcza swo-
jego Syna, wydajac Go za umitowany przez siebie $wiat, i to nie tyle Syn podej-
muje sie dzieta odkupienia Swiata z wtasnej inicjatywy, ile raczej pozwala, by
zamiary Ojca spetnity sie na Nim. Dar ten wyraza najwyzszy stopieri mitosci Ojca
(die duBerste Liebe des Vaters). Poza ta mitoscig nie istnieje zadna inna mitos¢,
do ktérej by mozna sie odwotac (Hbr 6,4-8; 10,26-31). Ojciec, z mitosci do $wiata
i w wiernosci wobec zawartego przymierza, wydaje to, co ma najdrozszego, swe-
go Syna (Rz 8,32; J 3,16). W ofierze Jednorodzonego Syna, uczynionej przez
Ojca dla $wiata, zaangazowanie Boga osiaga swa ostateczng intensywnos$¢®

Bazylejski teolog wskazuje na zaangazowanie si¢ Boga w stosunku do swiata,
ktore posuwa sie az do realizmu wspéfcierpienia Ojca. Ojciec towarzyszy Synowi
w kazdym momencie, takze po decyzji Syna, by zlozy¢ siebie w ofierze za swiat.

4 TD 11/2, 182-183.474; NK, 154; CHS, 249; PI, 436.

49 CHS, 26; H. Urs von Balthasar, Die Wahrheit ist symphonisch, Einsiedeln 1972,
123; DK, 84.

50 GE, 32.35.37.45.49-50; P!, 131-132.294; H |, 423-424; TG, 43; TD 11/2, 278.

S1TD 11/2, 108.140.472-473; Pl, 223.226-227; GL, 57.62; H I11/2/2, 373-374; SC, 212.
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Decyzja ta musiata dotkngé najgtebsze zakamarki serca Ojca, ktory, w obliczu
mitosci Syna, nie mégt na nig nie przystaé jako na najlepszg mozliwg. Balthasar
uzywa tu antropomorfizmu, stwierdzajac ze akceptacja ofiary Syna musiata Ojca
kosztowaé i zostata uczyniona z ,krwawigcym sercem™? Poza tak” postuszen-
stwa Syna wobec ojcowskiej woli stoi serce Ojca, ktéry zgadza sie na postanie
swego umitowanego Syna w ciemnosci, zezwalajgc Mu na zstgpienie w catkowi-
te opuszczenie i skrajne ubéstwo. Ojciec towarzyszy Synowi jako ten, ktéry jest
opuszczony i ktory zezwolit Synowi na to opuszczenie, akcepiujac Jego wolng i
spontaniczng ofiare. Z motywu mito$ci wyraza On zgode na cierpienia swojego
umitowanego Syna. Wiasnie ta ofiara objawia niepojetg mitos¢ Ojca, ktory raduje
sie w obliczu cierpienia, nie jakoby cierpienie bylo powodem do radosci, lecz
poniewaz wiasnie przez nie moze sie najpetniej wyrazi¢ bezgraniczna mito$é
umitowanego Syna (J 15,13)** Nie wolno wigc uwaza¢, dodaje nasz autor, jakoby
Ojciec wydawat bez litosci swojego Syna. Nie mamy prawa widzie¢ Ojca jako sa-
dystycznego tyrana, ktéry skazuje Syna na cierpienie. W rzeczywistos$ci bowiem
decyzja Boga jest zawsze trynitarna, powzieta i zrealizowana w wolnosci przez
wszystkie osoby boskie. Wykluczona jest tutaj jakakolwiek pozycja pierwszenstwa:
jak gdyby Ojciec obrazony przez grzech naktaniat Syna do odnowienia przez
krzyz stworzonej rzeczywistosci. Jednakowo bowiem pierwotna jest zaréwno ofiara
Ojca, jak ofiara, ktérg Syn czyni z samego siebie dla realizacji zleconego Mu
dzieta, jak i ofiara uczyniona z siebie przez posredniczacego Ducha®

W koncu Balthasar ustosunkowuje sie do teorii 0 niemozliwosci zranienia
Boga przez cierpienie i grzech $wiata. Teorie te, pisze on, nie biorg dostatecznie
pod uwage podstawowych prawd biblijnych o Ojcu, ktéry poruszony tym wszyst-
kim, co sie dzieje na Swiecie, czyni dar ze swego Syna (J 3,16; Rz 8,32). Chrze-
$cijanin posiadatby, jego zdaniem, dziwng, wtasciwie poganskg wizje Boga, jesli-
by wyobrazat sobie Ojca w niebie pozostajacego nieporuszonym i nie dotknietym
w swej wiecznej szczesliwosci, skazujgcego jednoczesnie na $miertelng trwoge
i catkowite porzucenie swego Syna na ziemi. Catkowicie btedna jest w jego prze-
konaniu wizja Ojca, ktéry w tej dramatycznej sytuacji nie wyrazitby poprzez do-
gtebne zaangazowanie swej wewnetrznej jednosci z Synem®

Nasz autor wskazuje na postuszenstwo Chrystusa jako swojego rodzaju za-
bezpieczenie (Bewéhrtsein) peinej realizacji zbawczego planu. Ryzyko stworzenia
istot wolnych moze by¢ usprawiedliwione jedynie w tym wypadku, gdy Bég jest w
stanie pomiesci¢ w sobie mozliwe niepostuszenstwo i zagubienie stworzonego

2TDI(I/1, 108; TD 11/2, 172; NK, 154; Pl, 154-155. Szeroka refleksje nad cierpieniem
Boga podjat J. Galot: /I mistero della sofferenza di Dio, Assisi, 1975; Perché la
sofferenza?, Milano 1986.

S H111/2/2, 192.501.505-506; SC, 212-213; CHS, 26; GF, 259-260. Por. A. von Speyr,
Die Welt des Gebetes, 49-57.

% NK, 150.154; TD l1/2, 172.

STD /1, 112; PI, 155.
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czlowieka. W przewidywaniu tego, co miato sie sta¢, Swiat nie mégt byé stworzony
bez wzigcia pod uwage misji Chrystusa, a gotowos¢ na jej przyjecie w postuszen-
stwie musiata w Synu istnie¢ a priori, przed zatoZzeniem $wiata. W rzeczywistosci
Syn odwiecznie stat do dyspozyciji wobec Bozego dekretu, pokrywajac swoim krzy-
zem jakiekolwiek ryzyko stworzenia istot wolnych. W Jego postuszenstwie Bég z
gory dokonat ,zanegowania negacji’, gdy przewidziat odwiecznie, w swej pierw-
szej decyzji, mozliwe ,nie” niepostuszenstwa cztowieka. W planie zbawienia od-
wiecznie zawarta zostata odpowiedZ Boga na wszelkg mozliwg postawe stworzen,
wyptywajaca z ich skoficzonej wolnosci. Umitowany Syn jest odwiecznie tym, w
ktérego postuszenstwie ,mamy odkupienie przez Jego krew, odpuszczenie wy-
stepkéw” (Ef 1,7). Ta wiasnie odpowiedZ zachowuje ostateczng aktuainosé w kaz-
dej sytuacji $wiata i jego historii, jako niezmienna idea przewodnia® Chrystus w
swej wierno&ci i postuszenstwie, pisze Balthasar, staje sie ,gwarancjg” na wypa-
dek skrajnych ewentualnosci, jakie moglyby sie zweryfikowaé w ludzkiej historii.
Poza wszelkim zerwaniem dialogu i przymierza, On jest wiecznym przymierzem i
nieustannym dialogiem. Pozostaje poreczycielem (Hbr 7, 22) oraz zabezpiecze-
niem trwatosci przymierza. Jedynie na tej podstawie mogta, w przekonaniu na-
szego autora, zostaé podjeta decyzja o stworzeniu $wiata i zapoczatkowaniu histo-
rii ludzkiej, a jednoczesnie przyjeta odpowiedzialnosé za grzesznikéw wypedzo-
nych zraju®” Ostateczne ,tak” Boga, kt6re rozlegto sie w postuszenstwie Chrystu-
sa, jest wyrazem Jego wiernosci wobec podjetego dzieta, a wiec wobec pierwotne-
go stworzenia dokonanego przez Ojca, ktore musi by¢ doprowadzone do swego
wypetnienia w Duchu Swietym przez pojednanie w Chrystusie. Postawa bezwzgled-
nego postuszenstwa Chrystusa w stosunku do Ojca jako ,fides archetipica” jest
ziemskim wcieleniem ,fides Dei”, czyli wiemnosci Boga w przymierzu z ludzkoscig.
Chrystus objawia nam, jak dalece moze sie cztowiek sprzeciwi¢ Bogu i do jakiego
stopnia Bég pozostaje Bogiem wiernym*® Jego postuszeristwo w zbawczym dra-
macie jest manifestacjg mifosci Boga do swiata. Jedynie bowiem mitos¢, jak pisze
bazylejski teolog, moze ttumaczy¢ troske Boga o $wiat. Zardwno przyjecie misji ze
strony Syna, jak i jej realizacja w posluszenstwie, sa objawieniem pierwotnej i ab-
solutnej mitosci Ojca, jaka ogarnia On catg stworzong rzeczywisto$¢*

Chrystologia postuszeristwa Hansa Ursa von Balthasara stanowi cenny wktad
we wspotczesnag mysl teologiczng. Juz sam fakt podjecia tak chetnie pomijanego
dzi§ tematu zastuguje na uznanie. Szczegblng jednak zastugg naszego autora
jest ubogacenie wizji postuszenstwa o perspektywe chrystologiczng i trynitarna.
Tym samym Balthasar wraca do mysli niezwykle zywotnej w pierwszych wiekach
KoSciota, pozostajgc wiernym biblijnemu i patrystycznemu dziedzictwu.

6 TD II/1, 229.252; CHS, 26; H. Urs von Balthasar, Klarstellungen, Einsiedeln 1978,
54; GE, 51; TD ll/2,473. Por. A. von Speyr, Achtzehn Psalmen, Einsiedeln 1957, 31.

5 TG, 50; GF, 259-260; TD II/1, 229.

58 SC, 59.243; KJK, 93; H |, 184.

SSTD 1I/1, 76.79.245; TD 11/2, 415.474; H 111/2/2, 126; H |, 444; SC, 256.315.



