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L, WIDZIEC BOGA W SPOSOB NIEWIDZIALNY”
— POJECIE VISIO DEI U SW. AUGUSTYNA

Pod koniec Listu 147, czyli traktatu O oglqdaniu Boga, napisanego przez
Augustyna okoto 413 roku, powiada on: ,,Pan jest duchem (2Kor 3,17), a wiec
ktokolwiek przylgnie do Pana, jest [z nim] jednym duchem (1Kor 6,17). Stad ten,
kto jest w stanie widzie¢ Boga w sposob niewidzialny, moze przylgna¢ do Niego
w sposob bezcielesny™!. Okreslenie ,,widzie¢ Boga w sposéb niewidzialny” daje
nam dostep do jednej z centralnych kwestii w mistyce Biskupa z Hippony. Jak
ujmuje to R.J. O’Connell: ,,Jesli istnieje jaki$§ element, ktory przenika cata mysl
Augustyna, to jest nig jego zaabsorbowanie kwestia szczg¢scia (...). Odpowiedz
jest jednak zawsze taka sama: tym, co czyni cztowieka szczgsliwym, jest posiada-
nie Boga, posiadanie, do ktérego dochodzi sie poprzez ogladanie™.

Jakkolwiek Augustyn szczegdtowo omawia visio Dei w wielu swoich ob-
szernych dzietach, to tylko w niektorych tekstach przekazuje bez watpienia swoje
wiasne doswiadczenia. Wsrod Ojcow Kosciota osobiste opisy formy religijnego
doswiadczenia sg czym$ bardzo rzadkim. W dzietach koncentruja si¢ oni na na-
uczaniu i Tradycji Kosciota, nie za§ na swoim wilasnym zyciu religijnym. Stad
przy analizie tematu visio Dei u Augustyna siggniemy najpierw do jego osobiste-
go $wiadectwa, jakim sa Wyznania, a takze do kilku innych tekstow dotyczacych
interesujacego nas zagadnienia.

1. WYZNANIA

Dzieto to prawdopodobnie zostato napisane pomigdzy 397 a 401 r., wkroétce
po tym, jak ich autor zostat biskupem. W tym osobistym $wiadectwie szczegdlne

! Augustyn, List 147, 15, 37. (PL 33, 613): ,,Dominus enim spiritus est, unde qui adhaeret
Domino unus spiritus est. Proinde qui potest Deum invisibiliter videre, ipse Deo potest incorporali-
ter adhaerere”.

2R.J. O’Connell, St. Augustine s Early Theory of Man, A.D. 386-391, Cambridge 1968, s. 205.
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znaczenie maja dwa opisane doswiadczenia mistyczne. Jedna wizja miata miejsce
w Mediolanie, kiedy to rozczytany w ,,ksiggach platonikow” i zastuchany w na-
uczanie Ambrozego, przezywa ostateczne nawrocenie (stynna scena w ogrodzie
— Wyznania V11, 8-12). A drugie znamienne zdarzenie miato miejsce w rzymskim
porcie Ostii, kiedy to zar6wno Augustyn, jak i jego matka przezyli doswiadczenie
,.dotknigcia” Boga, tak sugestywnie opisane przez niego w ksiedze IX. Sprobuj-
my, wigc w skrdcie przeanalizowaé te dwa zdarzenia z zycia Biskupa Hippony.

a) Wizja w Mediolanie

W siodmej ksiedze Wyznan Augustyn opisuje doswiadczenie, ktore miat w Me-
diolanie w 386 1., po lekturze ,ksiag platonikdw’>. Autor zaznacza, iz ksiegi pla-
tonskie, w jasny sposob ucza o wiecznych narodzinach Stowa z Ojca, o ktorych
mowi prolog Ewangelii sw. Jana, nie wiedza jednak nic o tym, ze Stowo przyjeto
ciato i umarto za nasze grzechy. Jak sam zaznacza: ,, Te ksiazki zachecaty mnie,
abym powrocit do samego siebie. Zaczalem wige wchodzi¢ w glebie mej istoty za
Twoim przewodnictwem. Moglem w nia wnika¢, poniewaz Ty mnie wspomo-
gles. Wszedtem tam i takim wzrokiem duchowym, jaki byt mi dany, dojrzalem
w gorze, ponad owym wzrokiem, ponad moim umystem, §wiatto$¢ Boga niezmien-
na (...). Kto zna prawdg, zna t¢ $wiattos¢, a kto zna t¢ §wiatto$¢, zna wiecznosc.
To jest $wiattos¢, ktora mito§¢ zna. Wieczna Prawdo! Wieczna Mitosci! Umito-
wana Wiecznos$ci! Ty$ Bogiem moim, do Ciebie wzdycham dniem i noca (...).
Schiostate$ stabos¢ mego wzroku, przemoznym uderzywszy we mnie blaskiem,
az zadrzatem z milosci i zgrozy. Zrozumiatem, ze jestem daleko od Ciebie —w kra-
inie, gdzie wszystko jest inaczej™.

Widzimy wigce tutaj potrojny wzorzec wstgpowania do Boga, zaczerpnigty od
Plotyna®: najpierw jest wycofanie si¢ ze $wiata zmystow i kontemplacja pickna
wszech$wiata: ,.ita gradatim a corporibus ad sentientam per corpus animam (...)

3 Na ten temat zob. J.J. O’Mear, Augustine and Neoplatonism, Recherches augustiniennes
1(1958), s. 91-111.

4 Augustyn, Wyznania V11, 10, thum. Z. Kubiak, Krakow 1999, s. 184-185 [dalej: Wyzn.]. (PL
32,742): ,,Et inde admonitus redire ad memetipsum, intravi in intima mea, duce te; et potui, quoniam
factus es adjutor meus. Intravi, et vidi qualicumque oculo animae, meae, supra eumdem oculum
animae meae, supra mentem meam, lucem incommutabilem (...). Qui novit veritatem, novit eam; et
qui novit eam, novit aeternitatem. Charitas novit eam. O aeterna veritas, et vera charitas, et chara
acternitas! Tu es Deus meus; tibi suspiro die ac nocte (...). Et reverberasti infirmitatem aspectus
mei, radians in me vehementer, et contremui amore et horrore; et inveni longe me esse a te in
regione dissimilitudinis”.

3 Klarowna prezentacje potrojnego anabasis stanowi dzieto Plotyna Enneady 1, V1, tekst z pew-
noscia znany Augustynowi. W kwestii znaczenia tego wzorca u biskupa Hippony — zob. S. Poque,
L’expression de [’anabase plotinienne, d ans la prédication de saint Augustin et ses sources, Etudes
augustiniennes 18(1975), s. 187-215.
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subtrahens se contradicentibus turbis phantasmatum” [Wjzn. VII, 17]. Po tym
nastgpuje wewngtrzny ruch, prowadzacy w giebiny duszy: ,,intravi in intima ani-
ma” [Wyzn. VII, 10]. Ostatecznie za$ dochodzi do wyjscia ponad duszg, do ogla-
dania Boga: ,.et vidi qualicumque oculo animae meae, supra eumdem oculum
animae meae, supra mentem meam, lucem incommutabilem” [#yzn. VII, 10]. Dla
Plotyna dusza, chociaz upadta, to jednak z racji swych boskich korzeni pozostaje
ciagle zdolna do podniesienia si¢ w kierunku ogladania Boga; dla Augustyna du-
sza jest upadtym stworzeniem, spgtanym zarowno przez grzech pierworodny, jaki
iindywidualny, i dlatego jakiekolwiek tego rodzaju wyniesienie jest zawsze skut-
kiem Bozego w nas dzialania®.

Zauwazamy wigc pierwsza rzecz u Augustyna, jego wielki nacisk na koniecz-
no$¢ 1 pierwszorzednos$¢ Bozej interwencji w tym doswiadczeniu. Juz Orygenes
nauczal, iz ,,ludzka natura jest zbyt staba, by szuka¢ Boga i znalez¢ Go, jesli nie
wesprze jej sam Poszukiwany” [Przeciw Celsusowi VII, 42]. Kiedy $w. Pawet
przyznat, ze Grecy ,,znali Boga”, powiedziat rowniez, Ze nie otrzymali tego bez
pomocy Boga, poniewaz ,,Bog im to objawit” (Rz 1,19). Inaczej niz w przypadku
innych dziedzin wiedzy, poznanie Boga zaczyna si¢ od ruchu Boga w kierunku
cztowieka, co w jezyku teologii chrzescijanskiej nazywane jest taska. Augustyn
stanie si¢ prekursorem tej nauki i zapisze si¢ w historii jako doctor gratiae.

Jeszcze jest drugi wymiar tego doswiadczenia z Mediolanu, a mianowicie
jego noetyczny charakter. Z wizji tej wynika nie tylko jasne i pewne przekonanie
o istnieniu i dobroci Boga, ale rowniez nowe rozumienie zarowno natury zla,
problemu od dawna zajmujacego umyst Augustyna [por. Wyzn. VII, 12-13], jak
i sposobu istnienia wszystkich innych rzeczy: ,,inspexi caetera infra te” [Wyzn.
VII, 11]. Bog jest obecny w $wiecie jako Prawda, ktora kieruje wszystkimi rze-
czami [por. Wyzn. VI, 15]; kiedykolwiek poznajemy jaka$ prawdg, tym samym
poznajemy, cho¢ niebezposrednio, Prawdg, jaka jest Bog. Prawdziwym szczg-
sciem bowiem jest rado$¢ w Bogu, ktory jest Prawda [por. Wyzn. X, 22-23].

b) Wizja w Ostii

Stynniejszy od poprzedniej wizji z ksiggi VII, jest prezentowany pod koniec
ksiggi IX opis visio Dei w Ostii. Augustyn podaje dwa paralelne opisy tego do-
$wiadczenia: pierwszy w obrgbie bezposredniego wywodu, jak gdyby wspomi-
najac samo wydarzenie, drugi za§ w podsumowaniu rozmowy, w ktorej stara si¢
on wyrazi¢ jego znaczenie. Tekst jest zbyt dlugi, zeby go w catosci zacytowac,
istotne jest skomentowanie pewnych wzbogacajacych elementow, ktore opis ten
dodaje do tego, z czym mieliSmy do czynienia w przypadku doswiadczenia
z Mediolanu.

¢ Por. B. McGinn, Fundamenty mistyki, tum. T. Dekert, Krakow 2009, s. 333-335.



238 KS. ARKADIUSZ JASIEWICZ

,»Ogrodowy” kontekst, w jakim Augustyn umieszcza t¢ sceng, pozwala na
wysunigcie przypuszczenia, ze Biskup Hippony w subtelny sposob sugeruje tu,
ze prawdziwa wizjg mozna osiagna¢ tylko w zbawczej spotecznosci Chrystuso-
wego Kosciota. Ogrod w Ostii byl otoczony murem i zamknigty, a w swojej
antydonatystycznej propagandzie, tworzonej wiasnie w latach, kiedy pisat Wy-
znania, Augustyn utozsamiat Koscioét z ,,zamknigtym ogrodem” [O chrzcie 5, 27,
6,29; 7, 51]. Biskup Hippony nie wyobraza sobie ,,0gladania Boga” poza Koscio-
fem, ale tylko i wylacznie w ramach wspolnoty eklezjalnej. Nie bez znaczenia jest
tutaj fakt, ze wizja w Ostii stanowita wspolne doswiadczenie Augustyna i jego
matki Moniki.

W obu paralelnych opisach znaczacy jest sposob, w jaki, aby opisac to, co si¢
dokonato, Augustyn gromadzi metafory zwiazane raczej ze zmystami dotyku i stu-
chu niz wzroku, pomimo ze cata analiza umieszczona jest ewidentnie w obrebie
kontekstu wizualnego [por. Wyzn. IX, 10]. Ponadto, gdy w opisie z Mediolanu
Biskup Hippony mimochodem tylko zauwaza, iz to caritas ma dostep do praw-
dziwej wizji, to opis do§wiadczenia z Ostii jest napisany jezykiem duzo bardziej
emocjonalnym: ,,Ku Temu Jedynemu si¢ wznosze uczuciem coraz goretszym”’;
-dotknelismy jej (Madrosci) na krotkie mgnienie catym porywem serca (...) Jego
samego, ktorego we wszystkich tamtych rzeczach kochamy, ustyszelibysmy juz
poza nimi”®. Nalezy jednak koniecznie zauwazy¢, ze opisane w analizowanym
tekscie krotkotrwale dotknigcie Boskiej Madrosci stanowi zarazem ictus cordis
i rapida cogitatio. W mistycznej §wiadomosci Augustyna mito$¢ i poznanie sa
z soba nierozerwalnie splecione.

To doswiadczenie wizji, jak wiemy z ksiggi X, dla Augustyna byto czyms$
ciagle obecnym. Poszukiwanie Boga ,,na rozleglych polach i w przestronnych
patacach pamieci™ prowadzi poza sama pamieé, az do ,,pragnienia, aby w jedyny
mozliwy sposob Ciebie dosiggnac¢ i w jedyny mozliwy sposob do Ciebie przy-
lgna¢”'?. Potwierdza w sposob bardziej bezposredni fragment znajdujacy sie pod
koniec ksiggi X, w ktorym Biskup Hippony jeszcze raz streszcza potrdjny Plotyn-
ski wzorzec wstepowania i mowiac w pierwszej osobie, stwierdza dalej: ,,I cza-
sem pozwalasz mi zazna¢ bardzo niezwyklego stanu duszy, jakiejs przedziwnej
stodyczy, ktéra gdyby we mnie osiagneta petnig, nie wiem, czym by byta—bo tym
tu zyciem juz by nie byta. Lecz brzemig trosk znowu mnie stamtad $ciaga, znowu

7 Tamze 1X, 10, s. 249. ,,Errigentes nos ardentiore affectu in idipsum”.

8 Tamze, s. 250. ,,Attigimus eum modice toto ictu cordis (...) sed ipsum quem in his amamus,
ipsum sine his audiamus”.

9 Tamze X, 8, s. 269. ,,In campos et lata praetoria memoriae”.

10 Tamze X, 17, s. 282. ,,Volens et attingere unde attingi potes, et inhaerere tibi unde inhaerere
tibi potest”.
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mnie wchtaniaja zwykle sprawy i mocno mnie trzymaja. £.zy mi z oczu ptyna, ale

one mnie nie puszczaja”'’.

2. INNE DZIELA

Dla studiéw nad mistyka Augustyna istotne sa co najmniej dwa z pigciu jego
glownych dziet. Najwigksze znaczenie maja Objasnienia Psalmow [ Enarrationes
in Psalmos]'?, ktore cze$ciowo wyglosit jako homilie, a czeSciowo podyktowat.
Dla interesujacej nas problematyki duze znaczenie ma takze dzieto zatytulowane
O Tréjcy [De Trinitate]'?, podstawowa praca w dziedzinie teologii spekulatyw-
nej, ale takze — zwlaszcza w ksiggach od VIII do XV — dotyczaca jego mysli
mistycznej. Sprobujmy wigc, podda¢ krotkiej analizie temat visio Dei w wymie-
nionych dzietach.

a) Objasnienia Psalmow

Medytacja Augustyna nad 4 i 5 wersem starotacinskiej wersji Psalmu 27 kon-
centruje si¢ na znaczeniu tekstu: ,,Azebym z podziwem wpatrywat si¢ w pigkno-
$ci Panskie” (,,ut contempler delectationem Domini”). Jakkolwiek uzywa on tego
fragmentu przede wszystkim dla podkreslenia, ze prawdziwa i pelna kontempla-
cja jest mozliwa dopiero w niebie, kiedy bedziemy wolni od ziemskich wigzow.
Ta wczesna homilia zawiera wiele z tych podstawowych Augustynskich idei do-
tyczacych relacji pomigdzy wizja mozliwa do osiagnigcia w tym zyciu a ta w Zy-
ciu przysztym, ktore beda cechowatly jego pdzniejsza mysli. Pierwszy z nich jest
bliski zwiazek migdzy domus Domini, czyli niebianskim domem, w ktorym bg-
dzie ,,wpatrywanie si¢ z podziwem w niezmienne dobro, wieczne i zawsze w ten
sam sposob pozostajace”', a templum Domini, to jest Ciatem Jego Ko$ciota, kto-
rego Chrystus utworzyt z wiernych i w ktorym jest obecny jako wewngtrzne sank-
tuarium. Poniewaz ,,Pozostang (...) Jego Swiatynia, abym byt przez Niego strze-
zony”!3, to chociaz nawet nie do§wiadczam jeszcze czystej kontemplacji lub ra-
dosci w Absolutnym Dobru, ktore jest Bogiem, mam w Nim na tym $§wiecie udziat

1 Tamze X, 40, s. 314. ,,Et aliquando intromittis me in affectum multum inusitatum introrsum
ad nescio quam dulcedinem, quae si perficiatur in me, nescio quid erit quod vita ista non erit. Sed
recido in haec aerumnosis poderibus, et resorbeor solitis, et teneor, et multum fleo, sed multum
teneor”.

12 Enarrationes in Psalmos zostaly wydane w PL 36-37; Objasnienia Psalméw, t. I-V1, thum.
J. Sulowski, red. E. Stanula, Warszawa 1986 [dalej: Obj. Ps].

13 De Trinitate mozna znalezé w PL 42, 819-1098; O Trdjcy, tham. M. Stokowska, Krakéw 1996.

14 Objasnienie Psalméw 27,2.8, PSP 37, s. 204. ,,Contemplatio incommutabilis boni, aeterni,
semper eodem modo manentis”.

15 Tamze 2, 9, s. 204. ,,Ero templum eius, et protegar ab eo”.
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przez moja wigz z Chrystusem — Gtowa [Obj. Ps 26,2.11]. Sugerujac, ze odpo-
wiedz na pytanie, czy istnieje w tym zyciu jakas swiadomos¢ obecnosci Boga,
jest mniej istotna od realnej, cho¢ nieSwiadomej unii z Bogiem, ktora kazdy chrze-
Scijanin posiada przez uczestniczenie w Kosciele, 0w pierwszy tekst Objasnien
Psalmow pozostawia to pytanie otwarte.

Objasnienie Psalmu 42 posiada wiele watkow. Jednym z nich jest kontrast
pomiedzy tabernaculum, czyli ecclesia peregrina, ktora stanowi dla nas w tym
zyciu jedyna droge do Boga, a doskonata rado$cia z obcowania z Bogiem w nie-
bie, domus Dei mei [Obj. Ps 41,9]. Mocniej nawet niz wezesniej Augustyn utrzy-
muje, ze wszelki postep na drodze do Boga jest mozliwy tylko w Kosciele. Z nich
wszystkich najbardziej widoczny jest nacisk na osobiste pragnienie, gtod Boga:
,Jak lania pragnie wody ze strumieni, tak dusza pragnie moja Ciebie, Boze”
(Ps 42,2). Dokonana przez Biskupa alegoryzacja obrazu tani czy tez jelenia po-
zwala mu na sformutowanie dwoch waznych punktow dotyczacych przygotowa-
nia do wewngtrznego o§wiecenia, a mianowicie tego, ze wymaga ono pozbycia
si¢ naszych wad i grzechow oraz Ze potrzebne jest do niego wzajemne wsparcie,
ktoére mozna znalez¢ w spotecznos$ci chrzedcijanskiej [Obj. Ps 42,3-4]. Abym byt
w stanie ,,dotknac¢” Boga, nie moge pozosta¢ w sobie, lecz musze przekroczy¢
siebie w ekstazie, jak mowi Ps 42,5: ,,Rozmyslatem nad tym i ponad siebie wyla-
fem swa duszg”. Ekstaza ta jest opisana jako przej$cie ze znajdujacego si¢ na
ziemi tabernaculum Ko$ciota do niebianskiego domus Dei. Wstapienie jest moz-
liwe tylko za posrednictwem Kosciota. Taka jest jednak dola duszy: dopoki pozo-
staje ona na ziemi, to zyje w nadziei na wielka nagrodg, ktorej krotkotrwatego
przedsmaku, przynajmniej czasami, Bog jej udziela.

W Objasnieniu Psalmu 100 Augustyn nawiazuje do wspomnianego moral-
nego oczyszczenia i kladzie nacisk na jego wewngtrzne znaczenie, czyli odno-
wienie dzigki postgpowi w caritas, a zwlaszcza w mitosci do wszystkich ludzi:
,1le bardziej upodobnisz sig, tyle postapisz w mitosci i o tyle zaczniesz odczuwac
Boga”'. C6z oznacza owo ,,odczuwanie Boga™? Nie chodzi o to, Zze Bég przy-
chodzi do nas tak, jakby wczesniej byl nieobecny, ani nawet ze to my ,,idziemy”
do Niego. Bog jest zawsze obecny w nas i we wszystkich rzeczach; to raczej my,
bedac slepcami, nie mamy oczu, aby Go widzie¢: ,,Nie jest dalekie od ciebie to, co
chcesz ujrze¢”!’. Aby Go uchwyci¢, musimy sie upodobnié¢ do Niego w dobroci
iw ,,mysli pelnej mitosci” (diligens cogitatione). Tylko taki kontakt z Bogiem
wytwarza wyzsza forme poznania, dzigki ktorej czujemy, ze w rzeczywistosci nie
mozemy nic o Nim powiedzie¢: ,,A skoro upodobniony zaczniesz si¢ zbliza¢ i od-

16 Objasnienie Psalméw 100, 5, PSP 40, s. 322. ,,Quantum accedis ad similitudinem, tantum
proficis in caritate, et tanto incipic sentire Deum”.
17 Tamze, s. 323. ,,Non est a te longe quod vis videre”.
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czuwac Boga, poniewaz i mitos$¢ to Bog, odczujesz cos, o czym mowites i czego
nie wypowiedziates. Albowiem zanim odczules, sadzites, ze méwisz o Bogu: za-
czate$ odczuwacé i doznales, Zze niepodobna wypowiedzie¢ tego, co czujesz”'®.
Augustyn zaznacza w tym fragmencie, iz po etapie oczyszczenia nalezy wej$¢ na
droge poznawania i upodabniania si¢ do Boga. Ale trzeba mie¢ swiadomos$¢ ogra-
niczonosci ludzkiego poznania, gdy nie towarzyszy mu taska, pochodzaca od Boga.

b) O Trojcy

To wielkie dzieto przedstawia wiarg Kosciota w Trojce Swicta, a szczegolnie
ksiegi VIII-XV moéwia nam o do§wiadczeniu obecnosci Boga w cztowieku stwo-
rzonym na Jego obraz i podobienstwo. Dazenie Biskupa Hippony do zrozumienia
najwigkszej tajemnicy wiary chrzescijanskiej stanowi duchowa terapig ukierun-
kowana na pomoc w odnowieniu w nas Bozego obrazu, tak abysmy mogli w pet-
niejszy sposob uczestniczy¢ w tym zyciu w dos§wiadczeniu Boskiej obecnosci.
Jak mowi Augustyn we wspanialej modlitwie wienczacej dzieto: ,, Ty sam daj mi
sity na poszukiwanie. Ty§ bowiem pozwolit, abym Cig znalazt. Ty$ mi dat nadzie-
j&, ze odnajde Cig coraz wigcej (...). Niech o Tobie pamigtam, niech Ciebie zrozu-
miem, niech Ciebie pokocham. Wzmocnij we mnie te trzy dziedziny, az mnie do
cna otworzysz”'°. Pamig¢ o Bogu, poznanie Go i mio$¢ wzgledem Niego sa klu-
czowymi terminami zwiazanymi z visio Dei u Augustyna.

Podobnie jak w analizowanych poprzednio fragmentach Objasnien Psalmow,
Biskup Hippony w ksigdze VIII zaznacza, ze Boga mozemy kochac¢ tylko poprzez
mitos$¢ blizniego, a zatem mito$¢ sama daje nam dostep do ogladania Boga, za-
roéwno w tym zyciu, jak i w przyszlym. Streszcza w niej znane nam juz trzy etapy
Plotynskiego modelu wstgpowania do Boga. Kiedy styszymy biblijne stowa Deus
Veritas est (Mdr 9,15), doswiadczamy widzianego raczej sercem niz oczami bly-
sku wizji, ktory — podobnie jak kontemplacyjne doswiadczenie opisane w Wyzna-
niach — jest krotkotrwaty?. Oto rada naszego Mistrza: ,,Je$li wiec zdotasz ode-
rwac si¢ od tych dobr, a dostrzec Dobro samo w sobie, to dostrzezesz Boga. A je-
§li przylgniesz do Niego miloscia, to znajdziesz szczescie™!. Problem bowiem

18 Tamze, s. 323. ,,Et cum accedere coeperis similis, et persentiscere Deum, quantum in te
caritas crescit, quia et caritas Deus est, senties quiddam quod dicebas, et non dicebas. Ante enim
quam sentires, dicere te putabas Deum: incipis sentire, et ibi sentis dici non posse quod sentis”.

19°0 Tréjey XV, XXVIII, 51, s. 526. ,,Tu da quaerendi vires, qui invenire te fecisti, et magis
magisque inveniendi te spem dedisti. (...) Menimerem tui, intelligam te, diligam te. Auge in me ista,
donec me reformes ad integrum”.

20 Por. tamze VIII, 11, 3, s. 266. ,.Ecce in ipso primo ictu quo velut coruscatione perstringeris,
cum dicitur, Veritas, mane si potes”.

2l Tamze VIIL, 111, 5, s. 267. ,,Si ergo potueris illis detractis per se ipsum perspicere bonum,
perspexeris Deum. Et si amore inaeseris, continuo beatificaberis”.
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polega na tym, ze aby ,,cieszy¢ si¢ w pelni obecnoscia tego Dobra, ktore nas darzy
istnieniem, bez ktorego istnie¢ nie mozemy, winni§my sta¢ bardzo blisko Niego
i zespoli¢ sie z Nim mitoécia™??. Idac dalej za mysla Biskupa, aby ujrze¢ Boga,
musimy Go pragnac, a zeby Go pragnac, musimy Go w jaki$ sposob zna¢. Augu-
styn nie poszukuje koncepcji teologicznej ani samego wyjasnienia, lecz zywego
Boga, ktory jest Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. Dana chrzescijanom wiara,
jakkolwiek nie stanowi pelnego poznania otrzymanego w wizji, dostarcza moty-
wacji do wstgpowania w celu ujrzenia Boga.

Rozszerzajac to, co widzieliSmy juz wczesniej, wiemy, iz kochamy Boga
w wierze tylko dzigki mitosci, ktora okazujemy naszym bliznim, ta za$ jest zara-
zem mito$cia cnot wielkich chrzescijan, takich jak apostot Pawel, i mitoscia oka-
zywana kazdemu cztowiekowi [O Trojcy VI, VII, 10]. Augustyn przy koncu
tego dzieta stwierdza, iz mito$¢ blizniego jest mitoscia Boga: ,,jesli ktos blizniego
miluje, to z koniecznoséci mituje sama Mitos¢. Bo Bog jest mitosciq, a kto trwa
w mitosci, w Bogu trwa (1] 4,16)”.

PODSUMOWANIE

Na podstawie powyzszych rozwazan nad Augustynskimi opisami wizji Boga,
mozna zauwazy¢, iz gtownym ich celem bylo doprowadzenie wierzacego do do-
$wiadczenia Bozej obecnosci, ktore rozpoczyna si¢ na ziemi, w obrgbie wspodlno-
towego zycia Kosciota, lecz swoja pehig osiaga dopiero w chwale nieba. Augu-
styn chce zaprosi¢ swoich wiernych do glgbszego, bardziej intensywnego, a na-
wet bezposredniego doswiadczenia Boga w tym zyciu, ktére to doswiadczenie
opisuje gtdbwnie terminami biblijnymi.

Podobnie jak Ambrozy, rowniez i Biskup Hippony wiele zaczerpnat od Plo-
tyna, jednak blgdem bytoby uwaza¢, ze w jakimkolwiek momencie swojego zycia
reprezentowal czysty neoplatonizm. Cho¢ w calej swojej pisarskiej dzialalnosci
uzywat ciagle podstawowego modelu Plotynskiej anabasis, to stosowat go w for-
mie przetworzonej na potrzeby kontekstu chrzescijanskiego — biblijnego, chry-
stologicznego i eklezjologicznego. ,,Widzie¢ Boga w sposéb niewidzialny” ozna-
cza zatem dla Biskupa z Hippony, przede wszystkim, oczyszczenie wtasnej duszy
od wszelkich ztych mysli i stabosci. Tak przygotowana dusza otwiera si¢ na przy-
jecie taski Bozej, ktora zawsze przychodzi do niej w obrgbie spotecznosci ekle-
zjalnej 1 pozwala ,,dotkna¢” umystem tajemnicy Boga. Wreszcie, doswiadczenie

22 Tamze VIIL, 1V, 6, s. 268. ,.Sed dilectione standum est ad illum et inhaeredum illi, ut pra-
esente perfruamur a quo sumus”.

23 Tamze VIII, VII, 10, s. 280. ,,Sed et hoc ideo, quia et qui proximum diligit, concequens est
ut et ipsam praecipue dilectionem diligit. Deus, autem dilectio est, et qui manet in dilectione, in Deo
manet”.
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visio Dei doprowadza chrze$cijanina do jeszcze wigkszego pragnienia mitowania
Boga i blizniego.

Religijny geniusz Augustyna kazat mu porusza¢ wiele fundamentalnych reli-
gijnych kwestii, mistyka stanowi tylko jedna z nich. Byt teologiem dogmatycz-
nym i spekulatywnym, wyksztalconym teoretykiem, koscielnym przywodca, twor-
ca reguty monastycznej, kaznodzieja i polemista — zarazem jednak byt autorem,
ktoéry poswigcat duzo uwagi mistycznemu elementowi w chrzescijanstwie, do kto-
rego odwotywali si¢ prawie wszyscy pozniejsi mistycy zachodni. W tym sensie
uprawnione jest nazywanie go nie tylko mistykiem, ale takze ,,Ksigciem misty-

kéw”?* albo ,,Ojcem mistyki chrzescijanskiej”?>.

GOD IS SEEN AND UNSEEN — AUGUSTINE ON “VISIO DEI”
Summary

Augustine’s visions are one of the most influential accounts of mystical experience in the
Western tradition, and a subject of persistent interest to Christians, philosophers and historians. This
article explores Augustine’s account of his experience as set down in the Confessions, and explores
his mysticism and visio Dei. Even so, if, broadly described, the characteristics of mysticism gener-
ally defined as being the possession of a most penetrating intellectual vision into things divine, and
a love of God that was a consuming passion, then Augustine merits consideration.

Keywords: visio Dei, vision, mystical experience, mysticism, contemplation

Nota o Autorze: ks. dr Arkadiusz Jasiewicz — kaptan diecezji przemyskiej, doktor nauk
humanistycznych w zakresie historii na UKSW w Warszawie. Przebywa na stazu naukowym we
Paryzu. Publikuje swoje artykutly i recenzje z dziedziny literatury wczesnochrzescijanskiej i bizan-

tynskiej.

Slowa kluczowe: visio Dei, wizja, mistyczne do§wiadczenie, mistycyzm, kontemplacja

24 C. Bulter, Western Mysticism: The Teaching of SS. Augustine, Gregory, and Bernard on
Contemplation and the Contemplative Life, New York 1923, s. 24.
2 J. Burnaby, Amor Dei a study of the religion of St. Augustine, London 1938, s. 23.





