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Abp MARIAN JAWORSKI (Lwéw)

DOSWIADCZENIE NOCY NICOSCI
U SW. TERESY Z LISIEUX

Przyczynek do problematyki zaniku religijnego
doswiadczenia we wspolczesnosci

W artykule Swiatlosé nicosci', nawigzujgc do pogladéw Bernarda
Weltego, napisalem m. in.: ,Znamienne dla naszych czaséw jest takze
to, ze doswiadczenie braku religijnego doswiadczenia pojawia sie nie
tylko w kontekscie calkiem ateistycznego myslenia, jak to np. jest
u Bertolda Brechta, ale takze wewngtrz swiata religii 1 w jego gra-
nicach. Welte wskazuje tutaj na przezycia $w. Teresy z Lisieux.
W swoim Dzienniku (1897) pisze ona, ze gdy mysli o Bogu, otacza
ja ciemnos¢, ktora przygniata serce. A kiedy moéwi sie, ze to zaslona
wiary, to dla niej stanowi ona mur, ktory siega niebios i zakrywa fir-
mament. Doswiadczenie ciemnosci 1 zamykajgcego wszystko muru,
jest wedlug Weltego doswiadczeniem sytuacji w ktérej nie zachodzi
jakiekolwiek doswiadczenie kontaktu. A wigc doswiadczenie zaniku
doswiadczenia, doswiadczenie nicosci (die Erfahrung des ‘Nichts’). Sw.
Teresa stoi tutaj w tajemniczym kontakcie z pézniejszym ateistycz-
nym poetg B. Brechtem. Swieta podejmuje to doswiadczenie w soli-
darnosci z ludzmi swojej epoki. To nie jest tylko jej prywatne do-
s§wiadczenie. Wyraznie deklaruje si¢ spozywac ze stolu napelmionego
gorzkoscig, z ktorego spozywajg grzesznicy. W ten sposob swiegci i nie-
-Swieci swiadkowie schodzg si¢ razem w tym, ze charakterystyka re-
ligijnego doswiadczenia naszego stulecia polega na tym, iz nie ma si¢
zadnego religijnego doswiadczenia”.

W zwigzku z tg interpretacjg doswiadczen s§w. Teresy postawilem
wtedy pytanie: Czy mozna na réwni stawia¢ do konca jej doswiadcze-

* Niniejszy artykul jest nieco zmieniong wersja wykladu, wygloszonego w Aka-
demii Katolickiej Archidiecezji Freiburg na sesji Towarzystwa Bernharda Weltego 5
grudnia 1997 r. Przy opracowaniu tego przyczynku wiele korzystalem z artykulu
Emmanuela Renault OCD: W nocy wiary, zamieszczonego w dziele: Teresa z Lisieux.
Zycie — nauka - srodowisko, Krakéw 1997, s. 223-234.

lAbpM.Jaworski, Swiatlosé nicosci. O mosliwosci nowego religijnego do-
Swiadczenia wedtug Bemarda Weltego, ,Analecta Cracoviensia” 28:1996 s. 31.
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nie z doswiadczeniem np. B. Brechta? Dla niego bylo to dos§wiadczenie
Jedynym doswiadczeniem. Swieta Teresa doswiadczala ciemnosci nocy
ducha, ciemnosci nicosci, ale doswiadczala takze scislego zjednoczenia
z Bogiem pelnia bycia. A nawet w doswiadczaniu calkowitej ciemno-
§ci, nicosci, w g}¢b1 swego -Ja  zyla przeswiadczeniem opuszczenia,
proby, ktéra stata sie jej udzialem.

W niniejszym przyczynku pragne wiecej odpowiedzie¢ na powyzsze
pytanie, blizej zajmujgc si¢ tym doswiadczeniem u §w. Teresy, a takze
$cislej scharakteryzowaé jej egzystencjalng sytuacje w poréwnaniu
z zanikiem tego doswiadczenia u ateistow. Bertold Brecht wypowiada
calkowity zanik doswiadczenia religijnego: ,Umrzecie jak wszystkie
zwierzeta” Ale jest kontekst religijny: i ,nic po tym nie przyjdzie”,
a wiec negacja tego, co glosi religia: wiara w zycie wieczne. W tych
obu stwierdzeniach jest aﬁrrnacja czystej, negatywnej nicosci. Po-
szukiwania innego znaczenia nie majg sensu.

Sw. Teresa z Lisieux pisze o ,gestych ciemnosciach”, o »Mrocznym
tunelu” (C5v), to juz nawet nie zaslona, ale mur, ktory WzZnosi sie
prawie do nieba (C 1v): ,ja naprawde niczego juz nie widze” (DE
15.8.7). A wiec doswiadczenie braku wszelkiego kontaktu z Bog‘lem
Tajemnica, z czyms calkowicie innym od tego Wszystklego co Jest?

Podobnie do sléow B. Brechta brzmig slowa, by niczego nie spo-
dziewaé¢ sie po Smierci: Teresa zdaje sie s}yszeé glos, zaproszenie do
niedobrej radosci zadufanego w sobie serca, ktére w niczym nie chce
pokladac nadziei, a tylko zadowoli¢ sie mcoscm ,,Marzysz o Swiatlo-
§ci, 0 ojczyznie nape}mone] cudownag wonig, marzysz o wiecznym po-
siadaniu Stworcy tych wszystkich wspanialosci, spodziewasz sig, ze
kiedys$ wyjdziesz sposréd otaczajgcej cie mgly. Naprzod, naprzdd, ciesz
si¢ na Smier¢, ktora ci da nie to, czego oczekujesz, ale noc jeszcze
glebszg, noc nicosci” (C.Cr). Do jednej z siéstr (Teresa od swietego
Augustyna) miala sie wyrazié: ,,Gdyby siostra wiedziala, w jakich
ciemnosciach jestem pograzona. Nie wierze w zycile wieczne.
Zdaje mi si¢, Zze po tym ziemskim zyciu nie ma juz nic
wszystko dla mnie zniknelo — ale zaznacz my, co stwierdza dalej — po-
zostaje mu juz tylko mitosé” (PO 402)°.

Konrad de Meester zauwaza, ze pytanie, czy istnieje niebo, rodzito
si¢ u Teresy wczesnie, w szesnastym roku zycia w zwigzku z choroba
ojca, i ze , Teresa, ktéra w swoich rekopisach przemilcza wiele rzeczy,
zdradza si¢ tym zwierzeniem: «Przechodzilam woéwczas rézne cigezkie
doswiadczenia wewnetrzne; dochodzilo do tego, ze czasem pytalam
siebie, czy istnieje Niebo» (A 80v). To pytanie o ,tamtg strone” — do-
daje od siebie — ktore pod koniec zycia Teresy powréci z takim okru-

2E.Renault, jw, s. 228.

SK.deMeesterOCD, Ku odkryciu malej drogi, [w:] Teresa z Lisieuxr. Zycie
— nauka — srodowisko, Krakow 1987, s. 150.
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ciehstwem i na ktére Teresa dala, w Jezusie, odpowiedz nadzwyczaj-
nej wiary i milosci™.

Te przezycia, proby, zwigzane byly takze na swéj sposéb — jakby
powiedzia} B. Welte z ideologiczng iluzja, pozorem, ze nauka i poste?
rozwigzg wszystko i czlowiek potrafi nad wszystkim zapanowaé
Matce Agnieszce wyznala: ,Gdyby siostra wiedziala, jak straszhwe
mysli mnie nachodzg! Niech siostra modli sie za mnie, bym nie sha-
chala demona, ktory chce wméwi¢ mi tyle klamstw. Podsuwa mi jedno
z najgorszych materialistycznych rozumowan: péziniej, czynigc bez
przerwy nowe postepy, nauka wyjasni wszystko w sposéb naturalny,
bedzze znata absolutng przyczyne wszystkiego, co istnieje i co dzi$ sta-
nowi jeszcze problem gdyz jest jeszcze wiele do odkrycia... Chce czynié
dobrze po swej smierci, ale nie bedc—; mogta! To bedzie tak jak z mat-
ka Genowef3: spodz1ewa11smy sie tylu cudéw, a tymczasem Taka
cisza nad jej grobem” (DE II, s. 471472). Widzimy tu, ze Te-
resa nie byla wcale odcieta od swiata 1 nie byly jej zupelnie obce dys-
kusje wywolywane przez scjentyzm epoki. Pokusa ta dotyczy przeko-
nania swietej, ze tu na ziemi nie mozna dojs¢ do ,widzenia” calej
prawdy (DE 11, 8.5).

To doswmdczeme nocy nicosci u sw. Teresy trwalo dokladnie 16
m1es1¢cy i 25 dni, to jest az do $mierci®. Profil tego doswiadczenia
przyjmuje u sw. Teresy odmienng postaé¢ niz u B. Brechta czy innych
ateistow. To nie jest absolutna pewnos¢ na te negatywng nicosé, to
nie jest jej przepowiadanie, ani tez przyzwolenie, zgoda na nig. U niej
jet to proba rzedu teologalnego. Pisze §w. Teresa: ,,Bég zeslal mi to
doswiadczenie dopiero wtedy, kiedy miatam juz sily je uniesé¢”. ,Wiem
dobrze, ze wcze$niej przywiodloby mnie ono do zniechecenia” (C Jr).
E. Renault zauwaza, ze ,§w. Teresa nie méwi «do zwagtpienia», a je-
dynie do «zniechecenia». Oznacza to, ze jej wiara tak zywa, tak
«jasna», jest juz na tyle ukierunkowana, ze nie ma ryzyka, ze pograzy
sie w niewierze”’, a wiec dodajmy — w zgodzie, w przyjeciu nicosci pu-
stej, negatywnej Co wiecej: Teresa, oblezona watpliwo$ciami, daje
wyraz pragnieniu podtrzymywania swej wiary. Dwa razy podkresla:
,Opiewam po prostu to, w co chce wierzy¢” (C 7Tv)® Nade wszystko
jednak Teresa walczy z tg probag, ktoreJ jest poddana, stawia opor
myslom, ktére ja nawiedzajg. ,Nie neguje ona nieograniczonych moz-
liwosci nauki w odkrywaniu swiata, odrzuca jednak podtekst tego
twierdzenia, ze postep moze zwalmac czlowieka od wiary. Te wlasnie
insynuacje Teresa odrzuca jako klamstwo i gwalt zadawany jej wol-

* Abp M. J a w o r s k i, Swiatlosé nicosci..., s. 32.
SE.Renault, jw.s. 224.
® Tamze.

" Tamze, s. 232.
8 Tamze, s. 227
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nosci: te ,straszne mysli” wracajg, jak obsesja, w form1e perswazji,
pod postacig rozumowania, ktére ,narzuca sie” jej duchowy’.

Swieta Teresa poddana wiec tej probie, temu doswiadczeniu, nie
usuwa go, nie obchodzi go, nie spycha go, bo wieje groza, jak zda sie
to czyni¢ wielu ludzi, na co zwraca uwage Welte. Stawia temu czolo.
I jak pokazuja to znawcy jej iycia ma swoja wlasng taktyke: nie
przyjmuje taktyk1 przeciwnika, nie godzi si¢ na zaden kompromis
i kapitulacje’®. ;Wiara jest wiec ciagle obecna”, ale jej ,niewidzialne
swiatlo” (B 5r) nie jest juz postrzegane przez dusze 1 ta nie odczuwa
juz zadnej radosci” (C 7v). Teresa nie przemienia wprost tej nicosci
w pozytywne znaczenie, ktore zabezpiecza sens milosci i innych war-
tosci, Mamy tu radykalne przeciwstawienie tej nicosci temu, co niesie
wiara, ktéra méwi o Bogu. Mamy radykalne zakwestionowanie nicosci
negatywne)j. Nie jest ona ostatnim slowem. Teresa walczy o ,nicos¢”,
negacje tego wszystkiego, co jest (Seiende), by rozumiec jg jako Ta-
jemnice, ktorej nie mozemy pojgé. Walczy o Boga!

Te pytania idg za tokiem mysli B. Weltego, cho¢ moze pewne
sformulowania wydajg sie réznié¢ od jego sformulowan. By zakwestio-
nowacé czystg nicosé (pustg, negatywng), B. Welte odwoluje sie do do-
swiadczenia wartosci takich, jak milo§é, wiernosé, sprawiedliwosc,
ktore moga wskazywac, orientowaé na to, co niebianskie, nieprzemija-
jgce. Te doswiadczenia stanowig tez wedlug B. Weltego przeciwin-
stanCJe dla mterpretac_u w1e]k1ego dosw1adczen1a nicosci jako puste)
nicosci, nicosci nie niosacej zadnego znaczenia'!

A wiec potrzebujemy okreslonych doswmdczen, by moéc wyjsé poza
doswiadczenie pustej, negatywnej nicosci bez znaczenia. I dopiero
wtedy, jak zaznacza B. Welte, odwolujgc si¢ do T. S. Eliota, p. Celana,
mozemy doswiadczyé ciemnosci Boga Boga ktorego nie mozemy po-
chwyci¢ rozumem zwigzanym z pojmowaniem rzeczy. Wted 1y tez ma-
my do czynienia z nowym religijnym doswiadczeniem Boga'®. Podkre-
slam te momenty, by wskazaé na przejscie od dosw1adczen1a pusteJ
negatywnej nicosci do ewentualnego doswiadczenia religijnego, 1 ra-
dykalne przeciwstawienie tej nicosci (samej w sobie) do doswiadczenia
Swiatla ,nicosci” i pelni doswiadczenia religijnego, ktére ona moze
zrodzié.

B. Welte wskazuje tez na postulat sensu, na doswiadczenie sensu
w stosunkach miedzyludzkich, ktére kwestlonuJe prozng nicos¢ bez
znaczenia'® Czy zatem mozna méwié, ze nicosé przemienia si¢ sama
w sobie, jest wyczuwana jako przepasé nieskonczonego zycia, ktére

® Tamze, s. 229 n.

1970b. Abp M. J a w o r s k i, Swiatlosé nicosci..., s. 85.
! Tamze, s. 37

12 Pamze, s. 35.

3E.Renault, jw., s. 225
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zapewnia wszystkiemu sens? Mozna, ale to wyrazenie ,przemienia
sie” nie dokonuje sie z niej.

A jak wyglada u sw. Teresy motywacja, na ktérej opiera ona swoje
przeswiadczenie o Bogu wiary — wbrew doswiadczaniu pustej nicosci?
Préba Teresy, doswiadczenie, ktére jest jej udzialem z ateistami,
trwalo do Smierci. Wprawdzie byly przesmyki §wiatla z géry, ale byly
one przelotne i zda si¢ nie zmienialy zasadniczej sytuacji Teresy, sy-
tuacji ,nocy nicosci” (C 6v). Teresa wyznaje: ,,To prawda, Ze czasem
maly promyk slonca rozjasnia moje ciemnosci, ale do§wiadczenie usta-
je tylko na chwile, po czym wspomnienie tego promyka, zamiast mnie
pocieszyé, sprawia, ze ciemnosci wydajg mi sie jeszcze bardziej nie-
przeniknione” (C 7v). ,Te chwile wytchnienia sg efektem chwilowego
zaniku watpliwosci: sg Jakb?' w zawieszeniu” (DE 9. 6,3), albo naglego
doswiadczenia milosci Boga

Te krotkie pociechy nie przywracajg jej jednak wewnetrznej rado-
sci, ktorej Wczeéniej doswiadczala. Na cZym wiec u Teresy polega i czy
mozna mowic o wyjsciu, poza ,noc nicosci’? Jezeli przyjmlemy, ze to
doswiadczenie faktycznie trwalo do konca zycia, to nie mozna méwié
o innego rodzaju doswiadczeniu — doswiadczeniu, ktére zmienia po-
staé nicosci pustej, negatywnej. Wszystko zda sie wskazywaé na to, ze
punkt kulminacyjny tej proby nocy nicosci ma miejsce pod koniec jej
zycia i u jego kresu. W nocy z 15 na 16 sierpnia 1887 r. rodzone sio-
stry swietej baly sie, aby nie ulegla pokusom i modlily si¢ za nig
w sposob szczegolny (por. DE). Tak samo w ostatnich godzinach zycia.
»To czyste konanie, bez zadnej domieszki pociechy” (DE 30. 9)1%,

Jak wiec wygladala wewnetrzna, egzystencjalna sytuacja u sw.
Teresy? E. Renault zauwaza: ,,Chodzi [u §w. Teresy] o najwyzszy sto-
pien wiary, wiary ogoloconej ze wszystkiego, ktora nie opiera si¢ na
zadnej ludzkiej motywacji. Jest to przede wszystkim najczystsza for-
ma milosci, ktora doszlta do swojej pelni i ktéra wyraza si¢ poprzez
slepe zaufanie do Bozego milosierdzia, wbhrew temu, co zdaje si¢ mu
przeczy¢. Nie, Bog nie opuszcza jej posrod nocy, nie moze jej opuscic,
nigdy jej nie opus’ci' (DE 27.7.15). Teresa wyraza niestrudzenie swoja
pewnosc 1 poprzez to daje najpelniejszg 1 n gbardzwj zdecydowang od-
powiedZ swoim pokusom przeciwko wierze”

Swiatto nicoéci — tak brzmi tytul kmazeczkl B. Weltego'” Czy na-
sze analizy przezy¢ sw. Teresy w nawigzaniu do mysli B. Weltego
nie prowadzg nas ostatecznie do tego, ze mimo przeblyskow swiatla
z gbéry, motywacji znakéw, ktére wskazujg nam na to, co nieprzemija-
jace, na fundament wszelkiego znaczenia (sensu), nie mozna poming¢

4 Tamze, s. 226.
> Tamze, s. 233.
ul oryginalu: Das Licht des Nichts. Von der Moglzchkezt neurer relzgzoser
Erfahrung Dusseldorf 1980. Zob. takze: Abp M. J a w o r s k i, Swiatlosé nicosci..
" Zob. M. J a w o r s k i, Dowody istnienia Boga a fenomen religii, ,,Analecta
Cracoviensia” 2:1970 s. 68-72.
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~Wagnis”, ryzyka o ktérym méwi S. Kierkegaard — i zawierzy¢ BOGU
— TAJEMNICY? To jest chyba ostateczne stowo, czym jest wiara.

W okreslonym sensie schodzi si¢ to z tym, na co zwraca uwage
B. Welte: kiedy dochodzimy na drodze doswiadczenia i towarzyszg-
cej refleksji do tego, co przekracza nasze pojecia i1 kategorie, wtedy
w glebi naszego wnetrza doznajemy wezwania — a nasza afirmacja
posiada charakter adoracji i milczacego skupienia. I dodajmy zawie-
rzenia siebie'®. Apel, wezwanie, oznacza to, ze poczatek tego aktu nie
pochodzi od czlowieka nie jest owocem tylko wlasnych sit’>. Mozna to
nazwaé laskg, darem. Odpowiedz czlowieka moze sie zrodzi¢ tylko
z jego glebin. Odpowiedz bowiem jest zawierzeniem siebie — w wolno-
sci. I to wyraznie mamy ukazane w przezyciach nocy nicosci swietej
Teresy. Trudno te sytuacje egzystencjalng opisa¢. Ciemnosé, zwat-
pienie z jednej strony 1 wbrew temu — negacja tej pustej nicosci 1 od-
danie siebie Bogu niewypowiedzianemu. Czy nie mamy tu w swoisty
sposob zalozonego nie tylko postulatu sensu, ale nade wszystko pos-
tulatu milosci? Albc inaczej: Czy nic nie ma sensu, gdy nie istnieje
Mitosé?

B. Welte podkresla: Dobro ma sens. Doswiadczamy, ze winniSmy
wierzy¢ w sens dobra jako podtrzymujgcg prawde naszego zycia.
Moéwi o racjach serca. Serce czuje i doswiadcza to, co cenne i co nie
przemija. Czym zywi si¢ Teresa w nocy ciemnosci? Pozostaje mitosc...
Nie milos$é, jako posiadanie, ale jako dazenie, pragnienie: Swieta Te-
resa wyznaje: ,,Biegne do Jezusa i méwie Mu, ze jestem gotowa” Bp
Combes twierdzil, ze ,milo§¢ Teresy uratowala jej wiare”?. Wydaje
sie, ze to powiedzenie nalezy rozumie¢ w ten sposéb: to milosé, ktora
dochodzi do glosu w egzystencji czlowieka, wyznacza jej kierunek
1 przezwycieza noc nicosci. Ona tez stanowila o zywotnosci jej wiary.
Postulat milosci, jako wyraz tego, czym jest egzystencja ludzka, lezy
u podstaw zawierzenia si¢ §w. Teresy Bozemu Milosierdziu — naj-
czystszej formie milosci. ,Niespokojne jest serce czlowieka dopdki nie
spocznie w Bogu” Sagdze, ze w ten sposéb mozna prdébowac choé
w czesci zrozumie¢ pelny dramat wiary s§w. Teresy. Wyjscie poza
wszystko, co jest, i oddanie si¢ Bogu-Tajemnicy.

8 Tamze, s. 77. )

19 Por. Abp M. J a w o rs k i, Swiattosé nicosci.., s. 35 n.

“E. Renault,jw,s. 228. Dodaje on nadto od siebie, komentujac stwierdzenie
bpa Combesa: ,Mozna byloby jednak odwrécié to twierdzenie i powiedziec, ze to wia-
ra Teresy uratowala jej milos¢. To wlasnie jej «<zywa wiara», w swej egzystencjalnej
jednosci, odparla oblezenie watpienia. A moze trzeba po prostu stwierdzi¢, ze staje-
my w obliczu tajemnicy kazdej proby wiary, w szczegolnosci wobec tajemnicy «duszy
terezjanskiej»? Nie wdajac si¢ blizej w dyskusje, co jest bardziej pierwotne — wiara,
czy milo$¢ — mozna z calg pewnoscig zgodzi¢ si¢, ze chodzi, jak pisze biskup Combes,
o egzystencjalng jednos¢ wiary, ktérej nie da si¢ pomysle¢ poza miloscig. Miloscia,
ktora wyznacza postawg czlowieka. I bez niej nie da si¢ ujgé tez wiary jako zawie-
rzenia si¢ Bogu”
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L’EXPERIENCE DE LA NUIT DE NEANT
CHEZ S. THERESE DE LISIEUX
Une contribution & la problematique contemporaine
de ’expérience réligieuse

Résumé

Dans cet article je voudrais dire un peu plus sur le caractére de ’épreuve de
I'obscurité de la nuit chez Sainte Thérése par apport des expériences pareils chez les
athés, mais encore plus précisément je voudrais caractériser sa structure existen-
tielle.

Chez Sainte Théréese — malgré I'épreuve du “néant négatif”’ — il n’y a pas de con-
sentement total a elle. C’est une épreuve d’un rang théologal. Thérése est aux prises
avec cet épreuve. La foi est toujours présente, mais sa lumieére invisible (B 5r) n’est
pas perceptible pour son ame, et celle-ci ne ressente plus de la joie (C 7v). Emmanuel
Renault remarque bien, que chez Sainte Thérese il s’agit de la foi dans son supréme
degré, dépouillée de tout, la foi qui n’est pas appuyée sur la motivation humaine;
c’est une pure forme de ’'amour qui est arrivée a sa plénitude et qui s’exprime sur la
confiance aveugle & la miséricorde divine. Griace a ses analyses on peut tirer une
conclusion, que croire c’est surprendre le risque dont parle Kierkegaard et se confier
au Seigneur — le Mystére. La méme opinion est celle de Bernhard Welte. Dans
I'obscurité de la nuit de la foi il reste encore I'amour qui désire et se dirige vers le
Seigneur.



