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KOMPLEMENTARNOSC SEOWA I OBRAZU.
GLOSA NA TEMAT SZTUKI O TEMATYCE MARY)JNE]

Poglad, ze zyjemy w ,cywilizacji obrazu” jest gloszony nadzwyczaj czesto
i wydaje sig, ze jest on oczywisty. JestesSmy otoczeni obrazami, poczgwszy od
obrazéw wyswietlajacych sie¢ w naszych telefonach komérkowych i w komputerach
osobistych, az do nieskonczonej liczby niekiedy bardzo sugestywnych obrazow
przekazywanych przez telewizj¢ i wielkoformatowy reklame na murach naszych
miast. Jesli jednak przyjrzymy sie stwierdzeniu, wedtug ktdrego nasza cywilizacja jest
cywilizacja obrazéw, mozemy przekonac sig, ze nie tylko jest to stwierdzenie banalne,
ale po prostu bledne. Jest to slogan, ktéry nie przekazuje prawdy, ale propaguje
pewien schemat ideologiczny, stuzacy rozmaitym celom, a nawet manipulacjom.

Jak dobrze pokazala Maria Bettetini w swojej rozprawie na temat ikonokla-
zmu bizantynskiego, tylko w bardzo rzadkich przypadkach sam obraz wywotuje
jaki$ problem i prowadzi do kontrowersji'. Na ogét taczy sie on z dZwigkiem,
przede wszystkim ze slowem, to znaczy, ze w wigkszosci przypadkow obraz nie
dochodzi do nas w sposob wyizolowany, ale laczy si¢ z innymi elementami, ktore
niejednokrotnie s3 o wiele bardziej znaczace niz sam obraz. Wystarczy hipote-
tycznie pomysle¢ o reklamie calkowicie pozbawionej stowa - co wtedy przekaze
nam obraz i jak odbierzemy zawarty w nim przekaz? Jak wygladaloby ogladanie
meczu w telewizji, gdyby nie bylo komentarza stownego? Czy wiedzielibysmy,
jakie druzyny s3 na boisku?

Przywolane przyklady, pomimo Ze s3 dos$¢ proste, uswiadamiajg nam, ze takze
w teologii, gdy méwimy o obrazach, ich znaczeniu i mozliwym wykorzystaniu
w przekazie wiary, musimy by¢ swiadomi, ze obraz jest tylko elementem przekazu
i nalezy go widzie¢ w szerszym kontekscie srodkow, ktére mamy do dyspozycji, aby
przekazywac wiare. Szczegolnie wazne jest to dzisiaj, gdy niejednokrotnie nawet
w powaznych publikacjach obraz jest widziany i propagowany jako autonomiczne
narzedzie w przekazie tresci, co potem jest takze przenoszone na wypowiedzi

1 70b. M. Bettetini, Contro le immagini. Le radicidell’iconoclastia, Roma-Bari 2006.
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dotyczace funkcji obrazu w przekazie wiary. Zagadnienie to nalezy rozpatrzec
takze w kontekscie poboznosci maryjnej, w ktérej obraz niemal od samego
poczatku zajmuje bardzo wazne miejsce, dokonujac znaczacego ukierunkowania
tej poboznosci, i stanowiac, na przyklad w sanktuariach, jej centra, ktdre potem
oddzialuja na szerokie kregi wierzacych.

PRYMAT SELOWA W CHRZESCIJANSTWIE

Powszechnie znane jest stwierdzenie Lutra, Ze organem czlowieka, ktdry nie-
mal ze swej natury ma charakter chrzescijanski, jest ucho. Wierny $w. Pawlowi,
zwlaszcza temu, co zapisal Apostot w Liscie do Rzymian, ze ,wiara rodzi sie ze
stuchania” (fides ex auditu) (Rz 10,17), Luter wlasciwie nie mdgl dojs¢ do innego
wniosku. Oczywiscie, dokonal on przeakcentowania sprawy, poniewaz z prymatu
stowa w chrzescijanstwie wyprowadzil bardzo szybko wniosek o jego wylacznosci:
sola Scriptura. Za Lutrem poszta wlasciwie cala tradycja reformowana, wywolujac
swoimi tezami teologicznymi nowg fale walki z obrazami, nazywang ,drugim
ikonoklazmem™, ktéra w bardzo szerokim nurcie i ze szczegdlng zaciekloscia
zwrdcila si¢ przeciw ikonografii maryjnej, dokonujac w niej wrecz spustoszenia,
zwlaszcza na terenie Niemiec?.

Jakkolwiek ocenialibysmy wypowiedzi Lutra, ma on niewatpliwie racje w tym,
ze wiara chrzescijanska jest wiarg rodzacy si¢ ze stfowa, podobnie jak stowo jest
kluczowym narze¢dziem dziejow zbawienia urzeczywistnianych przez Boga. Sto-
wo zaczyna swoje dzieje zbawcze i religijne, poczagwszy od tajemnicy stworzenia.
Zostalo ono zapoczatkowane slowem samego Boga: ,,Bog rzekl” (Rdz 1,3). To
stowo stwdrcze Boga rozwija si¢ potem dynamicznie w stowie Prawa i w stowie
prorockim, ktore niejako przypieczetowuja w jego znaczeniu egzystencjalnym
starotestamentalni medrcy. Ich stowo ksztaltuje i prowadzi do dojrzatosci egzysten-
cjalnej zbawczy zamyst Bozy wzgledem czlowieka. Pewng wypadkows znaczenia
nadawanego stowu w Starym Testamencie jest stowo spisane, ktére potem staje
sie punktem odniesienia w religijnosci Zydowskiej.

Kwintesencjg starotestamentalnej teologii stowa jest , Stowo, ktére stalo si¢
cialem” (J 1,14), wyrazajace si¢ w stowach. Ojcowie Kosciola i teologowie $re-
dniowieczni méwia o Nim jako ,,Stowie streszczonym” albo ,,Stowie zaggszcza-
jacym si¢™. Postaci Chrystusa, jako Nauczyciela, stusznie jest nadawany pewien

? Zob. H. Feld, Der Ikonoklasmus des Westens, Leiden 1990,
3 . , .
Zob. K. Schreiner, Vergine, madre, regina. I volti di Mariag nell’yn; isti
’ ni
1995, s. 153-162. versocristiano,
* Zob. H. de Lubac, Pismo Swigte w Tradycji Kosciola, przekt. K. Eukowicz
s. 206-218.
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prymat w spojrzeniu na Niego przez Ewangelistow. Chrystus bedacy wiecznym
Stowem za posrednictwem sléw swego nauczania wypelnia wazng cze$¢ swojej
misji zbawczej. Jej przedtuzeniem staje si¢ potem slowo apostolskie, stanowiace
fundament zycia pierwotnego Kosciota, ktéry - jak wyraznie pokazuja Dzieje
Apostolskie i pisma $w. Pawla - rodzi si¢ ze stowa. Dzieje Apostolskie, opisujac
rozwoj pierwotnego Kosciola, stwierdzaja wprost: ,,Stowo Panskie szerzyto sie
na caly kraj” (13,49). Opierajac si¢ na tym fakcie, mozna powiedzie¢, ze Kosciol
jest rzeczywiscie creatura verbi, jak trafnie zauwazyt Luter.

Odnoszac sie do Nowego Testamentu, warto zwrdci¢ takze uwage - czego
niestety nie docenia si¢ wystarczajgco - ze gloszenie stowa w nauczaniu $w. Pawta
jest widziane w perspektywie kaptanskiej. W Li$cie do Rzymian $w. Pawel stwier-
dza: ,,Dzigki niej [tzn. mocy danej przez Boga] jestem z urzedu stuga Chrystusa
Jezusa wobec pogan, sprawujacym $wietg czynno$¢ gloszenia Ewangelii Bozej po
to, by poganie stali si¢ ofiarg mila Bogu, uswiecong Duchem Swigtym” (15,16)°

W tekscie tym Apostol okresla siebie mianem liturga Jezusa Chrystusa i nazy-
wa swoja postuge hierourgein, tj. wskazuje, ze jest ona dzialaniem kaptanskim
w relacji do Ewangelii Bozej. Pawel ujmuje wig¢c postuge gloszenia stowa Bozego
w perspektywie kaplanskiej. W ten sposob postudze gloszenia slowa, przez
ukazanie jego rangi kaptlanskiej, zostala takze nadana szczegélna godno$¢ oraz
wyznaczona podstawowa rola historiozbawcza.

Siegajac do tradycji chrzesécijaniskiej, momentem, ktéry mozna uznac za
historyczne u$wiadomienie sobie prymatu stowa i jego niezastgpionej roli w urze-
czywistnianiu zbawienia, jest podkreslenie znaczenia kodeksu, w ktérym zebrano
ksiegi biblijne i uznano go za kluczowy punkt odniesienia dla zycia koscielnego.
Kodeks stat sie kluczowym symbolem przestania chrzescijanskiego®.

SEOWO OTWARTE NA OBRAZ

Podkreslajac prymat stowa w tradycji judeochrzescijanskiej, nalezy rownoczes-
nie wyraznie stwierdzi¢, ze stowo zwigzane z dziejami zbawienia nie jest stowem
w jaki$ spos6b wyizolowanym w ramach przekazu org¢dzia Bozego. Jest to stowo
»otwarte” na wzmocnienie i poszerzenie, ktére moze by¢ sprawione przez obra-
zy, poetyckie metafory, symboliczne formy, glosy, zapachy, wyobrazenia, a wigc
przez wszystkie te srodki ludzkie, ktére uwypuklaja tres¢ stowa i ukonkretniaja
jego cel oraz sprawiajg, Ze zwraca si¢ ono do cztowieka rozumianego integralnie,
ktérego wszystkie zmysty sa otwarte na przyjecie oredzia Bozego. Takze stowo

5 7ob. H. Schlier, Der Rémerbrief, Freiburg-Basel-Wien 1977, s. 430-431.
6 7ob. A. Paul, La Bibbia e I'Occidente. Dalla biblioteca di Alessandria alla cultura europea,

Brescia 2009, s. 161-167.
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zbawcze potrzebuje pewnego rodzaju wzmocnienia, aby mogto dociera¢ bardziej
skutecznie do czlowieka i angazowac go zobowiazujaco do udzielania odpowiedzi
na Boze wezwanie calym zyciem i we wszystkich jego wymiarach.

W pewnym sensie juz samo stowo biblijne, ktére kieruje si¢ do ucha czlowieka,
jest jakby pierwotnym pedzlem malarskim, przede wszystkim dlatego, ze tworzy
obrazy, ktére zwracaja si¢ do wyobrazni czlowieka i jego zdolnosci odczytywania
tego, co obrazowe. Szczegolnego uwzglednienia w spojrzeniu na starotestamentalng
teologie stowa domagalaby sie jego warstwa metaforyczno-symboliczna, ktéra
nie tworzy autonomicznego nosnika tresci zbawczej, ale pozwala ja ukaza¢ jako
odnoszaca si¢ do konkretnego czlowieka w jego ludzkiej specyfice’. Zbyt maly
uwage zwraca si¢ na ten wymiar slowa biblijnego, ktére zyskuje w konsekwenciji
nowy sposob oddzialywania, a tym samym staje si¢ stowem obrazowym. Mozna
w tym przypadku méwic o obecnej w Biblii specyficznej estetyce, ktora pozostaje
w sluzbie Boskiego zamystu zbawienia®.

Takze tradycja kalwinska wydobywa dzisiaj ten szczegélny wymiar stowa biblij-
nego i buduje, wokot niego i w oparciu o nie, pewien rodzaj estetyki teologiczne;.

Ten metaforyczno-symboliczny wymiar stowa biblijnego - jakby jego ,kod
estetyczny” — znalazl szczegdlne wyrazenie w misji Jezusa, gdy nauczat On
za posrednictwem przypowiesci. Przypowiesci s pewnego rodzaju obrazami
malowanymi stowem, ktdre stuza narracji na temat bardzo konkretnych tresci
zbawczych oraz uwrazliwiajg na osobe, czyny i nauczanie Jezusa, wskazujac na
Niego samego jako centrum dokonywanego przez niego przekazu®. Ten zwigzek,
nauczania Chrystusa z obrazem, znalazl w pewnym sensie rozwinigcie i zwien-
czenie w tym, ze sw. Pawel takze Jego samego nazywa ,,obrazem Boga” W Liscie
do Kolosan stwierdza o Chrystusie: ,On jest obrazem Boga niewidzialnego”
(1,15), a w Drugim Li$cie do Koryntian potwierdza: ,Jest obrazem Boga” (4,4)".

Chrystologia obrazu spotkata si¢ z szerokim przyjeciem zwlaszcza w teo-
logii Orygenesa. Wypracowatl on bardzo rozbudowang teologie Chrystusa jako
obrazu Bozego, a na tym gruncie takze teologie wzajemnej wiezi zachodzacej
migdzy stowem i obrazem w przekazie wiary. Wypracowal w ten sposéb bardzo
ciekawg propozycjg chrystologiczng i antropologiczng, ktérej punktem wyjscia
jest opowiadanie z Ksiggi Rodzaju méwigce o stworzeniu czlowieka ,na obraz

7 Zob.P.Grelot, Il linguaggio simbolico nella Bibbia. Ricerca di semantica e di esegesi, Roma 2004.
8 Zob. G. Ravasi, Per un'estetica biblica, »Rassegna di Teologia” 30 (1989) s. 36-51.

% Zob. A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa. Wprowadzenie i objasnienie, Czestochowa 2013
s. 59-83. ’

10 Zob. R.Cantalamessa, Cristo immagine di Dio,
23 settimana biblica, Brescia 1976, s. 269-287; tenze,
teologiche del quarto secolo, [w:] Teologia, liturgia,
red. C. Ghidelli, Brescia 1977, s. 29-38.

[w:] La cristologia di S. Paolo. Atti della
Cristo immagine di Dio nelle discussioni
storia. Miscellanea in onore di Carlo Manziana,
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Bozy”, a jej zwieniczeniem jest odniesienie do Chrystusa jako obrazu Bozego'l.
Teologia ta wywarta wielki wptyw na teologie greckich ojcow Kosciota, stajac sie
kluczowym elementem rozwijanej przez nich antropologii, a co sie z tym wiaze,
takze duchowosci. Niestety, wypowiedzi $éw. Pawta o Chrystusie jako obrazie
Boga nie odegraly wigkszej roli w ksztaltowaniu sie i utrwalaniu znaczenia
obrazéw w Kosciele oraz w ich interpretacji teologicznej. Stalo sie tak z powodu
jednostronnych interpretacji nadanych pojeciu obrazu w okresie kryzysu arian-
skiego. Odwolywanie si¢ do pojecia obrazu stuzylo arianom do obrony ich tezy,
ze Chrystus nie jest Synem Bozym wedlug natury, ale jest tylko Jego ludzkim
odbiciem. Chrystus jako obraz Bozy byt w ich ujeciu wspélistotny ludziom, a nie
Ojcu. Heretyckie ,,zepsucie” pojecia obrazu przyczynilo si¢ do wyeliminowania
go z pozniejszej chrystologii, a tym samym utracito ono mozliwo$é wywierania
wplywu w innych dziedzinach teologii. Wydaje sie, ze dzisiaj mozna odnotowaé
pewne ozywienie teologii obrazu w ramach poszukiwan podejmowanych w nurcie
okreslanym jako via pulchritudinis w teologii.

CHRYSTUS OPISYWALNY

Do oficjalnego uznania prawomocnos$ci wykonywania obrazéw i wyko-
rzystywania ich w przekazie wiary w kosciolach przyczynila si¢ kontrowersja
ikonoklastyczna, majaca miejsce w wieku VIII w Bizancjum, ktdra pobudzita
poszukiwania teologiczne do znalezienia adekwatnej teologii obrazu w Kosciele.
Udzielona odpowiedz na pojawiajace sie kontrowersje, streszczajaca si¢ w Defi-
nicji wiary II Soboru Nicejskiego, sytuuje si¢ w perspektywie chrystologicznej
i soteriologicznej majacej swoj punkt wyjécia w tajemnicy wcielenia Stowa'?. Syn
Bozy, stajac sie czlowiekiem, stal si¢ zarazem ,,przedstawialny”, a wigc nie tylko
stowo pozwala na stwierdzenie, kim On jest, ale moze by¢ to wyrazone takze za
pomoca innych narzedzi, dzieki ktérym komunikuje si¢ cztowiek, na przyktad
sztuki. Chrystus, jako prawdziwy cztowiek, moze zosta¢ namalowany, ponie-
waz, majac pelng ludzka nature, stal si¢ takze ,,opisywalny” i ,,przedstawialny”
za poérednictwem obrazu. Najprosciej méwiac, przedstawienie malarskie jest
manifestacja eklezjalng realizmu wcielenia, na ktéry tak wielkg uwage kladli
Ojcowie Kosciota. Jest to rozwiniecie zdania z Ewangelii éw. Jana: , Stowo stalo
sie cialem” (1,14). Ten realizm, potwierdzajac, ze caly czlowiek, takze w wymiarze
swojej cielesnoéci i wszelkiego typu dziatalnosci i tworczosci, ktdre podejmuje,
zostal zbawiony przez Chrystusa, jest zarazem kluczowym zagadnieniem sote-

11 70b. H. Crouzel, Théologie de I'image de Dieu chez Origéne, Paris 1956.
12 Szerzej pisz¢ na ten temat w: J. Krélikowski, Nieme stowo. Teologia w sztuce, Tarnow

2008, s. 53-70.
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riologicznym. Pomniejszenie cielesnoéci Chrystusa oznaczaloby ograniczenie
Jego oddziatywania zbawczego na czlowieka, ktéry jest cielesny i w peinej swojej
cielesnosci oczekuje na zbawienie'.

Obraz w Kosciele jest wiec jednym ze sposobéw wyznawania wiary w rze-
czywiste (nie pozorne) wcielenie Stowa oraz wskazywania na jego konsekwencje,
a w ten sposob zostaje otwarta mozliwoé¢ jego wykorzystania dydaktycznego,
Bedac wyrazem i manifestacja prawdy chrystologicznej, obraz glosi tajemnice
wcielenia Stowa w jej sensie fundamentalnym, a takze poszczegolne prawdy, ktore
z tej prawdy pierwotnej wyrastaja i ktdre traktuja o jej znaczeniu dla cztowieka.
Tak jak wcielone Stowo wyrazilo si¢ w stowach, tak i obraz jest proklamacjg Jego
wcielenia oraz sléw Jego nauczania, ktére z ta prawds si¢ wigza i j3 ukazuja.
Przekonanie o znaczeniu dydaktycznym obrazéw pojawia sie bardzo wczegnie
w teologii, ktora broni ich prawomocnosci i ich znaczenia. Mozna powiedziec,
ze obraz potraktowany jako narzg¢dzie gloszenia eklezjalnego, w $cistej wiezi
z wcieleniem Slowa, osigga swoja pelni¢, poniewaz moze powiedzie¢ wiele do
wielu ludzi. Nie jest to méwienie tatwe, jesli chodzi o jego wyrazanie i jego przyj-
mowanie, ale pozostaje faktem, ze obraz jest waznym narzedziem, ktére stuzy
przekazywaniu przeslania zbawczego, a wiec dopelnia egzystencjalnie objawienie
tajemnicy Bozej czlowiekowi.

Aby ta wieloraka wymowa obrazu zostala wzmocniona, potrzebuje ona jednak
stowa uzasadniajacego, komentujacego i wyjasniajacego. Prawdopodobnie Plotyn
jest autorem stwierdzenia, ze ,,tyle si¢ widzi, ile si¢ wie”. Obraz nie méwi automa-
tycznie do widza, ani nie jest fatwym srodkiem przekazu. By odczyta¢ niektdre
dziela chrzescijanskie, potrzeba wyszukanej wiedzy teologicznej i poglebionego
dos$wiadczenia duchowego'®. Tradycja wschodnia, wiedzac o tym, umieszcza na
ikonach inskrypcje, ktére majg poméc w ich rozumieniu i odczytywaniu. Stowo
wyjaéniajace dodane do obrazu pozwala wydobyc¢ jego sensus plenior, a tym
samym staje si¢ on narzedziem i mozliwym elementem do$wiadczenia wiary®.

SEOWO I OBRAZ W POBOZNOSCI MARYJNE]J

To, co zostalo tutaj powiedziane o slowie i obrazie oraz ich wzajemnym

dopelnianiu si¢ teologicznym, czerpigcym inspiracje z dziejéw zbawienia, znalazlo
szerokie zastosowanie w bogatej ikonografii maryjnej'>. W tym miejscu chcemy

3 Szeroka interpretacja zagadnienia: C. Valenzian o, Bellezza del Dio di Gesu Cristo, Gorle 2000.
4 Zob. T. Boruta, O malowaniu duszy i ciala, Kielce 2006.

1> Zob.]. Kr6likowski, Doswiadczenie religijne za posrednictwem sztuki / Rel
through art, ,,Sacrum et Decorum” 6 (2013), s. 156-165.
16 Zob. T. Verdon, Maria nell'arte europea, Milano 2004.

igious experience
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ZWroci¢ uwage na niektére zagadnienia, ktére odnoszg si¢ do teologicznego prze-
stania obrazéw maryjnych oraz do ich wykorzystania w ksztaltowaniu poboznosci.
Ze wzgledu na rozpowszechnienie obrazéw maryjnych w kulcie Kosciola jest to
zagadnienie zastugujace na szczegdlne zauwazenie, aby te obrazy mogty odgrywa¢
rolg, ktdra jest im wlasciwa, i ktéra posiada duzy potencjal religijno-duchowy.

Przede wszystkim nalezy stwierdzi¢, ze obrazy maryjne maja $cisty zwigzek
z tajemnicy wcielenia Stowa. Wskazujac na Maryje Matke i Chrystusa Syna s3
one najbardziej jednoznacznym potwierdzeniem tajemnicy wcielenia w jej klu-
czowym punkcie, ktérym jest macierzynstwo Maryi wskazujace na prawdziwe
czlowieczenstwo Chrystusa. Przypominaja one za $w. Janem Ewangelista, ze
»olowo stalo si¢ cialem”. Ten, ktéry narodzit si¢ w sposéb prawdziwie ludzki
- mial Matk¢ - przyjal prawdziwg nature ludzks. Obraz Maryi z Dziecigtkiem
Jezus jest najbardziej konkretnym potwierdzeniem realizmu wcielenia, na ktérym
opiera si¢ wiara chrzescijaniska. Dlatego ten obraz posiada pierwszenstwo w iko-
nografii maryjnej i na niego nalezy zwraca¢ szczegdlng uwage w ksztaltowaniu
poboznos$ci maryjnej. Jest to tym wazniejsze dzisiaj, ze wcielenie Stowa jest bardzo
czgsto interpretowane w kategoriach mitu, a tym samym jest pozbawiane swojego
fundamentalnego znaczeniaV.

Jak wyzej zaznaczono, tajemnica wcielenia Stowa ma gleboki sens soteriolo-
giczny. Obrazy Maryi z Dziecigtkiem Jezus ten sens potwierdzaja i uwypuklaja,
przypominajac za wyznaniami wiary, Ze Syn Bozy stal si¢ cztowiekiem dla nasze-
go zbawienia. Maryja uczestniczy w dziejach zbawienia jako Matka Zbawiciela.
Fakt ten wydobywajg i konkretyzuja przede wszystkim obrazy i rzezby ukazujace
Maryje wspélicierpiaca, stojaca pod krzyzem. Ten fakt jest réwniez wydobywany
za posrednictwem motywow pasyjnych, obecnych w ikonografii maryjnej, pod-
kreslajacych Jej osobisty i czynny udzial w tajemnicy zbawienia.

Ikonografia maryjna - potwierdzajac ogdlnie zbawczy wymiar tajemnicy
Chrystusa - ukazuje takze Maryje jako te, ktora pierwsza i w najwyzszym stopniu
zostala ubogacona owocami dokonanego przez Chrystusa zbawienia. Szczegdlnie
wskazuja na ten wymiar zbawienia urzeczywistniajacego si¢ w Maryi przedsta-
wienia ilustrujagce Jej niepokalane poczecie oraz wniebowzigecie. W pierwszym
przypadku ikonografia przypomina, Ze jest Ona pierwsza wsréd zbawionych,
a w drugim, ze jest t3, ktora osiggnela pelni¢ zbawienia w niebie.

W konkretnych przedstawieniach maryjnych mozna by znalez¢ wlaéciwie
kazdy temat soteriologiczny, na ktory wskazala w swoich poszukiwaniach teologia

17 Szersza interpretacja obrazu Matki Bozej z Dzieciatkiem Jezus: J. Krélikowski, Tréjca
Przenajéwigtsza na obliczu Maryi Theotékos, [w:] Jasnogérska szkota wiary. Ogélnopolskie Sym-
pozjum Mariologiczno-Maryjne, Jasna Géra, 10 kwietnia 2013, red. Z.S. Jablonski, Jasna Géra-

Czestochowa 2013, s. 35-46.
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chrzesdcijanska w ciagu wiekéw, 1acznie z najtrudniejszym do ukazania tematem
przebéstwienia czlowieka'®.

Obrazy maryjne s3 wigc Zywa i szeroka proklamacja tajemnicy zbawienia, ktére
jest otwarte na kazdego czlowieka. Z tej racji wpisujg si¢ one swojag wymowg i swoim
przestaniem w najbardziej Zywotny aspekt wiary chrzescijaniskiej, ktorym jest jej
wymiar zbawczy. Splatajg si¢ w nich motywy zst¢powania Boga do czlowieka oraz
dazenia czlowieka nastawione na wzniesienie si¢ do Boga. Ikonografia maryjna
w bardzo wymowny sposob ukazuje, ze Maryja jest osobg uczestniczaca w dziejach
zbawienia, w ktorej w najwyzszym stopniu przecinajg si¢ wszystkie drogi zbaw-
cze majgce na celu doprowadzenie czlowieka do wiecznego zbawienia. By¢ moze
wiasnie z tej racji obrazy maryjne odznaczajg si¢ tak wyjatkows silg przyciagania.

W tym miejscu trzeba podkresli¢, ze obrazy maryjne, podobnie jak wszelkie
inne obrazy, nie maja charakteru dowodzgcego i argumentujgcego, to znaczy nie
sg narzedziem majacym moc uzasadniania logicznego, ale maja przede wszystkim
charakter proklamujacy. Ukazuja one pewne zasadnicze fakty, ktére domagaja
sie interpretacji i uzasadnienia. Z tej racji s3 one nie tylko otwarte na slowo, ale
wprost si¢ go domagaja, aby mogly przekaza¢ zawarte w nich przestanie. Obraz
maryjny domaga si¢ takze tego, aby opisac jego tres¢ i wskaza¢ na nig konkret-
nym slowem. Rodzi sie tu postulat szerszego uwzglednienia w przepowiadaniu
odniesienia do obrazu, ktdry czcza wierni i do ktérego pielgrzymuja. Nie mozna
zalozy¢, ze wszyscy wiedza to, co widza. Takie postawienie sprawy jest w naj-
wyzszym stopniu naiwne. Takze obraz maryjny ,wola” o stowo, dlatego trzeba to
stowo ofiarowa¢ wiernym, kt6rzy patrza na obraz i w kregu jego oddziatywania
ksztaltuja swojg duchowo$¢ i poboznos¢, aby uczyli si¢ dostrzegac jego pelniejsze
przestanie, a tym samym takze pelniejszg lekcje, z ktérej moga czerpac nauke.

Pod adresem sztuki koscielnej mozna w tym miejscu postawi¢ takze pel-
noprawny postulat jej dalszego rozwijania takze w zakresie tematyki maryjnej.
Coraz cze$ciej zadowalamy si¢ biatymi kosciotami, bardzo ubogimi pod wzgledem
ikonograficznym. Jest to przejaw jakiegos krypto-ikonoklazmu. Trzeba by powr6-
ci¢ w sztuce koscielnej do ukazywania szerokich programéw ikonograficznych
o tematyce maryjnej, zwlaszcza w sanktuariach maryjnych. Wprawdzie nie mamy
do dyspozycji jakich$ szczegdlnych srodkdw, ale to nie zwalnia nas z dazenia do
tworzenia sztuki zaangazowanej w wiar¢ i doswiadczenie religijne.

* % o

Stowo i obraz w ich komplementarnosci stanowig zywe zrédlo, z ktorego
czerpata w ciggu wiekdw, i nadal obficie czerpie, duchowos¢ i poboznos¢ katolicka.

'8 Zob.G. Carini, Teologia dell'arte. 1l cuore della condizione umana e la radice della posizione
moderna, Assisi 2012, s. 174-179.
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W szczegolny sposob stowo i obraz oddzialujg w ramach poboznosci maryjnej.
Wydaje si¢, ze mozna w tym miejscu postawi¢ postulat dalszego i glebszego badania
komplementarnosci tych srodkéw, ktérymi postuguje sie tradycja chrzescijariska
w przekazie swoich zasadniczych tresci i w ksztaltowaniu ich odbiorcéw. Potencjal
komunikacyjny, ktéry zawarty jest w obrazie, domaga si¢ dalszego odkrywania
oraz proponowania i propagowania w zyciu Kosciola. Doswiadczenie wizualne
czlowieka jest otwarte na percepcje tresci religijnych, sprzyja ich recepcji w inte-
gralnym doswiadczeniu duchowym, takze w doswiadczeniu, ktdrego przedmiotem
jest Maryja Theotdkos.



