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WSTEP

12 lat po zakonczeniu II wojny $wiatowej, ktorej Pius XII do-
swiadczyt kierujac Kosciotem Powszechnym; w okresie szerzacego
si¢ programowego ateizmu, gdy totalitaryzm zmienial jedynie oblicze
z faszystowskiego na komunistyczne; ustepujacy kolonializm probo-
wat nie przeradzac si¢ w kolejne konflikty, a mocarstwa chcialy pora-
dzi¢ sobie z kolonialnymi posiadto$ciami przy uwzglednieniu aspiracji
narodow do wolnosci — 21 kwietnia 1957 roku zostaje wydana ency-
klika Fidei donum (Fd), zwana encyklika ,,misyjna”.

Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze w konteks$cie czasOw powyzej
opisanych, ,,z wysokosci Stolicy Apostolskiej” (Fd, 4) wyptywa silny
promien $wiatla 1 nadziei. Zauwazmy jednak juz na poczatku, Ze na-
dzieja ta 1 $wiatlo nie plyna od razu od strony ,,misyjnosci” Kosciota,
bo i ta podziela trudne warunki panujace na $wiecie, lecz od strony
Ewangelii zacytowanej na koncu encykliki. ,,Wyptyn na glebig!”(Lk
5,4; Fd, 18).

Proponuje, ze wzgledu na 6w bolesny kontekst czasow oraz nie-
zwykta wprost wage dokumentu, wnika¢ od tej pory nie tyle w poje-



STUDIA GDANSKIE XXI (2007)

dyncze cytaty 1 terminy encykliki, ktére rutynowo latwo nam ,,sta-
tycznie” kwalifikowaé, lecz — w sposdb myslenia Papieza.

W pierwszej warstwie encykliki spotykamy terminologie, do kto-
rej jesteSmy juz rutynowo przyzwyczajeni. Potem jednak przekracza-
my nawyki, poniewaz encyklika daje jeszcze inne sygnaty, a i my dzi-
siaj jesteSmy bogatsi w doswiadczenie: teologiczne i misjonarskie.
W miarg lektury, jesteSmy $wiadkami przewartoSciowania terminolo-
gii encykliki. Statyczna misyjna terminologia ,,powinno$ciowa”, pro-
gramowa, zmienia si¢ w aktualnos$¢, w dar i1 zadanie. Jest to réwnocze-
$nie glowny motyw oceny znaczenia encykliki dla Kosciota Po-
wszechnego i1 dla misji Kosciota wérdéd ludow 1 narodow.

Wotanie ,,Wyptyn na glebig!” jest tylko fragmentem szerszego
tekstu (Lk 5,1-11). Stlowa Pana Jezusa sa tu zwienczeniem pewnej
sytuacji, jaka miata miejsce w zyciu ludzi. Rutyna podpowiedziataby,
ze chodzito tam o tzw. ,,obfity potow ryb”. Jest to stereotyp, poniewaz
w Ewangelii tej dzieje si¢ co$ wazniejszego, 0 ogromnym znaczeniu
dla Kosciota 1 ewangelizacji misyjnej. Szymon-rybak byt cztowie-
kiem, ktory nie mogl sobie poradzi¢ nawet z rybami (,,cata noc nic nie
zlowilismy”), nie mogl sobie poradzi¢ z samym soba (,,odejdz ode
mnie Panie, bo jestem czlowiek grzeszny”), a ustyszat od Pana, Ze oto
bedzie musial sobie radzi¢ z innymi, obcymi ludzmi (,,nie boj sig, od-
tad ludzi bedziesz lowit”). Pius XII uzyl perykopy ewangelicznej, kto-
ra albo jest naiwna zyciowo, daleka od zycia codziennego i1 naszych
doswiadczen, albo — odmienia cztowieka catkowicie, odmienia osobe
w taki sposob 1 tak doglebnie, ze co$ zupelnie niemozliwego, nie do
zrobienia, staje si¢ mozliwe: ,towienie obcych, innych od nas sa-
mych”. Pan Jezus, ktory ztowit ,,od reki” trzech uczniow — Szymona,
Jakuba i Jana — daje nam do zrozumienia, ze ,,fowienie ludzi” — innych
od siebie, obcych — jest wylacznie Jego domena. Jaka musi zaj$¢
przemiana w czlowieku, aby potrafil to robi¢! ,,Wyptyn na glebig!”
— zawsze jest prowokacja, Bozym powotaniem. Czlowiek, ktory sie
tym uwarunkowaniem, ta przemiana, nie przejmuje, oglada tylko puste
sieci.

Encyklika Fidei donum powstata w czasach nie tylko pustych, ale
1 porwanych ,,sieci”. Sieci porwanych w $wiecie totalitarnych rozwia-
zan, sieci pustych w §wiecie osamotnionych postaw religijnych, ktore
mozna by nazwac ,religijno$cia wlasnego tylko uczucia”. Szymon-
rybak doszedl wilasnie do kresu swojej religijnosci: na widok cudu
Jezusowego umiat powiedzie¢ tylko: ,,0dejdz ode mnie Panie, bo je-
stem czlowiek grzeszny”. Iluz ludzi, iluz chrzeécijan, w jakim$§ mo-
mencie swego zycia postgpuje tak samo: czujemy, ze docieramy do
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jakiego$ osobistego kresu i — wystarczy! ,,0dejdz ode mnie Panie
(...)”. Cata sprawa z misjami polega natomiast na tym, ze jest Jezus
Chrystus, ktory, w odroznieniu od nas, widzi dalszy ciag. Gdyby ini-
cjatywe zostawi¢ wytacznie temu, co ludzkie, zatrzymywaliby$my si¢
na czysto ludzkiej roztropnosci. ,,Nie boj sig, odtad ludzi bedziesz
towil” — jest dla nas zaskakujace, wyczuwamy, ze chodzi nie tyle
o jakas ,,akcje”, ale o to, ze Pan catkowicie odwraca kierunek naszej
psychiki: ktos, kto nie moze sobie poradzi¢ z rybami, ktore ,,fowi so-
bie samemu”; ktos, kto nie moze sobie poradzi¢ ze soba samym, kto-
rego podobno posiada — ma odtad towi¢ innych ludzi — i nie ,,sobie”,
tylko Bogu samemu! Nie ,,dla siebie”, tylko ,,soba” i ,,dla Boga”! To
jest odwrdcenie psychiki, egoizmu i zamiana religijnosci wedle ,,wy-
lacznie wilasnego, rzewnego uczucia, wlasnego subiektywnego roze-
znania” na religijno$¢ postanego w wierze.

Swiat w latach 50-tych to byl §wiat totalitaryzmu i religijnosci
czgsto majacej swoj kres w prywatnym uczuciu. W takim §wiecie Pius
XII pisze encyklike ,,misyjna” — jako odwrotnos¢ tych postaw: ency-
klike obiektywizacji wiary i aktualizacji misji przez wiarg. Papiez pi-
sze encyklike ,,misyjna”, w ktorej ,,pelne sieci” sa uwarunkowane
przez obiektywno$¢ objawienia Bozego i1 akt wiary w to objawienie.
,Wypltyn na glebie” znaczy wigc tutaj: wyjdz ze swej zalgknionej psy-
chiki oraz religijno$ci wlasnych subiektywnych uczu¢ na glgbokie
wody ucznia Chrystusowego, postanego w tajemnicy wiary.

Encyklika Fidei donum ,rozgrywa si¢” w ramach dwoch prze-
strzeni: pierwsza jest jej wlasna przestrzen wewnetrzna, przestrzen
tekstu rozciagnigtego migdzy stowami: ,,fidei donum” na poczatku
— a stowami: ,,wyplyn na glebi¢” na koncu. Druga przestrzenia jest
Pigédziesigciolecie — migdzy Piusem XII a teologia misji Jana Pawla
II. Istota zaréwno tekstu encykliki jak 1 Pigédziesigciolecia sa losy
specyficznego kryterium misji, ktorym jest ,lowienie ludzi”. Misyj-
nos¢ Kosciota rozpoznaje si¢ na pewno po ,lowieniu ludzi”. Jest to
szczeg6lne kryterium misji. Obchodzi¢ Pigédziesigciolecie Fidei do-
num, oznacza: przyjrze¢ si¢ temu kryterium. W tym roku Jubileuszo-
wym i duszpasterskim zgadza si¢ to z zawotaniem: ,,Przypatrzcie si¢
bracia powotaniu waszemu!”(1Kor 1,26).

1. PROBLEMATYKA ENCYKLIKI
Fidei donum jest encyklika misyjna z tego powodu, ze traktuje

o wszystkich podstawowych celach dziatalno$ci misyjnej. Podstawo-
we cele misji to gloszenie Ewangelii 1 zaktadanie Kos$ciota (praedica-
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re et plantare). Mozemy tez wskaza¢ inne grupy tematyczne, jak:
przyszto§¢ ewangelizacji misyjnej, $wiat wspotczesny — warto$ci
1 braki, Afryka — szanse 1 ciemne strony zycia na kontynencie, ciagtos$¢
misyjnej troski i nauki papiezy, inne religie i wyznania, modlitwa
1 Msza $wigta, praktyka misyjna — uczynkow mitosci, dziatania misjo-
narzy — kaplanéw, misjonarzy $§wieckich, oraz Papieskie Dzieta Mi-
syjne.

Mozna zatem spojrze¢ na encyklike jak na spis wielu misyjnych
celow 1 dziatan. Takie spojrzenie jest jednak niewystarczajace, nie
oddaje prawdy o Fidei donum. Encyklika nie jest wylacznie spisem
celow. Mowi tez, a moze przede wszystkim, o ich glebszym sensie.
Owszem, traktuje ona o tym, co wszyscy widza. Ale wymyka sig ruty-
nie, bo jednoczes$nie zaprasza do poglebionej refleksji, domaga si¢
odkrywania giebszych znaczen i relacji. Cata tres¢ encykliki jest wigc
takze sposobem rozumienia i realizacji owych dwoch podstawowych
zadan: gloszenia slowa i zakladania Kosciota.

Nalezy nadmieni¢, ze catemu historycznemu otoczeniu doku-
mentu, owemu anty-Swiadectwu totalitarnego $wiata i religijno$ci
prywatnego uczucia, Pius XII przeciwstawia swe dzielo jako odpo-
wiedz — §wiadectwo nadziei. Swiadectwem w tekscie Fidei donum jest
raczej to, co ukryte, co domaga si¢ odkrywania, to, co glebsze, niz
prosty dorobek misji. Fidei donum nie jest to encyklika ,,programo-
wa”. Nie jest ona takze proba ratowania marzen o misjach, wspomina-
niem przeszlo$ci misyjnej. Sednem odczytywania encykliki Fidei do-
num powinno by¢ $wiadectwo Kosciola o glebszym sensie celow
ewangelizacji misyjnej.

Pius XII wielokrotnie przypomina w encyklice o ciagtosci papie-
skiej nauki o misjach. Nauka ta tkwi w wielowiekowym nauczaniu
Kosciota o tajemnicach zbawienia. Chcac ujrze¢ warto$¢ encykliki,
nalezy ja odczytywa¢ w szerszym kontekscie koscielnego nauczania:
w $wietle dogmatyki katolickiej 1 biblistyki. Lektura Fidei donum
sprawia, ze spontanicznie myslimy kategoriami owej ciaglosci, regu-
larnie odnosimy si¢ do najrozniejszych watkow.

Znaczenie encykliki Fidei donum dla Kosciola Powszechnego
polega na tym, ze nie jest to osamotniony tekst ,,0 misjach”, nie jest to
»tekst sam dla siebie”, jaki§ nowy apel misyjny, lecz, gdy si¢ go
uwaznie studiuje wraz z szerszym doswiadczeniem i nauka Kosciota
o zbawieniu, okazuje si¢ on rodzajem warsztatéw misyjnych, w kto-
rych to, co wieczne i ponadczasowe, nieustannie przenika to, co do-
czesne i ludzkie.

130



M. Czajkowski, O relacji miedzy wiarq...

Wiasnie tu natrafiamy na tajemnice¢ wiary w wyjatkowy sposob:
nie tyle w tym, ,,co” czytamy, nie tyle ,,w tekscie, obok innych zagad-
nien”, lecz dzigki temu, ze zaczynamy si¢ interesowaé wiara. Nasza
uwaga schodzi niepostrzezenie z plaszczyzny ,,misyjnosci” samej
W sobie, samego brzmienia, liczby 1 konieczno$ci realizacji celow mi-
syjnych, z plaszczyzny ,tego, co wida¢ gotym okiem” — na poziom
wiary, od ktorej ciagle spodziewamy si¢ nowych glebi i perspektyw,
nowego spojrzenia na poszczegolne cele misyjne. To wrazenie czytel-
nika jest wazne, ono ustala metode odczytania tekstu — nie jako ,,pro-
gramowego manifestu o misjach”, lecz raczej misji uswiadamianych
sobie w tajemnicy wiary. Fidei donum apeluje do kazdego chrzescija-
nina: uswiadom sobie misyjno$¢ — w wierze i1 przez wiarg! W wierze
odnajdujemy sposodb rozumienia celow calej dziatalnosci misyjnej
Kosciota.

Tak odczytana, encyklika ,,misyjna” przybiera w oczach czytel-
nika formeg encykliki o uswiadamianiu sobie misyjnosci przez wiarg.
Lektura staje si¢ wedrowaniem w glab tajemnicy wiary. To sa praw-
dziwe ,,warsztaty wiary”. Bynajmniej nie po to, by uciec od misji jako
,praktyki”. Wedréwka w glab wiary pokazuje prawdziwy, gleboki
sens misji 1 jej poszczegolnych dziatan — owych celéw misyjnych.

Co wigcej, wedrowka ta dokonuje si¢ w taki sposob, ze zaczy-
namy oglada¢ spdjna cato$¢: wiarg i misje — jako jedno. Wiara i misje
— to nie sa dwie wielkosSci ,,obok siebie”. W obronie przed duchem
Swiata trzeba wyraznie zaakcentowac, ze Ko$ciot nie jest rozdwojony
na wiarg ,,i” misje. One stanowia jedna calo$¢ i1 zasadniczo tylko
w taki sposob moga by¢ $wiadectwem; odpowiedzia dana $wiatu
w jego zamecie. Gdy ustalamy ich wzajemne relacje, musimy wyzby-
wac si¢ jakiejkolwiek rutyny. Nie chcemy mowi¢ osobno o wierze ,,i”
misjach, jakby jedno nalezato wytacznie do sfery duchowosci, a dru-
gie do sfery praktyki. Widzimy i przezywamy jaka$ ich wspolnos¢:
rozumiemy misje w wierze, rozumiemy misyjnos¢ jako akt wiary. To
wokot tej cechy catosci ,,rozgrywa si¢” niejako tre$¢ encykliki Fidei
donum. 1 ujawnienie si¢ tej cechy mozna uzna¢ za drugi przejaw zna-
czenia dokumentu dla Kosciota Powszechnego i Jego misji.

Misje sa darem wiary. Specyficzne kryterium misji — ,,fowienie
ludzi” — jest darem wiary, rozumianej i przezywanej bardziej jako akt,
niz jako ,,dorobek”. Aktualno$¢ wiary, aktualno$¢ misji — nie tyle
w sensie programowym, ile raczej w sensie wewngtrznej prawdy
o wierze 1 wewnetrznej prawdy o misjach, w sensie ich wewnetrznej
zywotnosci 1 dynamiki — sa odpowiedzia Piusa XII na anty-
swiadectwa lat 50-tych XX stulecia i naszego obecnego czasu.
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2. EWANGELIZACJA MISYJNA A WIARA

Zagadnieniem misyjnym podlegtym wierze i aktualizowanym
w wierze, a zasygnalizowanym w Fidei donum, jest przede wszystkim
»tajemnica postania”, a w jej obregbie dwa rodzaje swoistego ,,przenie-
sienia” znaczen na inny, wyzszy poziom. ,,Z tego stanu dziatalnosci
misyjnej, jaki Wam, Czcigodni Bracia, pokrotce nakresliliSmy, jasno
wynika, ze w Afryce nie chodzi juz o sprawy o ograniczonym zasi¢gu
1 dotyczace jedynie niektorych okolic, ktore mozna by zalatwiac stop-
niowo, nie biorac pod uwage tych, ktore dotycza wspolnoty wiernych
catego $wiata. Podczas gdy niegdys$ ,,widzialne zycie Kosciota ujaw-
niato si¢ szczegdlnie w starych krajach Europy, a stamtad (...) ptyngto
do tych regionow, ktore mozna byto nazwac krancami $wiata, to teraz
zupetnie inaczej, zycie to okazuje si¢ jako wzajemna wymiana zywot-
nych warto$ci i sit miedzy wszystkimi cztonkami Mistycznego Ciala
Chrystusa. To, co dzieje si¢ z Kosciolem katolickim w Afryce, nie
ogranicza si¢ tylko do tego kontynentu, lecz dotyczy takze innych lu-
doéw zyjacych poza jego granicami. Dlatego na apel Stolicy Apostol-
skiej powinny ze wszystkich czgsci Kosciota wyruszaé braterskie po-
sitki, aby zaradzi¢ potrzebom katolikow” (Fd, 7). ,,Nie na prdézno
wige, w tej tak powaznej chwili, zwracamy si¢ do Was, Czcigodni
Bracia, w sprawie rozszerzenia granic Kosciota. Tak jak w naszym
$miertelnym ciele, gdy jeden czlonek odczuwa bdl, to i pozostale
wspolcierpia, a te, ktore sa zdrowe, przychodza chorym z pomoca, tak
rowniez w Kosciele poszczegdlne czlonki nie zyja jedynie dla siebie,
lecz pomagaja takze innym, i wszystkie wspomagaja si¢ wzajemnie,
tak dla wspdlnej pociechy, jak i dla wzrostu catego Ciata. A czyz wia-
$nie biskupoéw nie nalezy uwazaé za znakomitsze cztonki Kos$ciota
Powszechnego, jako tych, ktérych z Boska Gtowa catego Ciata laczy
catkiem szczegodlna wigz 1 ktorych dlatego stusznie nazywa si¢ pierw-
szymi wsrdd cztonkéw Pana. O nich bardziej niz o innych mozna po-
wiedzie¢, ze Chrystus, Glowa Mistycznego Ciala, potrzebuje swoich
cztonkoéw (...), a to najpierw dlatego, ze Najwyzszy Pasterz, ktory
zastepuje Jezusa Chrystusa, powinien do udziatu w swoich troskach
powota¢ wielu innych, aby nie ulegt pod cigzarem pasterskiego urzg-
du” (Fd, 8). ,,Ztaczeni jak najscislej z Chrystusem i Jego Zastgpca na
ziemi, pobudzeni tchnieniem ptomiennej mitosci, usitujcie, Czcigodni
Bracia, uczestniczy¢ w owej trosce o wszystkie koscioty (por. 2Kor
11,28), ktora ciazy na Naszych barkach (por. 2Kor 5,4). ObyS$cie wta-
$nie wy, ktorych przynagla mito§¢ Chrystusowa, odczuli, ze razem
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z Nami jestescie na wskro$ zwiazani tym najpowazniejszym obowiaz-
kiem, a mianowicie obowiazkiem rozszerzania Ewangelii i zaktadania
Kosciota na calym $wiecie. Nie przestawajcie wigc starac si¢ o to, aby
wsrod kaptanoéw 1 wiernych szeroko rozwinal si¢ duch modlitwy i gor-
liwo$¢ w niesieniu wzajemnej pomocy, wedtug miary mitosci Chry-
stusowej. «Rozciagnij — mowi §w. Augustyn — mito§¢ na caly $wiat,
jesli chcesz mitowaé Chrystusa, bo cztonki Chrystusa rozrzucone sa
po calym s$wiecie». Jezus Chrystus powierzyt bez watpienia catos¢
swej trzody jedynie Apostolowi Piotrowi i1 jego nast¢pcom, a miano-
wicie biskupom rzymskim: «Pa$ baranki moje, pas§ owce moje»
(J 21,15-17). Chociaz wigc kazdy biskup jest pasterzem tylko tej cze-
sci trzody, ktéra zostata mu powierzona, to jednak jako prawowity
nastgpca Apostotoéw, przyjmuje z ustanowienia i nakazu Bozego ra-
zem z pozostatymi biskupami odpowiedzialno$¢ za apostolski Urzad
Kosciota, zgodnie ze stowami Chrystusa, ktore skierowat do Aposto-
low: «Jak Ojciec Mnie postat, tak i Ja was posytam» (J 20,21). Ta mi-
sja, ktora obejmuje «wszystkie narody (...) az do skonczenia Swiatay
(Mt 28,19-20) nie wygasta bynajmniej ze $miercia Apostolow, lecz
trwa dotad w biskupach utrzymujacych taczno$¢ z Zastgpca Jezusa
Chrystusa. W tych bowiem, ktdrzy w szczegdlny sposob sa nazywani
«postanymi», czyli Apostotami Pana, mieszka pelnia godnosci apo-
stolskiej, ktora — jak uczy §w. Tomasz z Akwinu — «ma w Kosciele
szczegOlne znaczenie». Z ich wigc serc powinien wyjs¢ Ow ogien apo-
stolski, ktory Jezus Chrystus przyniést na ziemig i dzigki nim powi-
nien rozszerzy¢ si¢ na serca wszystkich Naszych synéw i rozbudzi¢ na
catym $wiecie nowy zapat dla misyjnej pracy Kosciota” (Fd, 8).

Zgodnie z teologia misji nalezy stwierdzi¢, ze centralnym miej-
scem tego fragmentu jest cytat z Ewangelii wedlug sw. Jana: ,Jak
Ojciec Mnie postat, tak i Ja was posytam” (J 20,21). Osoba Jezusa
Chrystusa jest najpierw osobowa norma wiary w Kosciele. Pius XII
w przytoczonym tekscie bardzo wyraznie wskazuje na Jezusa Chry-
stusa jako najglebszy fundament wiary, ktéra potrafi przekroczy¢ kry-
teria geograficzno-historyczne i uczyni¢ z misji ,,wzajemna wymiang
zywotnych wartosci 1 sit migdzy wszystkimi cztonkami Mistycznego
Ciata Chrystusa”, a tym samym ,,rozszerzy¢ granice Kosciota” we-
wngtrznie 1 zewnetrznie.

Nowy obraz misji, wyplywajacy z wiary, jest po prostu mozliwy
dopiero i wylacznie w zyciu z Jezusem Chrystusem jako ,,0sobowa
norma mojej wiary w Kosciele”. To jest zatem kwestia fundamentu
dla misji. Ale zaraz potem, jest to kwestia mozliwosci. W perspekty-
wie zycia z Chrystusem jako ,,osobowa norma mojej wiary w Koscie-
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le” — glebszy sens zyskuje to, co zwyklo si¢ okresla¢ jako ,,cele dzia-
talno$ci misyjnej”, ,,postanie”, a takze ,relacja migdzy Biskupem
Rzymu i innymi Biskupami”, ktora nie jest tylko relacja prawna
1 kompetencyjna. Wymiar kompetencyjny zyskuje w tym tekscie gleb-
szy wymiar w realizacji owej duchowej ,,mozliwosci” w Chrystusie,
mozliwos$ci realnego wptywania na obraz misji jako ,,wzajemnej wy-
miany wartosci i sit” w Duchu Swigtym. W Chrystusie — In Christo
— mamy do czynienia z tajemnica postania, a nie wylacznie z jego
aspektem jurydycznym. Kazdy postany — misjonarz — powinien by¢
zywym $wiadkiem wiary, ktoéra w Chrystusie potrafi uczyni¢ z misji
»,Wwzajemna wymiang zywotnych wartos$ci 1 sit (...)”. Ujmujac to jesz-
cze inaczej, osoba Jezusa Chrystusa niesie Kos$ciolowi wlasna miarg
wszelkich dziatan.

W powyzszym teks$cie kluczem do przysztosci misji, wedle wiary
katolickiej, jest uwaga Piusa XII o ,,duchu modlitwy i1 mierze mitosci
Chrystusowe;j”. Przyszto$é jest owocem dzialania Ducha Swigtego
1 rodzi nowe owoce, wedle miary Chrystusa, ktory jest we mnie,
w Kosciele, ,,0sobowa norma wiary”. Miara wszelkich postgpowan,
wszelkich zachowan objawionych przez Jezusa Chrystusa w Ewange-
liach jest Jego miara, bedaca miara Ojca: ,,Kto Mnie zobaczyl, zoba-
czyt takze 1 Ojca” (J. 14,9b).

Jaka jest relacja migdzy ta miara Chrystusa a postanym uczniem?
Odkrywamy te¢ relacje w ewangelicznym: ,,Jak Ojciec Mnie postat, tak
1 Ja was posylam” (J 20,21). Mamy tu niezwykle przeniesienie mozli-
wosci Chrystusa na Jego uczniéw i przyjaciél. W gruncie rzeczy nie-
mozliwe jest to do zrealizowania wylacznie przez samego Boga
w wyniku Objawienia.

Miarg Chrystusa ujawnia tez relacja, jaka w teksScie istnieje mig-
dzy terminami ,,postanie” 1 ,,petnia”. Chodzi o to, ze wiara sprawia, iz
misyjnos$¢, czyli postanie, rodzi si¢ zrédtowo nie z braku, lecz odwrot-
nie — z petni Chrystusowej, zgodnie ze stowami Apostota Pawta: ,,Gdy
jednak nadeszta petnia czasu, postat Bog Syna swego (...)” (Ga 4,4).
Wiara ma to do siebie, ze warunkuje misyjno$¢ wiasnie ze swej peini,
jaka jest miara Chrystusowej mito$ci dana cztowiekowi w Objawieniu,
w owym otwarciu si¢ Boga na czlowieka oraz w stworzonej w ten
sposob mozliwosci osobowej odpowiedzi Bogu ze strony czlowieka.
Relacje miedzy Biskupem Rzymu a pozostatymi biskupami sa w tym
kontekscie relacjami odpowiedzialno$ci za t¢ pelnig, jaka kazdy bi-
skup posiada z racji $wigcen. Tajemnica postania, wyposazona niejako
w skarb wiary, a wiegc w Chrystusowa pelnig, jest dalej tajemnica
otwarta na owa rzeczywisto$¢ misyjna, bedaca ,,wzajemna wymiana
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zywotnych wartosci 1 sit (...)”. Pius XII, kierujac si¢ taka wiara, moze
wigc w tym samym duchu stwierdzié: ,,Z ich wigc serc powinien
wyj$¢ 6w ogien apostolski, ktory Jezus Chrystus przyniost na ziemie
1 dzigki nim powinien rozszerzy¢ si¢ na serca wszystkich Naszych
synow (...)".

W zaistniatej w XX wieku alternatywie tzw. Wielkiej Dyskusji'
zauwazamy niejako ,,co$ trzeciego”, t¢ wilasnie propozycje, aby na
cele misji patrze¢ przez pryzmat wiary, wyobrazni wiary. Przypo-
mnijmy, jakie byly etapy Wielkiej Dyskusji. Najpierw spor misjolo-
gow dotyczacy pierwszenstwa, wyzszosci gloszenia stowa w stosunku
do zaktadania Kosciota (praedicatio czy plantatio?). Spér ten zostal
uporzadkowany w definicji Soboru Watykanskiego II prostym spdjni-
kiem: ,,i”: ,,gloszenie 1 zaktadanie Kosciota”. Ale dopiero Jan Pawet 11
W Redemptoris missio (Rms) poradzit sobie z samym problemem tej
dziwnej alternatywy, nauczajac, ze misje — a wigc takze cele dziatal-
no$ci misyjnej — to nie tyle sprawa sporu o pierwszenstwo czy wyz-
szos$¢, ile sprawa wiary. ,,Misje sa sprawa wiary” (Rms, 11). Dopiero
wtedy, gdy misje staja si¢ — jak to zreszta wynika z ich wewngtrzne;j
natury — sprawa wiary, 1 to zywej, aktualizujacej, urzeczywistniajacej,
kazdy z celéw ujawnia swoja glebig, otrzymuje zupehie inny, petiej-
szy, nie tylko funkcjonalny obraz. Kazdy z celow ujawnia wtedy mia-
r¢ Chrystusa.

W rozwazanym tekscie drugiej czesci Encykliki rowniez okre-
Slenie: ,,cato$¢ trzody” ma sens glgbszy od geograficznego i oznacza
catos¢ Ludu Bozego, zyjacego wiara z wszystkimi jej uwarunkowa-
niami. Co wigcej, Pius XII uzywa w odniesieniu do tej samej tajemni-
cy takich stow, jak: ,,odpowiedzialnos¢”; ,,jak Ojciec Mnie postal, tak
1 Ja was posytam”; ,,pa$§ owce moje, pas baranki moje”, ujawniajac, ze
istota odpowiedzialnosci biskupéw za owce, jest to, aby owa cato$c
ewangelizacji misyjnej ksztattowata si¢ zgodnie z owym przeniesie-
niem postania dokonanego przez Ojca: w Jezusie Chrystusie na
uczniéw. Na tym polega zreszta wielka tajemnica wiary, jaka jest po-
stanie, ze jest ono na ziemi tajemnica uczestnictwa Kosciota w posta-
niu Syna przez Ojca.

Encyklika Fidei donum, poprzedzajaca zaréwno nauke Vatica-
num 11, jak i teologi¢ misji Jana Pawta II, domaga si¢ wigc umiejgtno-
$ci przenoszenia: 1) Chrystusowych mozliwo$ci na postanych; 2) po-

' W. Kowalak, Teologiczne podstawy zaangazowania misyjnego, w: II Krajowy

Kongres Misyjny, Warszawa 1994, s. 25.
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jawiajacych si¢ alternatyw 1 rozlacznego rozumienia celow misji na
glebszy poziom wiary.

Myslenie alternatywne, roztaczne, pojawia si¢ wtedy, gdy nie
staramy si¢ 0 przenoszenie sensOw pracy misyjnej na glgbszy poziom
wiary. Powr6¢my znowu do Ewangelii Lukaszowej, reprezentowane;j
na koncu encykliki wotaniem: ,,Wyplyn na glebig”. Ewangelia ta ob-
razuje tragiczny syndrom roztacznos$ci w zyciu cztowieka religijnego,
ktory zatrzymuje si¢ na swoich dotychczasowych mozliwosciach. Jaka
jest odlegtos¢ migdzy wypowiedzia Szymona: ,,OdejdZz ode mnie Pa-
nie, bo jestem czlowiek grzeszny” a slowami Jezusa: ,,Nie boj sig,
odtad ludzi bedziesz towit”? Jaka jest odlegto$¢ miedzy Szymonem
a Jezusem? A po latach wewngtrznej przemiany Szymona, po jego
nawroceniu — jaka jest odlegto$¢ migdzy cztowiekiem — Szymonem,
a innym cztowiekiem, nowym — Piotrem?

Tego dnia, nad jeziorem Genezaret, Jezus wyprowadzit Szymona
1 wspolnikow z ich prywatnych uczu¢ na droge ku wierze. ,,Zostawili
wszystko 1 poszli za Nim”. Poszli za Tym, ktory jest Droga ku wierze.
Chrystus Pan ich autentycznie ,,ztowil”, dajac wyraz mozliwo$ciom
zupetnie innego rzedu, mozliwosciom Bozym, warunkujacym towie-
nie ludzi. Pozostawili ryby, czyli dar ,,od Boga”, a przyj¢li dar, ktorym
jest sam Bog. Wlasnie zerwali z mitem i weszli na drogg wiary 1 0so-
bistej paschy. Bog przestal by¢ ,,obcym”. W ten sposéb weszli do
szkoly towienia ludzi.

Fidei donum walczy z mentalno$cia statycznego, rownowaznego
mitu, z myS$leniem alternatywnym, roztacznym, bo to myslenie jest
catkowicie przeciwne misjom. Encyklika czyni to wszgdzie tam, gdzie
upomina si¢ o zblizenie, o utozsamienie si¢ katolika z Kosciolem,
o $wiadomg troskg o ewangelizacj¢ misyjna, o peine zaangazowanie
1 poswiecenie dla misji Kosciota. Przytoczmy tekst z drugiej czesci
dokumentu: ,,Kos$ciot §w., nasza Matka, matka wszystkich narodow,
wszystkich ludow 1 poszczegolnych ludzi, nigdzie na $wiecie nie jest
obcy. Zyje on, albo przynajmniej z samej swej istoty powinien zy¢é
wsrod wszystkich ludow. Z drugiej za$ strony, nic z tego, co dotyczy
Kosciota, Matki naszej, nie jest i nie powinno by¢ obce poszczeg6l-
nym chrzes$cijanom. Tak jak ich wiara jest wiara Kosciota powszech-
nego, jak ich zycie nadprzyrodzone jest wlasnoscia catego Kosciota,
tak tez radosci i udreki Kosciota, niech beda ich rado$ciami i udreka-
mi. Niech roéwniez powszechne poglady i postanowienia Ko$ciota bg-
da pogladami 1 radami w ich codziennym chrze$cijanskim zyciu. Wte-
dy zachegty papiezy odnoszace si¢ do wielkich zadan apostolskich,
ktore trzeba wykona¢ na catym $§wiecie, znajda same przez si¢ od-
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dzwiek w ich prawdziwie 1 catkowicie katolickim sercu, jako te zache-
ty, ktore nalezy przed wszystkimi innymi jak najchgtniej przyjaé
1 rozwazy¢ z najwigksza powaga i gorliwoscia” (Fd, 9).

Ten sam duch przenika fragment z czgéci pierwszej: ,,Te ogrom-
ne osiagnigcia pracy misyjnej (...) nie powinny jednak przyczynic si¢
do tego, aby ktokolwiek zapomnial, Zze «to, czego jeszcze w tej dzie-
dzinie nalezy dokonaé¢, wymaga nadzwyczajnego wrecz trudu i niezli-
czonych wprost pracownikdw». Chociaz bowiem moze powsta¢ nie-
stluszne mniemanie, ze po pomys$lnym ustanowieniu hierarchii, mozna
niebawem uzna¢, ze dziatalno$¢ misyjna osiagneglta swoj cel 1 ze pra-
wie catkowicie zostata ukonczona, to jednak Nas coraz bardziej ogar-
nia 1 niepokoi troska o wszystkie koscioty tego kontynentu. Czyz
z wysokosci Stolicy Apostolskiej nie dostrzegamy z najwigksza troska
wielkiej wagi tych spraw, ktore dotycza rozpowszechnienia tam i dal-
szego udoskonalenia chrzescijanskiego sposobu zycia?” (Fd, 4).

Wiara Kosciota objawia nam zaréwno to, ze towienie ludzi jest
wytaczna domena Boga — a zatem Jezusa Chrystusa — jak i to, ze
w Chrystusie moze to by¢ i naszym udziatem. Przeniesienie Chrystu-
sowych mozliwo$ci, Chrystusowej miary na nas — ludzi, moze by¢
faktem. Lowienie ludzi jest mozliwe! Czlowiek jest w stanie towié
innych, obcych sobie ludzi, dla Boga! Taki sygnal daje ta encyklika
juz na pierwszej stronie, w swym Adresie: ,,Do czcigodnych Braci
(...): o mozliwos$ciach misji katolickich, szczegdlnie w Afryce”.

Dochodzimy do miejsca, gdzie trzeba si¢ przyjrze¢ wierze samej
w sobie. Tym samym zataczamy pewien krag, powracajac do pierw-
szych sformutowan encykliki Fidei donum, zapisanych juz na jej
pierwszej stronie. To nie jest podejscie tatwe, poniewaz zazwyczaj
mamy wigkszy zapal do misji niz do wiary Udowadnia to kazdy
chrzescijanin zglaszajacy si¢ ,,na misje”.

Pierwsze stowa encykliki brzmia: ,,Dar wiary”, oraz: ,Wiara
otwiera nam brame¢ do tajemnic zycia Bozego” (Fd, 1). Istota prawi-
dlowego odczytania Fidei donum jest zrozumienie, ze Autor okresla
raz jeszcze relacje miedzy wiara 1 misyjnoscia Kosciota. Pius XII po-
twierdza absolutng pierwotno$¢ wiary w stosunku do misji i na tym
fundamencie dalej opisuje dzielo misyjne Kosciola. Na tym polega
jego teologia misji 1 sens praktyki misyjnej. Caty tekst dokumentu
pokazuje z kolei to, jak, w jaki sposob, wiara, ta pierwotna 1 warunku-
jaca wszystko jakos¢, wplywa na ksztatt misji.

Przekonujemy si¢ na co dzien, ze w ramach tzw. ,,Nowej Ewan-
gelizacji” zachodzi potrzeba podstawowego nauczania: co to jest wia-
ra Kosciota, i jakie jest jej odniesienie do innych aspektow ewangeli-
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zacji. Pod koniec Encykliki Pius XII bardzo serdecznie zwraca si¢ do
misjonarzy aktualnie pracujacych daleko od swych starych Kosciotéw
lokalnych: ,,Trwajcie mocno w rozpoczetym dziele, chlubiac sig, ze
stuzycie Kosciotowi, ze jestescie postuszni jego wezwaniu, ze coraz
bardziej kieruje wami jego tchnienie i duch, ze tacza was wigzy bra-
terskiej mitosci. Ilez pociechy sprawia wam, umilowani Synowie,
1 jaka pewnos$cia zwycigstwa napawa was ta mysl, ze boj, ktory spo-
kojnie i1 bez rozglosu toczycie dla dobra Kosciola, nie jest tylko wa-
szym bojem, albo bojem tylko waszych czasow, czy tez tylko bojem
waszego narodu, lecz nieustanna walka catego Kosciota, ktora powin-
ny podjac i dzielnie toczy¢ wszystkie jego dzieci, gdyz wszystkie po-
winny okaza¢ Bogu i braciom wdzigczno$¢ za dar wiary otrzymany na
Chrzcie $wigtym. «Nie jest dla mnie powodem do chluby to, ze glosze
Ewangeli¢. Swiadom jestem ciazacego na mnie obowiazku. Biada mi,
gdybym nie gtosit Ewangelii» (1Kor 9,16). Dlaczego nie mieliby$Smy
odnosi¢ tej powaznej przestrogi do siebie, jako zastgpcy Jezusa Chry-
stusa, ktory na mocy apostolskiego Urzedu ,,zostat ustanowiony gtosi-
cielem 1 apostotem (...), nauczycielem pogan w wierze 1 prawdzie
(1Tm 2,7)” (Fd, 18).

Papieskie przypomnienie Chrztu §wigtego jest przypomnieniem
poczatkdéw chrzescijanskiego zycia. Wtedy wszystko si¢ zaczyna, cata
wedrowka w glab tajemnic Bozego Zycia. Przypomnie¢ misjonarzom
1 wiernym, ze ,,dar wiary otrzymali na Chrzcie $wigtym”, to potwier-
dzi¢, ze wiara jest dla chrze$cijanina absolutnie pierwotng i zrédtowa
jakoscia. To ona warunkuje wszystko, co ,,potem”, co z niej wyptywa,
takze zaangazowanie misyjne. Wiara jest zawsze pierwotna i zrodtowa
wobec misji. Ona jest wazniejsza od jakiegokolwiek wspominanego
dorobku misji (por. £k 10,17-20).

Do tajemnicy wiary nalezy podchodzi¢ poza jakakolwiek rutyna,
takze rutyna plynaca z teologicznego wyksztalcenia. O ile Pan Jezus
obiecal swemu Kos$ciolowi, ze bedzie w nim obecny ,,przez wszystkie
dni az do skonczenia §wiata” (Mt 28,20), to w tajemnicy zywej wiary
— jak nigdzie indziej — mamy Obecno$¢. Wymaga to wigc najwyzszej
ostroznos$ci 1 czuwania. Dla dobra misji nie wolno mieszac rzeczy zro-
dtowych z ich owocami. Nie wolno upatrywac¢ jakiejkolwiek misyjnej
aktywnosci ,,poza wiarg”. Co wigcej, wiara jest tak pierwotna i wa-
runkujaca wobec misji — czyli fowienia ludzi dla Boga — ze do tego jej
owocu nalezy podchodzi¢ z najwyzsza pokora.

PowiedzieliSmy wyzej, ze wielu zyje nie tak, jakby Boga nie by-
to, ale tak, jakby Bog sig nie objawil, jakby nie bylo objawienia Boze-
go. A wlasnie wiara jest wartoscia tak gleboko zrédtowa, poniewaz:
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»Zasadniczym jej elementem, tre$cig wiary, stanowiacym jej sedno,
jest objawienie: otwarcie si¢ Boga ku cztowiekowi w stowach i wyda-
rzeniach historii, dajace mu mozliwo$¢ realizacji osoby, obrazu i po-
dobienstwa Bozego™’. Przyzwyczailismy sig, Ze mamy tzw. ,,depozyt
wiary” 1 mamy ,,co robi¢ z tym depozytem”. Przyzwyczailismy si¢
postrzega¢ wiarg rzeczowo, jako statyczna doktryng. Owocem takiego
stanowiska jest nieodréznianie wiary od teologicznego wyksztalcenia;
nieodréznianie informacji od formacji. Z drugiej strony, istnieje na-
wyk subiektywnego podchodzenia do wiary, ktéra jest kojarzona
z ,uczuciem”. W konsekwencji, na misjach obserwujemy zubozenie
formacji chrzescijanskiej, sprowadzajacej si¢ do zaspokajania dwoch
skrajnych sposoboéw podej$cia do rzeczywisto$ci: materialnej oraz
intuicyjnej. Wida¢ to w wyposazeniu niektorych bibliotek seminaryj-
nych, odpowiadajacych glownie zapotrzebowaniu na empiryzm i intu-
icj¢ (co jest projekcja potrzeb pochodzacych z dawnych wierzen miej-
scowych). Trudno o tzw. ,,chrzescijanski sposéb zycia”, o ktéry upo-
mina si¢ encyklika Fidei donum w numerach 4 1 15, czyli o chrzesci-
janski realizm. A przeciez trescia wiary — takze w doktryme — nie Jest
bo nie moze by¢, nic statycznego, catkowicie ,,urzeczowionego”,
subiektywny intuicjonizm. Tre$cia wiary jest objawienie Boga, quqce
otwarciem si¢ Boga, wezwaniem oczekujacym odpowiedzi cztowieka,
dajacym czlowiekowi mozliwo$¢ odpowiedzi, mozliwos¢ realizacji
osoby, obrazu 1 podobienstwa Bozego we wspdlnocie Kosciota. Wiara
w Kosciele ma wymiar obiektywny, sprawdzalny 1 przekazywalny:
mowimy o §wiadectwie, o naczyniach potaczonych, o cztonkach tego
samego Ciata. Btad w rozumieniu tresci wiary ma dalsze konsekwen-
cje w ksztalcie misji 1 ewangelizacji w ogole.

Encyklika Fidei donum w czg$ci pierwszej informuje o sytuacji
na misjach: ,,Podczas gdy wrogowie Boga gorliwie kieruja swe za-
sadzki 1 wysitki ku tej czg$ci ziemi, powstaja inne powazne trudnosci,
ktore stanowia przeszkode w rozkrzewianiu Ewangelii w niektorych
regionach Afryki. Zapewne dobrze znacie poglady na zycie religijne
tych, ktorzy, chociaz usituja glosi¢ czes¢ dla Boga, to jednak tatwo
pociagaja i ngca umysty wielu ku innej drodze, ktora nie jest droga
Jezusa Chrystusa, Zbawiciela wszystkich ludéw. Nasze ojcowskie
serce jest otwarte dla wszystkich rozsadnych ludzi. Poniewaz jednak
zastepujemy na ziemi Tego, ktory jest Droga, Prawda i Zyciem, nie
mozemy o tego rodzaju sprawach mys$le¢ bez najwigkszego smutku”

2 ]. Zaremba, Wprowadzenie, w: M. Schmaus, Wiara Kosciola. Dogmatyka pod-

reczna, thum. z niem. J. Zaremba, Gdansk 1989, s. 11.
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(Fd, 5). ,,Na ogromnych przestrzeniach, gdzie nierzadko glosza swoje
nauki takze zwolennicy sekt niekatolickich (...), gdzie moze jutro, gdy
inni, ktorzy nie sa pracownikami Chrystusa, uprawia te pola apostol-
skie, prawdziwa wiara juz nie bgdzie miata dostepu” (Fd, 6).

Objawienie zawsze wymaga od ewangelizacji, aby ta trwata
w nim, aby si¢ nim uwierzytelniata. Objawienie, a w konsekwencji
wiara KoS$ciota, zawsze ,,sprawdza” misje w ich aktualnym ksztalcie.
Misjom nie wystarczy wiedza o religijnym zabarwieniu, nie wystarczy
ideologia. Nawet $wigta teologia katolicka jest na stuzbie wiary w jej
aktualno$ci wobec objawienia Bozego. Sprowadzi¢ wiar¢ do samej
wiedzy religijnej, znaczy popetnia¢ wobec niej blad nie-aktualnosci.
Wiara jest w zyciu chrze$cijanina pierwotng i zrédlowa jakoscia, ale
nie ze wzgledu na ,,uczucie” ani na ,,intelektualny zachwyt”, lecz ze
wzgledu na zywego i zmartwychwstatego Chrystusa — nasza Paschg.
O wierze decyduje bezposrednia i osobista historia ludzkiej paschy
w Chrystusie. Jest to catkowita odwrotno$§¢ mentalnosci $wigtego,
zdystansowanego wobec Boga mitu. Powszechny dostgp do edukacji
religijnej, do katechezy, do teologii powinien by¢ powszechnym do-
stgpem kazdego chrzescijanina do objawienia Bozego jako tresci wia-
ry. Znamy wiele postaw w religiach pozachrzescijanskich, takich jak:
postawa tabu, magii itp. Postawy te sa o tyle porazka cztowieka jako
osoby, ze nie pozwalaja realizowac si¢ osobie na obraz i podobienstwo
Boze. Zawsze w jaki$ sposob musza dystansowac cztowieka w sto-
sunku do Boga. Cztowiek pozbywa si¢ w tych postawach czego$ waz-
nego ze swej osobowej godnosci, nigdy nie staje przed Bogiem jako
»caty”. Misjonarskie do$wiadczenie religijnosci pozachrze$cijanskiej
jest czesto doswiadczeniem koncepcji zbawienia dokonywanego nie-
jako ,,poza osoba” (por.: buddyjskie i hinduistyczne rozumienie cier-
pienia). Czlowiek ,,musi” zrezygnowac z jakiej$ czesci swojego ,,ja”
1 mniema, ze zbawienie ,,musi si¢ dokona¢ tylko poza nia”, z wytacze-
niem jej jako ,,nieuzytecznej”. Redukcjonizm taki nie jest cecha chrze-
Scijanstwa. Droga Kosciota jest ,.kazdy cztowiek i caty czlowiek”.
W Kosciele misyjnym nie ma zadnego fabu, nie ma zadnej formy dy-
stansowania si¢ wobec Boga. Tak wigc, wiara w chrze$cijanskiej co-
dziennosci 1 powszechnosci zycia wiernych powinna by¢ rozumiana
bardziej jako akt niz jako rzecz, bardziej jako urzeczywistnienie i spo-
tkanie niz jako depozyt.

Cytowali$my obszernie tekst 7 i 8 numeru omawianej encykliki.
Powr6¢my do tych waznych zdan Piusa XII, poniewaz s one §wia-
dectwem trzech waznych czynnikow w teologii misyjnej Autora: 1)
przezwycigzenia kryterium geograficznego misji na rzecz ,,wzajemne;j
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wymiany”; 2) wptywu prawdziwe] wiary na jakos$¢ 1 rozumienie mi-
syjnosci; oraz 3) okreslenia wlasciwych relacji, proporcji, wzajemnego
odniesienia migdzy tymi dwiema jako$ciami: wiara i misjami.
Czytajac tekst, trzeba sobie poradzi¢ z pierwszym wrazeniem, ja-
koby chodzito w nim o zewnetrzne ustalenia administracyjne. Ten
tekst nalezy odczyta¢ zgodnie z jego glgbszym duchem i sensem, i to
w kontekscie catej encykliki. W gruncie rzeczy caty ten tekst jest bar-
dziej o wierze niz o misjach. Jesli on jest o misjach, to w znaczeniu
formy wiary, ktora jest aktem. Mozna powiedzie¢ to samo na dwa
sposoby: wedhug Piusa XII, sytuacja misji ujawnia naturg wiary praw-
dziwie katolickiej; albo: z natury wiary wynika to, ze misyjnos¢ Ko-
$ciota nie moze by¢ inna niz wilasnie taka, jaka opisuje Papiez: ,,Pod-
czas gdy niegdy$ widzialne zycie Ko$ciota ujawniato si¢ szczegolnie
w starych krajach Europy, a stamtad (...) ptyngto do tych regionow,
ktore mozna byto nazwa¢ krancami $wiata, to teraz zupetnie inaczej,
zycie to okazuje si¢ jako wzajemna wymiana zywotnych wartos$ci 1 sit
migdzy wszystkimi cztonkami Mistycznego Ciata Chrystusa” (Fd, 7).
Tekst ten ujawnia nowa jakos$¢ misji wynikajaca z wiary. Te dwa
elementy przenikaja sig, ale relacje i proporcje oraz owoce tego prze-
nikania sa takie, ze cato$§¢ nowej sytuacji misyjnej, jaka jest naszym
zadaniem w przysziosci, przedstawia si¢ juz nie wedlug kryterium
geograficznego, lecz jako ,,wzajemna wymiana zywotnych wartosci
1 sit”. Poza tym, misyjno$¢ nie sprowadza si¢ do dziatan wedle jakiej$
czysto ludzkiej roztropnosci i inwencji, lecz, wyptywajac z samej na-
tury wiary, domaga si¢ $wiadomego otwarcia na Ducha Swigtego
— Pocieszyciela, jako Protagoniste misji, czyli, jak pisze Papiez, ,,dla
wspolnej pociechy”. Wreszcie, Papiez cytuje tekst Pawtowy, ktory
niejako sam z siebie znosi kryterium geograficzne na rzecz kryterium
w najglebszym, zbawczym sensie — katolickiego: jest to obraz Ciata
1 poszczegolnych jego czlonkéw, jaki znamy z 1Kor 12,25-26. Pius
XII daje tym tekstem sygnat, ze w autentycznej wierze zrozumieliSmy
misje w ich wymiarze powszechnym, ogo6lnoludzkim; zrozumieli$my,
ze granice Kosciota sa inne, niz sobie wyobrazalismy, o ile kierowali-
$my si¢ ograniczonym i statycznym kryterium geograficznym. Dla
Piusa XII ,,sprawa rozszerzenia granic Kosciota” w zadnym wypadku
nie sprowadza si¢ do ustalen zewnetrznych i nie jest apelem teryto-
rialnym. Wrecz odwrotnie, duch tekstu i caty kontekst encykliki wska-
zuje na to, ze Papiez widzi misyjnos¢ Kosciola w wierze: od $rodka,
z jej glebi, z jej wnetrza, a to, co widzi, jest juz nowa perspektywa, nie
geograficzna, a tym mniej kolonialng. Duch tekstu jest taki, jakby Au-
tor chciat powiedzie¢: ,,misje sa sprawa wiary” — a zatem, sa sprawa
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czego$ absolutnie pierwotnego, podstawowego, zrodlowego, co jest
w stosunku do wszelkich przejawow dzialania tajemnica zawsze
uprzedzajaca i warunkujaca.

Gdy Pius XII pisze o ,,wzajemnej wymianie zywotnych warto$ci
1 sit”, czyni w stosunku do misji to, co nalezy do najglebszej istoty
wiary: kieruje si¢ ku przyszto$ci rozumianej jako przysziosé, w ktorej
pojawia si¢ Bog. Warto przytoczy¢ tekst uzasadniajacy ten punkt wi-
dzenia i majacy walor dogmatyczny: ,,To, co Bog realizuje w historii,
w dialogu Przymierza z cztowiekiem, zmierza ku przysztosci, w ktorej
znajduje swoj sens 1 wyjasnienie. Przyszios¢, w jakiej pojawia si¢ Bog
wzywajacy cztowieka i dajacy mu obietnicg¢ doskonatej petni, stanowi
podstawe 1 uzasadnienie przeszto$ci. Wiara chrze$cijanska, otwierajac
droge prowadzaca ku tej przysztosci, kieruje wzrok rowniez na dzieta
Boze dokonane w przesztosci; w nich odnajduje gwarancje, ze tres¢
wiary nie stanowi utopii czy ideologii, lecz posiada ksztalt nadziei,
pozwalajace] w konkretnej sytuacji z pelnym zaufaniem zmierza¢ ku
przysztosci ostatecznego dialogu w bezposrednim spotkaniu z Bo-
giem. Decydujacym wigc pytaniem jest nie «skad», lecz «dokady,
cho¢ odpowiedz wyplywa z tamtego «skad», stanowiacego zrddto
i poczatek historii™”.

W Fidei donum Piusa XII sa juz obecne nowe sensy, nowe per-
spektywy misyjne wyznaczane wiara. Trzeba w lekturze tej encykliki
bardzo uwaza¢ na uktad poszczeg6élnych tekstow 1 caly ich kontekst,
aby przezwycig¢zy¢ pokuse rutyny w ocenie pozornie znanej termino-
logii 1 pozornie znanych relacji miedzy poszczegdlnymi elementami
catego zagadnienia: wiara i misje.

W trzeciej czesci Fidei donum czytamy: ,,Poniewaz od samego
poczatku Kos$cidt swigty z samej swej istoty musi wszedzie glosi¢
stowo Boze, nie przestal on nigdy, dla wypeknienia swego zadania,
ktéremu nie moze si¢ sprzeniewierzy¢, zada¢ od swoich dzieci troja-
kiej pomocy, a mianowicie: modlitwy, pomocy materialnej, a od nie-
ktorych nawet daru z samego siebie. Obecnie takze domagaja si¢ mi-
sje, szczegoblnie afrykanskie, od $wiata katolickiego trojakiej pomocy”
(Fd, 10). Sam Pius XII, na innym miejscu, wskazuje na to, ze nie cho-
dzi o liczby: ,,Nie chodzi tu bowiem o dokonywanie obliczen, ale o to,
by wszystkich wiernych zachgcié, (...) aby kazdy wedtug swych sil,
stosownie do natchnien taski Bozej 1 stosownie do swego stanu, chet-
nie w duchu chrzescijanskim poprzestawat na malym i sktadat ofiarg
z samego siebie, ponad wymagania przepisow prawa moralnego (...).

3 Tamze, s. 12
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A to, co kazdy odejmie proznosci, niech wylozy na uczynki mitosci
1 niech mitosiernie wyjdzie naprzeciw potrzebom Kosciota i bied-
nych” (Fd, 11).

Istota tzw. celdéw misji, poszczegolnych dziet misyjnych, polega
na tym, ze — jesli dbamy o t¢ osobowa dynamike wiary, wyrazajaca si¢
w naszej odpowiedzi na otwarcie si¢ Boga w objawieniu — to zawsze
mozemy by¢ pewni, ze takze w glebi kazdego konkretnego i1 praktycz-
nego celu misji, kazdego poszczegdlnego dzialania, ta nasza odpo-
wiedz pulsuje jako dar wiary (fidei donum), nadajac danemu celowi
wlasciwy ksztalt. Jesli jest Swiadoma odpowiedz na otwarcie si¢ Boga
w objawieniu, to kazdy poszczeg6lny cel misji jest aktualizowany, jest
urzeczywistniany wedle woli Bozej. Okazuje si¢ wtedy, ze w tajemni-
cy gloszenia slowa — jest tajemnica stuchania stowa; w tajemnicy za-
ktadania Ko$ciota — jest tajemnica inkulturacji jako dzieta Ducha
Swietego; w dawaniu §wiadectwa — jest aktywne odbieranie czyjegos
swiadectwa; w antropologii misyjnej — jest miejsce dla kazdego czto-
wieka 1 catego czlowieka; a ,,Jowienie ludzi”, obcych, innych od nas
samych — jest funkcja nawrdcenia osoby postane;.

,Egzystencjalny 1 eschatologiczny horyzont wiary chrzescijan-
skiej nie pozwala na pomijanie rzeczywisto$ci ontologicznej; ona to
znajdzie swe wypetnienie w ostatecznej przysztosci. Zbawienie, cho¢
dokonuje si¢ w historii, a nie wyptywa z ontologii, to jednak domaga
si¢ w historii odpowiedzi ontologicznych. Z tej racji teologia nie moze
si¢ obejs¢ bez metafizyki, bez ontologii. Jesli nawet objawienie w Pi-
$mie $w. ukazuje na pierwszym planie Boze dziatanie w wydarzeniach
historii — element funkcjonalny — to implikuje ono ontologiczne pyta-
nie o byt. Kim jest Bog, dokonujacy zbawienia cztowieka w historii?
Kim jest czlowiek, objety zbawczym dziataniem Bozym? Pytania ma-
ja sens obiektywny, skoro w dziataniu Bog objawia samego siebie.
Pytania o istnienie i byt odrzuca¢ moze jedynie ten, kto dzialaniu Bo-
zemu odmawia realnego charakteru, widzac w nim obiektywizacje
ludzkiego jedynie umystu™*.

Pytanie o byt, o cztowieka, o Boga, otwiera nas na tg perspekty-
we wiary, ktéra cztowiekowi postanemu — missus est — stawia warunki
w postaci glebokiej, osobowej przemiany w nowego cztowieka na
obraz Boga. Ta zmiana statusu, a nie tylko proste ubogacenie czlowie-
ka, jest istotnym aspektem wiary. Chrystus jest osobowa norma mojej
wiary w Kosciele. Oznacza to, ze moje zycie w Jezusie Chrystusie
— In Christo — prowadzi mnie nie tyle ku funkcjom zewngtrznym, ile

4 Tamze s. 12-13.
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ku osobistej, doglgbnej, ontologicznej przemianie w nowe stworzenie,
w ucznia i przyjaciela Chrystusa, narodzonego na nowo z wody
1 z Ducha (J 3,5). W definicji misji najwazniejszym czynnikiem jest
osoba postanego, dlatego ze w postanym zyje Jezus Chrystus — oso-
bowa norma jego wiary i jedyny Postany przez Ojca. Chrystus jest
wewnetrzng konstytucja postanego, jest jego regula misyjna, stanowi
o jego postaniu. Dalej, wobec kazdego, poszczegolnego cztowieka
— na terenie kazdej osoby — ,,fowienie cztowieka” jest ze strony posta-
nego jego aktem wiary, jego wlasna odpowiedzia na obecno$¢ 1 dzia-
tanie Chrystusa. Mozemy udokumentowac t¢ tajemnicg szczegdlnym
swiadectwem misjonarzy. Wielu z nich dawato nastgpujace swiadec-
two: ludzie, wérdd ktorych pracowat misjonarz, przychodzili do niego
z wyznaniem, ze ,,dziwia si¢ temu, iZ on — jako obcy — rozumie ich
lepiej, niz oni siebie”. Kazde takie §wiadectwo misjonarskie wychodzi
naprzeciw stowom Jana Pawta II: ,,Czlowieka nie mozna zrozumiec
do konca bez Chrystusa”.

Obecnos¢ Chrystusa w postanym jest obecnoscia Stowa Wcielo-
nego. Jezus Chrystus nazywa siebie Synem Czlowieczym. Dla posta-
nego bardzo wazne jest uswiadamianie sobie, ze ,,On, Syn Bozy, przez
wcielenie swoje zjednoczyt si¢ jako$ z kazdym cztowiekiem” (KDK
22). Juz we Wcieleniu Stowa jest ukryty dar owej mozliwosci: jeden
cztowiek bedzie mogt ,,fowi¢ innego cztowieka dla Boga”. Ten, ktory
jest naszym Odkupicielem, nazywa nas rOwniez swymi przyjaciotmi,
a kryterium owej przyjazni lezy w danym Stowie: ,,Oznajmitem wam
wszystko, co ustyszatem od Ojca mego” (J 15,15). Lowienie ludzi
przez ludzi odbywa si¢ wigc w Kosciele niejako bez zawstydzenia: ,,A
btogostawiony jest ten, kto we Mnie nie zwatpi” (Mt 11,6). Mozemy
parafrazowac stowa z Ewangelii o Szymonie i polowie ryb: Blogosta-
wiony, kto nie zatrzyma si¢ na wyznaniu: odejdz ode mnie Panie, bo
jestem tylko cztowiekiem i to grzesznym.

Na t¢ wspolnos¢ wskazuje Pius XII zawsze tam, gdzie upomina
si¢ 0 zjednoczenie misjonarzy z Chrystusem: ,,Zjednoczeni z Chrystu-
sem stawajcie pokornie przed obliczem Ojca Niebieskiego 1 niech
przez was ciagle na nowo wznosi si¢ do Niego to blaganie, ktore
w kazdym czasie byto cecha charakterystyczna mezow apostolskich,
a ktore pierwsi zanosili Apostotowie: «Swigé si¢ Imie Twoje, badz
wola Twoja jako w niebie, tak i na ziemi». Wtedy bowiem kierujemy
si¢ jedynie wzgledem na cze$¢ Boga i gorliwoscia o powigkszenie
Jego chwaly, gdy goraco pragniemy, aby Jego Krolestwo, ktore jest
Kroélestwem sprawiedliwosci, mitosci 1 pokoju, zapanowato wreszcie
na calym $wiecie. A czyz taka gorliwos¢ o chwate Boza, polaczona
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z goraca mitoscia do braci, nie jest wtasciwa 1 prawdziwa gorliwos$cia
0 rozwdj $wigtych misji? W ten sposdb przeciez wspomaga si¢ pra-
cownikow apostolskich, ktorzy przede wszystkim sa heroldami Boga”
(Fd, 10).

Podobny wydzwigk maja stowa: ,,C6z to szkodzi, ze jestescie tak
daleko od centrum katolicyzmu? Czyz sercu Kosciota nie sa blizsi ci
z jego synow, ktorzy wyrozniaja si¢ cnota 1 znosza wigksze przykro-
$ci?” (Fd, 18).

3. ZRODLA WIARY DLA DZIALALNOSCI MISYJNEJ

Misjonarz jest tym, ktory ma aktualizowa¢ misje przez wiarg.
Czyni to na wiele sposobow: zyciem, modlitwa, Eucharystia, uczyn-
kami mito$ci. ,,Najznakomitsza za$ jest ta modlitwa, ktdra codziennie
na ottarzach zanosi do Boga Ojca Jezus Chrystus, gdy ponawia si¢
naj$wigtsza Ofiara zbawienia. Dlatego, szczeg6lnie w naszych cza-
sach, od ktérych prawdopodobnie zalezy przyszly rozwoj Kosciota na
bardzo licznych terenach, nalezy ofiarowa¢ Bogu za misje jak najwig-
cej Mszy $wigtych. Jest to zgodne z zyczeniem Pana, ktoéry mituje
swoj Kosciot 1 pragnie, by rozwinat si¢ on i rozszerzyl po catym $wie-
cie. Chociaz prywatne prosby wiernych nalezy uwaza¢ za catkiem
odpowiednie, wypada jednak przypomnie¢ im, jaki jest najwazniejszy
1 konieczny cel sprawowania Ofiary ottarza. Kanon lacinskiej Mszy
swigtej tak to wyjasnia: «Przede wszystkim za Twoj swigty Kosciot
powszechny: obdarz go pokojem 1 jednos$cia, otaczaj opieka i rzadz
nim na catej ziemi». (...) Kazda Ofiar¢ Mszy $wigtej nalezy uwazac
za czynno$¢ spetlniona w imieniu Kosciota, gdyz «stuga ottarza zaste-
puje Chrystusa, to jest Glowe sktadajaca Ofiarg w imieniu wszystkich
cztonkow». Dlatego caty Kosciot sktada wiecznemu Ojcu swa $wigta
ofiarg¢ przez Chrystusa «za zbawienie calego §wiata». Dlaczegdz wigc
wierni coraz gorliwiej nie zanosza podczas tej Ofiary modtow do Bo-
ga razem z papiezem, biskupami i caltym Ko$ciotem, by wybtagaé
nowa obfitos¢ task Ducha Swigtego, dzieki ktorej wszystkie ludy na
catym okregu ziemi tona w nadmiarze radosci”? (Fd, 10).
Trzecia czes¢ encykliki Fidei donum jest wigcej niz programowa.
Cata dotychczasowa terminologia misyjna zdecydowanie przechodzi
od rangi znanej 1 rutynowej postugi do rangi aktualizacji misji w wie-
rze. Sformutowanie Piusa XII: ,,jak najwigcej Mszy §wigtych” moglo-
by szokowa¢, gdyby chodzito w nim tylko o ilosciowe podejscie do
tak jedynej w swoim rodzaju i niepowtarzalnej wartos$ci, jaka jest Eu-
charystia. Ale przeciez caty kontekst Encykliki wskazuje na to, ze nie
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mamy do czynienia z programowym, statycznym, ilo§ciowym podej-
sciem do ewangelizacji, lecz z gleboka odnowa misji Kosciota. Naj-
wazniejsze w tym momencie jest nastepujace stwierdzenie dotyczace
ewangelizacji misyjnej: c6z takiego potrzeba misjom, jesli nie aktuali-
zacji. Cala encyklika jest jednym wielkim apelem o aktualizacje misji
Kos$ciota wéroéd ludow. A skoro glownym motywem encykliki jest
wiara 1 jej absolutna zrodlowos¢, 1 pierwotno$¢ wobec misji, to apel
ten przyjmuje posta¢ stwierdzenia: wiara aktualizuje misje. Misje nie
sa tylko opracowang statyczna struktura z przesztosci, a jeszcze mniej
marzeniem o potedze, ktora ,,byta i wymagataby przywrocenia”. Misje
sa Aktem! Musza by¢ urzeczywistniane dynamiczna odpowiedzia
osoby w Kosciele na Objawienie Boze. Misjom w zasadzie jest zaw-
sze potrzebne jedno: aktualizacja ich w wierze, aktualizacja — stale ,,tu
1 teraz” urzeczywistnianie. A poniewaz to urzeczywistnianie, ten
wzniosty Akt, nie jest wytacznie dzietem ludzkim, przyrodzonym, nie
moze by¢ czym innym, jak aktem wiary, bo wiara aktualizuje ewange-
lizacj¢ misyjna w sposob jedynie prawdziwy.

Wilasnie w tym kontekscie: aktualizacji misji przez wiarg¢ — po-
stulat Piusa XII: ,,nalezy ofiarowa¢ Bogu jak najwigcej Mszy $wig-
tych” — nie tylko nie ma charakteru sprowadzenia Eucharystii do
»liczby Mszy”, nie tylko nie jest nowym urzeczowieniem Mszy $wig-
tej, ale przeciwnie: postulat ten jest niejako samym w sobie apelem
o aktualizacj¢ misji przez wiarg.

Co6z moze sprawi¢ wigksza aktualno$¢ zbawienia w Kosciele niz
Msza §wigta? Z samej swej natury Eucharystia jest Pascha Chrystusa
w nas. Z samej swej natury jest tez nasza Pascha w Chrystusie. Nie ma
poza Msza swigta glebszego zbawczo ,,tu i teraz”. ,,Kto spozywa moje
Cialo 1 Krew moja pije, trwa we Mnie, a Ja w nim” (J 6,56). Kazda
godziwie przezywana Msza §wigta jest aktem wiary w najgltebszym
odniesieniu do objawiajacego si¢ Boga, ktory, otwierajac si¢ na czlo-
wieka, umozliwia mu osobowa odpowiedz. Kazda wigc Msza $wigta
»zachowuje si¢” jak misjonarz. Kazda Msza $wigta jest ,misjona-
rzem”. Misyjnos¢ w jaki§ szczegolny 1 wyjatkowy sposob skupia sig
w Mszy $wigtej, aktualizuje si¢ w tajemnicy Eucharystii. Jesli Piusowi
XII chodzi o ,,jak najwigcej misjonarzy”, to jest naturalne, ze chodzi
mu tez o ,jak najwigcej Mszy $wigtych”. Bo zrédtowo, pierwotnie,
uprzedzajaco, zarowno misje jak i Eucharystia spotykaja si¢ w funda-
mencie wiary jako podstawowym odniesieniu do Objawienia Bozego.
Wiara aktualna w Eucharystii, rzeczywista i zywa w przezywaniu
Mszy §wigtej, w najglebszym sensie aktualizuje misje. W sensie okre-
slonym przez potrzebe aktualizacji misji przez wiarg, misje ,,sa Msza
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swiegta”. Potrzeba wielu §wigtych misjonarzy i potrzeba wielu Mszy
swigtych, poniewaz potrzeba aktualizacji misji §wigtych przez wiarg.
Caly powyzszy fragment Encykliki o Mszy §wigtej jest kwintesencja
apelu o wspomaganie misji pierwszym sposobem: modlitwa.

Wczesniej cytowany apel Papieza: ,,Zjednoczeni z Chrystusem
stawajcie pokornie przed obliczem Ojca Niebieskiego (...)”, nawiazu-
je do stow Jezusa Chrystusa, bedacych jakim$ szczegdlnym warun-
kiem ewangelizacji: ,,Nikt nie moze przyj$¢ do Mnie, jezeli mu to nie
zostalo dane przez Ojca” (J 6,65). Zatem modlitwa i Msza $wigta
— jako akt wiary — jako swoisty misjonarz — wypraszaja nieustannie
u Boga Ojca dla kazdego cztowieka 6w dar odkrycia zywego Jezusa
Chrystusa: Drogi, Prawdy i Zycia, jako swojej zyciowej paschy.

W odniesieniu do praktyki misyjnej, czytamy: ,,Czyz modlitwa
zanoszona do Boga o rozwo6j $wigtych misji, moze pochodzi¢ ze
szczerego serca, jezeli, stosownie do mozliwosci kazdego, nie towa-
rzysza jej uczynki mitosci? Dobrze orientujemy si¢ w tej sprawie
1 wiemy lepiej niz inni o niezmiernej hojnosci Naszych synoéw, ktora
po$wiadczaja nam nieustannie bardzo liczne i przepigkne dowody.
Wilasnie tym szlachetnym duszom zawdzigcza sprawa misyjna swoj
cudowny rozwdj, jaki zaznaczyt si¢ od poczatku naszego stulecia. Dla-
tego pragniemy w tym miejscu wyrazi¢ Nasza serdeczna wdzigcznos$¢
tym najdrozszym synom i coérkom, ktoérzy w réznoraki sposob i z mi-
loscia wspomagaja réznorodne przedsigwzigcia misji katolickich.
Chcemy réwniez uczci¢ szczeg6lna pochwala tych wszystkich, ktorzy,
poswigcajac si¢ Papieskim Dzielom Misyjnym, podjeli si¢ najszla-
chetniejszego, cho¢ niekiedy nieprzyjemnego zadania, by w imieniu
Kosciota zbiera¢ ofiary, stajac si¢ niejako zebrakami dla mtodych
wspolnot katolickich w misjach, ktore sa tak wielka chluba i nadzieja
Kosciota” (Fd, 11). Przypomnijmy zdanie Piusa XII z drugiej czgsci
dokumentu: ,,Nie przestawajcie wigc stara¢ si¢ o to, aby wsrod kapla-
now 1 wiernych szeroko rozwinat si¢ duch modlitwy 1 gorliwos¢
W niesieniu wzajemnej pomocy, wedlug miary mitosci Chrystusowej”.
Chodzi o miar¢ Chrystusowa”, a w zasadzie o ,,miar¢ Ojca Niebie-
skiego”, ktora Jezus — osobowa norma wiary w Kosciele, we mnie
— objawia: ,,Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze 1 Ojca” (J 14,9).

Jezus Chrystus w Ewangeliach objawia nam ,,miar¢ Ojca” takze
w objawianych przez siebie postawach 1 zachowaniach, w uczynkach
1 dzietach, ktére nie sa prosta doczesna etyka, lecz wtasnie objawio-
nymi zachowaniami Ojca. A co mozemy powiedzie¢ o mierze postaw
Ojca, jesli nie to wlasnie, ze wszystkie one i1 kazda z osobna sa w naj-
glebszym 1 doskonatym stopniu: Aktem, Urzeczywistnieniem, Bytem.
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Tak wigc apel Piusa XII o aktualizacj¢ misji przez wiarg jest apelem
integralnym, w ktorym sfera duchowa i sfera praktyczna, materialna
maja ten sam wewngtrzny motyw, ten sam fundament, 1 sa obie sfera-
mi owej aktualizacji przez wiarg. Obie — a nie tylko sfera duchowa.
Uczynki nie sa ,,gorsza strong” wiary. Uczynki sa tylko inaczej aktu-
alizowane niz modlitwa. Ale i uczynki i modlitwa maja ten sam mo-
tyw, 1 zmierzaja ku temu samemu: w obu wiara aktualizuje, urzeczy-
wistnia misje i zbawienie czlowieka. Miara Ojca, czy tez miara Jezusa
Chrystusa — w odniesieniu zarowno do modlitwy jak i do uczynkow
— jest zawsze zwiazana z aktem, z bytem realnym, realnie istniejacym,
dokonanym, urzeczywistnionym, a przynajmniej ku temu urzeczy-
wistnieniu zmierza. Stad nasze myslenie o sferze modlitwy nie moze
by¢ mys$leniem marzen, a nasze myslenie o sferze uczynkdéw nie moze
by¢ mysleniem platonicznym, pozbawionym woli dokonan, stania sig,
urealnienia rzeczy. Nastawienie, jakie chrze$cijanin ma zaréwno
w sferze modlitwy, jak i w sferze dzialania, uczynkow jest zawsze
nastawieniem chrzescijanskiego realisty. Zatem, uczynki mito$ci, we-
dle miary Ojca, tez sa aktem wiary, a jako takie domagaja si¢ spelnie-
nia w sensie ontologicznym, istnieniowym, realistycznym, ostatecz-
nym, czyli zbawczym. Wyptywaja z wiary, reprezentuja wiarg i maja
wzbudza¢ akt wiary u innych.

Trzeba sig strzec przed rutyna w ocenie praktyki ewangelizacyj-
nej, w ocenie uczynkoéw 1 dziatan. Ta bowiem praktyczna dziedzina
nie z innego zrodta wyptywa, jak z tego samego co modlitwa: z wiary.
Obie sa motywowane 1 ksztalttowane aktem wiary, czym$ dynamicz-
nym i bytowym. Uczynek jest specyficzng aktualizacja wiary. Na ile
wiara aktualizuje w nas uczynki, na tyle owa wiara aktualizuje w nas
misyjno$¢. Mamy tu analogiczna relacjg, jak w przypadku modlitwy.

Co6z to sa w swej istocie ,,mozliwosci kazdego” (Fd, 11), jesli nie
owe bardzo osobiste, realne akty wiary przektadajace si¢ na uczynki,
aktualizujace sig, urzeczywistniajace si¢ konkretnymi bytami, owoca-
mi? Ewangeliczne ,,po owocu bowiem poznaje si¢ kazde drzewo” (Lk
6,44) ma gleboki personalistyczny sens: chodzi o poznanie misjonarza
jako cztowieka owocow ptynacych z wiary.

ZAKONCZENIE

Pius XII pisze pod koniec Encykliki: ,,Niektorzy biskupi wpro-
wadzili inny, znacznie trudniejszy rodzaj pomocy. Polega on na tym,
ze chociaz sami odczuwaja niedostatek, pozwalaja, by ten czy 6w ka-
ptan odszedt na jaki$ czas z diecezji 1 pomagat biskupom w Afryce. To
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bowiem przyczynia si¢ jak najbardziej do madrego 1 rozwaznego
utrwalenia tam nowych i wtasciwych form postugi kaptanskiej, a takze
do wspomozenia kleru diecezjalnego w zadaniach $wieckiego i reli-
gijnego nauczania, ktorym nie moze on podotaé. Z rado$cia zachgca-
my do podejmowania tych pozytecznych i owocnych przedsigwzigc.
Jezeli roztropnie przygotuje sig te sprawy, a nast¢pnie wykona, to Ko-
sciot w Afryce, w tych pelnych trudnosci, ale 1 nadziei czasach, odnie-
sie ogromne korzys$ci” (Fd, 16). Natomiast o misjonarzach §wieckich,
pracujacych w duchu Fidei donum czytamy: ,,Skuteczna jest praca,
ktora w stuzbie dla Kosciota, i zwykle w ramach narodowych lub
migdzynarodowych organizacji podejmuja dla dobra miodych wspdl-
not chrzescijanskich ludzie $wieccy. Tego rodzaju pomoc wymaga
oczywiscie nalezytej gorliwosci o cudze dobro, tagodnosci 1 roztrop-
nosci, lecz przynosi wiele korzysci tym diecezjom, przed ktorymi staja
coraz to nowe zadania apostolskie. Pod sztandarem Chrystusa, w pet-
nej uleglosci wobec biskupa, ktory odpowiada za calo$¢ pracy apo-
stolskiej 1 w catkowitej zgodzie z katolikami Afryki, ktorzy cenia od-
powiednio tego rodzaju braterska pomoc, przekazuja ci ludzie $wiec-
cy, z korzyscia nowo powstatym diecezjom, swoje dawno zdobyte
doswiadczenia, tak w zakresie Akcji Katolickiej i dzialalno$ci spo-
tecznej, jak réwniez w innych szczegdlnych dziedzinach apostolatu”
(Fd, 17).

Misjonarze fidei donum — jako swoja wlasna konstytucje 1 racje
bytu — maja nie nic innego, jak wiarg aktualizujaca misje. W osobach
misjonarzy fidei donum — duchownych i §wieckich — owa relacja: wia-
ra-misje, powinna by¢ szczegdlnie widoczna.

Do rangi gtownego motywu encykliki Fidei donum urasta spo-
sob, w jaki Pius XII traktuje sprawe daru dla misji, daru dla Afryki.
W jakosci tego daru sprawdza si¢ bowiem i1 uwierzytelnia jakos¢ wia-
ry starych Kosciolow i misjonarzy. To, co ofiarujemy misjom, musi
by¢ na miarg tego, czym sami — z milosierdzia Bozego — dysponuje-
my: ,,Czyz z wysokosci Stolicy Apostolskiej nie dostrzegamy z naj-
wigksza troska wielkiej wagi tych spraw, ktore dotycza rozpowszech-
nienia tam i dalszego udoskonalenia chrzescijanskiego sposobu zy-
cia?” (Fd, 4). ,,Poza tym, do pelnego rozwoju misji nie wystarcza gto-
szenie Ewangelii. Obecne spoteczne i polityczne warunki Afryki do-
magaja si¢ zgola, by sposrod nowo nawrdconych jak najpredzej wy-
ksztatci¢ 1 przygotowac elite katolicka. Jak bardzo trzeba wigc zwigk-
szy¢ liczbe misjonarzy, aby zdotali rowniez starannie wyksztatcié
1 wychowa¢ poszczegdlnych ludzi! (...) W tej dziedzinie pole pracy
apostolskiej jest bez watpienia jak najszerzej otwarte” (Fd, 6).
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SUMMARY

ON RELATION BETWEEN FAITH AND THE MISSIONARY WORK OF THE
CHURCH — THE 50™ ANNIVERSARY OF POPE Pius XII's
“FIDEI DONUM” ENCYCLICAL

Twelve years after the end of the Second World War, which Pius
XII experienced as the head of the Common Church; in the time of
spreading atheism, when totalitarianism was changing from fascist to
communist; when colonialism yielded trying not to turn into another
conflict and the world superpowers struggled to deal with their colo-
nies aspiring to freedom — on the 21% April 1957 Pope Pius XII pub-
lished Fidei donum (Fd), also known as “missionary” encyclical.

It is hard not to get the impression that from within the context of
those times, a powerful ray of light and hope is sent out from the Ap-
ostolic See. However, it is worth noticing that this light and hope do
not come from the “missionary” nature of the Church, as it also is af-
fected by the hardship of the time, but from the Gospel quoted at the
end of the encyclical: ,, Put out into the deep” (Luke 5,4; Fd, 18).
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