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KOSCIOL SWIETYCH — KOSCIOEL GRZESZNIKOW
WEDLUG JOSEPHA RATZINGERA — BENEDYKTA XVI

Trzeba wyraznie rozroézni¢ Koscidt swiety, czyli wole Boza i orgdzie Boga,
1 Kosciot grzesznikdw jako stabo$¢ cztowieka. Kosciot Swigty stara sie oredzie
Boga przekazac¢ swiatu.

W eklezjologii, czyli nauce o Kosciele, operuje si¢ sformutowaniami paradok-
salnymi, mianowicie, ze jest on Kosciotem swigtym (Ecclesia sancta) 1 Kos$ciotem
swigtych (Ecclesia sanctorum), a jednoczesnie takze Kosciotem grzesznikow (Ecc-
lesia peccatorum), a nawet niekiedy Kosciolem grzesznym (Ecclesia peccatrix).
Przy tym wystepuje niekiedy poglad, ze ,,Kosciot §wigtych” oznacza dazenie do
$wietosci sakramentalnej i moralnej jedynie hierarchii, zakonnikow, osob konsekro-
wanych i1 uczestniczacych w instytucjonalnym zyciu Kosciota, a nie odnosi si¢ do
swieckich wiernych, co sugeruje, jakoby oni nie stanowili Ko$ciota swigtych, jak to
byto w czasach apostolskich, a nawet jakoby to oni stanowili jaka$ warstwe, gdzie
szerzy si¢ i moze si¢ szerzy¢ grzech. W rezultacie faktycznie bywa bardzo czgsto,
ze $wigto$ci wymaga sie jedynie od tych pierwszych, i cala krytyka zwraca si¢
przeciwko nim, jak robili to juz na wielkg skale wicklefici, husyci i reformatorzy.

Jak ten paradoks rozwigza¢? Aby to uczynic, trzeba najpierw uscisli¢ rozumie-
nie (1) Kosciota jako catosci, (2) skonfrontowac sensy $wigtosci i grzesznosci,
a wreszcie (3) probowac okresli¢, na czym polega tzw. wina KosSciota i oczysz-
czenie z niej. Przewodnikiem po tych zawilych Sciezkach bedzie mysl jednego
z najwigkszych teologdw wspotczesnych, a mianowicie Josepha Ratzingera, obec-
nie papieza seniora Benedykta XVI'.
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calosci tego szerokiego problemu teologicznego, obejmujaca wszystkie plaszczyzny swietosci
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kanskiego pierwszych wiekow. J. Ratzinger dat temu wyraz w swojej rozprawie doktorskie;.
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ROZUMIENIE KOSCIOLA

Kosciol nie moze by¢ utozsamiany z sama hierarchia, z wtadzami ko$cielnymi
na wzor wladz panstwowych, ani tez z administracjg koscielna, ktoéra musi istnie¢
w czasie ziemskim, w historii. W eklezjologii Ratzingera mozna odnalez¢ kilka
okreslen Kosciota, ktore sg ze sobg wewngtrznie powigzane. Przyjrzyjmy si¢ im:

1) Najszerszym okres$leniem jest nastepujace ujecie: ,,Kosciot jest ludem Bozym
przez Cialo Chrystusa™. Konkretniej jeszcze wyraza to formula $w. Pawla, dla
ktorego Wcielony Syn jest Ciatem Chrystusa, czyli ,,komunig” Boga z ludzmi:
,,Kosciot jako Kosciol i jak dalece jest Kosciotem, jest «Cialem Chrystusa», czyli
wlasnie uczestnictwem ludzi w komunii miedzy cztowiekiem i Bogiem, ktora jest
Wecieleniem Stowa’. Ten wiasnie fakt Inkarnacji sprawia, ze Kos$cidt jako Ciato
Chrystusa jest tworzony przez Niego, a nie przez ludzi. To Chrystus czyni nas
czlonkami swego Ciala*. Dlatego Ko$ciot nie nalezy do nas, lecz do Pana’. My
mozemy by¢ jedynie wiaczeni do Jego Kosciota.

2) Kolejne okreslenie Kosciola opiera si¢ na wyznaniu wiary chrzescijanskiej,
ktora ujmuje Kosciot jako communio sanctorum w podwdjnym sensie. Najpierw
jest to wspolne uczestniczenie w sakramentach §wietych (communio sacramen-
torum); jest to Boza rzeczywisto$¢ jako absolutno$c¢ taski Bozej. A nastgpnie jest
to wspolnota wiernych, ktorzy uczestnicza w stowie i rzeczywisto$ci Chrystusa
(communio fidelium, communio sanctorum hominum), co oznacza, ze ci ludzie
przez wiarg i chrzest sa cztonkami Ko$ciota Boga®.

Zob. Lud i dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, w: J. Ratzinger, Opera omnia, red.
K. G6zdz, M. Gorecka, t. I, tt. W. Szymona OP, Lublin 2014, s. 39-392. Tematyka ta porusza-
na jest takze w pracach wielu patrologéw, np.: W.H.C. Frend, Saints and sinners in the early
Church. Differing and conflicting Traditions in the first six centuries, Wilmington, Deleware
1985; W. Myszor, Meczennicy Kosciola donatystow, VoxP 20 (2000), t. 38-39, s. 449-456;
B. Czesz, Duch Swiety w Kosciele a grzechy jego czlonkéw. Proba wyjasnienia u przednicej-
skich Ojcow Kosciota (t. 1. Teologia patrystyczna), Poznan 2004, s. 19-27; S. Longosz, Dona-
tysci a nie katolicy sq grzesznikami, VoxP 27 (2007), t. 50-51, s. 551-555; W. Myszor, Kosciot
grzesznikow i $wietych, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 2009, t. 42, s. 38-48; I. Kra-
cik, Swiety Kosciol grzesznych ludzi, wyd. 2 poprawione, Krakoéw 2011; W. Prus OP, Spér
o Ecclesia sancta w Afiyce na podstawie tacinskich przektadow patrystycznych 111 i IV wieku
(rozprawa doktorska napisana po kierunkiem ks. prof. B. Cz¢sza na Wydziale Teologicznym
UAM w Poznaniu w 2014 1.).

Jest to maksyma catego tomu VIII Opera omnia (red. K. G6zdz, M. Goérecka), wyrazona na
oktadce, ale tez obecna w korpusie dzieta; por. t. VIII/1 i VIII/2: Kosciot — znak wsrod naro-
dow, tt. W. Szymona OP, Lublin 2013 [dalej: Kosciot — znak wsréd narodow, 1 lub 2], s. 192,
950.

Koscidl — znak wsrod narodow, 1, s. 296.

Kosciol — znak wsrod narodow, 2, s. 1258

Tamze, s. 1218.

Kosciot — znak wsrod narodow, 1, s. 448.

v AW

32 TwP 8,2 (2014)



Koscidt Swietych - Kosciét grzesznikéw wedtug Josepha Ratzingera - Benedykta XVI

3) Te rzeczywistos¢ Kosciota mozna opisaé jeszcze inaczej: ,,Kosciot jest
komunia — i nie tylko wzajemna komunia ludzi migdzy soba, lecz przez §mier¢
1 Zmartwychwstanie Jezusa — komunig z Chrystusem, Synem Wcielonym i tym
samym komunig z wiekuistg trojjedyna mitosciag Boga™. Wiodace jest tu rozu-
mienie Kosciota jako Eucharystii®. Eucharystia nie jest wylacznie moja komunia
z samym tylko Jezusem, a wigc jakby moja ,,prywatng” sprawa, lecz moja komu-
nia z Jezusem jest z konieczno$ci komunig ze wszystkimi cztonkami Jego Ciala.

4) Wreszcie Kosciot w swej najglebszej istocie jest ,,przezwyci¢zeniem granicy
oddzielajacej «ja» od «ty», zjednoczeniem si¢ ludzi ze soba przez przekraczanie
siebie samego i zblizanie si¢ do wlasnego zrodta, do wiecznej mitosci. Kosciot
jest procesem wilaczania ludzko$ci w sposob zycia trynitarnego Boga™.

5) Ostatecznie mozna tez widzie¢ Kosciot w perspektywie jego misji: ,,Kosciot
nie jest celem samym w sobie, lecz ma stuzy¢ obecnosci Boga w swiecie”!?,
Koscidt jest trwata obecnoscig Chrystusa i Boga!'. Taki Koscidt jako Kosciot
pochodzi zawsze ,,z gory”'2.

6) W koncu Chrystus i Ko$ciot stanowia jedng catosc¢®. Dlatego Ratzinger
przywotuje pigkny obraz patrystyczny, ukazujacy Kosciol w symbolice ksiezyca,
ktory jest jednoczesnie ciemnoscia i jasnoscia. Ksigzyc ,,sam z siebie jest ciemno-
$cig, ale rozdaje jasnosc¢, otrzymang od kogos drugiego, ktorego Swiatto przechodzi
przez niego dalej. I w tym wlasnie obrazie przedstawia on Kos$ciot, ktory swieci,
nawet kiedy sam jest ciemny. Jest jasny nie ze wzgledu na swe wlasne §wiatto,
lecz otrzymuje je od Chrystusa, prawdziwego Heliosa™'4.

W rezultacie Kosciot jest wyraznie okreslony przez pojecie koinonia, commu-
nio, wspolnota. Komunia ta jest tworem samego Boga przez Chrystusa w Duchu
Swietym. W zaden sposéb nie jest tworzona ,,oddolnie” przez ludzi na ksztatt spo-
tecznosci ludzkiej. Mowiac dobitniej stowami samego Benedykta XVI: ,,Kosciot
sam siebie nie stwarza i nie zyje sam z siebie, lecz dzigki stwdérczemu stowu,
pochodzacemu z ust Bozych”'s. Koscidt zyje wigc na mocy Wydarzenia Chry-
stusa i w Nim przez Ducha dalej trwa w Najswietszym Sakramencie Kosciota,
ktory takze jednoczy ludzi migdzy sobg. Cztowiek moze naleze¢ do tej komunii
z Chrystusem wylgcznie przez akt wiary i sakrament chrztu, ktory wilacza wie-
rzacego w Pasche Chrystusa i jego Zmartwychwstanie. Tak mozemy powiedzie¢

7 Tamze, s. 294.

8 Tamze, s. 477.

Tamze, s. 469n.

Tamze, s. 551.

Kosciol — znak wsrod narodow, 2, s. 760.

2 Tamze, s. 863.

3 Tamze, s. 1157.

4 Tamze, s. 1091.

Benedykt X VI, Swiat potrzebuje wspélnego swiadectwa chrzescijan, L’ Osservatore Romano”
[wyd. pol.] 2007, nr 3, s. 17.
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za Benedyktem XVI, ze ,,Kosciot to Chrystus i my, to Chrystus z nami'®. Bycie
z Chrystusem i w Chrystusie jest usynowieniem i jednoczesnie bramg do zycia
Boga jako Trojjedynej Mitosci.

SWIETOSC I GRZESZNOSC KOSCIOLA

Sam Kosciot — powiedzial Benedykt XVI —, jest Swiety 1 zlozony z grzeszni-
kéw, panuje w nim napigcie migdzy «juz» i «jeszcze nie»”!’. Nalezy w nim tez
odrozni¢ swigto$¢ od grzesznosci. Podstawg zrozumienia tej rzeczywistosci jest to,
ze $wigtos¢ — w odroznieniu od grzesznosci — nie opiera si¢ tylko na moralnosci,
jak to byto u ludu Starego Przymierza, ktore byto zwigzane warunkiem ludzkie;j
moralnosci, lecz takze na tasce, ktorg jest Wcielenie Boga. Laska ta zostata dana
pomimo niemoralno$ci cztowieka. Wcielenie jest bowiem taska, czyli decyzja
Boga, ktora ma na celu ocalenie, odkupienie cztowieka. Stad Kosciot, ktéry ma
swoj korzen w Jezusie Chrystusie, wcielonym Synu Bozym, jest rzeczywisto$cia
definitywng, absolutng, niczym nie uwarunkowang i opiera si¢ na absolutnosci
Boga, i wlasnie dlatego — dzigki tej tasce — jest swigty'®. Kosciot jest reprezentan-
tem tej taski, a wigc reprezentantem definitywnej i zbawczej woli Boga. Wigcej,
Kosciodl jest obecnoscig tej taski Bozej w §wiecie. Dlatego jest absolutny, nieusu-
walny i $wiety".

Bardzo prosto wyraza $wigto$¢ Kosciota papiez Franciszek. Wedtug niego
Kosciot jest §wiety na sposob trynitarny: ,,Kosciot jest Swiety, poniewaz pocho-

Benedykt XVI, Kosciot to Chrystus i my, to Chrystus z nami, ,,’Osservatore Romano” [wyd.
pol.] 2009, nr 7-8, s. 19: ,,Sw. Augustyn chetnie okreslat tajemnice Kosciota jako Christus
totus — Chrystus caly, cate i kompletne Ciato Chrystusa, Glowa i cztonki. Taka jest rzeczywi-
stos¢ Kosciota: Kosciol to Chrystus i my, Chrystus z nami. On jest z nami tak jak winny krzew
jest ze swoimi latoro$lami (por. J 15,1-8). Koscidt jest w Chrystusie wspdlnota nowego zycia,
dynamiczng rzeczywistoscia taski, ktora od Niego ptynie. Poprzez Kosciot Chrystus oczyszcza
nasze serca, o§wieca nasze umysty, faczy nas z Ojcem i, w jednym Duchu, sktania do prakty-
kowania na co dzien chrze$cijanskiej mitosci”.

Benedykt X VI, Homilia na zakonczenie Tygodnia Modlitw o jednosc chrzescijan (25.01.2007),
,,L'Osservatore Romano” [wyd. pol.] 2007, nr 3, s. 17.

Kosciol — znak wsrod narodow, 1, s. 445.

Widaé, ze Ratzinger jednoznacznie chrystologicznie podchodzi do rozumienia $wigtosci
Kosciota, w odrdznieniu od pneumatologicznego pojmowania $wigtosci Kosciota w pierwszych
wiekach chrzescijanstwa. Por. B. Czesz, Duch Swiety w Kosciele a grzechy jego czlonkéw,
Poznan 2004, s. 19-27. Z artykulu poznanskiego teologa jednoznacznie wynika, ze Ojcowie
Kosciota szli za tezg $w. Ireneusza: ,,Tam gdzie jest Ko$ciol, tam jest Duch Bozy. Gdzie jest za§
Duch Bozy, tam jest Ko$ciot i wszelka taska”. Ogolniej teza ta wybrzmiewata w ten sposob, ze
Kosciol jest $wiety nie §wictoscig swoich cztonkow, lecz obecnoscig w nim Ducha Swietego.
Por. I. Jasianek, ,, Swiety Kosciét grzesznych ludzi”. Sprawozdanie z sympozjum Zakladu Teo-
logii Patrystycznej WT UAM (Kalisz, 21 marca 2013), ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 2003,
t. 15, s. 266.
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dzi od Boga, ktory jest swiety, jest mu wierny i nie zostawia go w mocy $mierci
i zla (por. Mt 16,18). I jest §wiety, poniewaz Jezus Chrystus, Swiety Boga (por.
Mk 1,24), jest z nim nierozerwalnie zjednoczony (por. Mt 28,20); jest Swiety,
poniewaz kieruje nim Duch Swiety, ktéry oczyszcza, przemienia, odnawia. Nie
jest $wiety ze wzgledu na nasze zastugi, ale dlatego ze Bog czyni go Swigtym, jest
owocem Ducha Swietego i Jego daréw. To nie my czynimy go $wietym. To Bog,
Duch Swicty w swojej mitosci uswieca Kosciob™.

Mowigc o swietosci Kosciota, nalezy rozrozni¢ swigtos¢ sakramentalng, a wiec
$wigtos¢ taski, sakramentow, samej Eucharystii, i §wieto$¢ w znaczeniu moralnym,
ktora jest wynikiem wspotdziatania moralnego cztowieka z taska. Wtedy bedzie
to Kosciot swietych, blogostawionych i kanonizowanych?', ktorzy przeciez kiedys
zyli na ziemi, ale nie mozna o nich powiedzie¢, ze byli cigzkimi grzesznikami.
Stad Kosciot jest swiety tez dlatego, ze gromadzi ludzi dazacych do §wigtosci, nie
tylko sakramentalnej, ale i do $wigtosci moralnej?>. Dobrym przyktadem mogg by¢
tzw. anonimowi chrzescijanie (K. Rahner), ktorzy nalezag do Kosciota §wietego
dlatego, ze daza do doskonatosci moralnej, cho¢ nie przyjmuja sakramentow.

Jednak pomimo tej bezwarunkowej laski Bozej Kosciot jest tez wspolnota
wiernych i1 wlasnie ta widzialna rzeczywisto$¢ Kosciota — ludzie go tworzacy — sa
w roznym stopniu grzesznikami, ale dgzacymi do $wigtosci zycia. W konsekwencji
Kosciol $wicty staje si¢ jednoczes$nie Kosciolem grzesznikow, a to z tego powodu,
ze kazdego cztowieka objat grzech pierworodny?. I jako taki Kosciot grzesznikow
podlega krytyce i nawet potrzebuje krytyki. Ale krytyka ta nie jest krytyka samego
Kosciota, lecz ludzi w Kosciele. ,,Kosciot jako Kosciot, w samym rdzeniu swej

20 Kosciot $wiety ztozony z grzesznikéw” — przemoéwienie podczas audiencji generalnej w dniu

2 pazdziernika 2013 roku; http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek i/audiencje/
ag 02102013.html.

A Jan Pawet II doda , takze $wietych ukrytych, anonimowych”: ,,Swieci — méwit Jan Pawet I
— ktorzy w kazdej epoce historii ukazywali §wiatu blask $wiatlosci Bozej, sa widzialnymi
swiadkami tajemniczej $wigtosci Kosciota. [...] To oni ukazuja, czym jest Kosciot w swej naj-
glebszej istocie, a jednoczes$nie chronig go przed miernos$cia, ksztattuja od $rodka, pobudzaja
do tego, by byl oblubienica Chrystusa bez skazy i zmarszczki (por. Ef 5, 27)” (Przemdéwienie
do mtodych z Lukki, 23.09.1989 r.; por. Kard. Jose Saraiva Martins CMF, Swieci i Swietos¢
wedlug Jana Pawla II, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TH/THO/25jp/martins_swietosc.
html#).

Kazdy chrzescijanin jest powotany do $wigtosci, por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
Lumen gentium, nr 39-42. Swicto$é ta polega na tym, aby cztowiek otworzyt si¢ na dziatanie
Boga i pozwolil Mu dziataé. Swigto$¢ jest to zatem spotkanie naszej stabosci z potega Bozej
taski.

Nie znalazlem u Ratzingera wyraznego rozwigzania stopni grzesznosci, czy to grzesznosci
w znaczeniu grzechoéw lekkich, czy ciezkich. W kazdym razie ,,grzesznym” nie jest kazdy
w ten sam sposoOb, co np. Hitler czy Stalin (por. t. VIII/2, s. 1150). Zatem Ko$ciot grzesznikow
nie oznacza, ze kazdy cztowiek jest cigzko grzeszny, jakkolwiek nikt nie jest doskonaty, to jed-
nak og6t os6b dazy do doskonatosci moralnej i prowadzi $wigte zycie. Peccator oznacza wigc
cztowieka sktonnego do grzechu. To jest takze skutek grzechu pierworodnego, konkupiscencja.

21

22

23
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koscielnosci, jest [...] poza zasiegiem krytyki. Natomiast istnieje i powinna istniec¢
krytyka ludzi w Kosciele (takze jego drugorzednych instytucji, instytucji prawa
koscielnego)**. Trzeba wyraznie rozrézni¢ Kosciot swigty, czyli wolg Boza i ore-
dzie Boga, i Kosciot grzesznikow jako stabos¢ czlowieka. Kosciot §wigty stara si¢
oredzie Boga przekazac §wiatu. Grzech jest zatem we wnetrzu ludzkiego wymiaru
Kosciota, w cztowieku. Aby Koséciot mogta przenikna¢ taska Boza, to cztowiek
sam musi si¢ otworzy¢ na t¢ taske i wyznaé, ze ,,grzechy, ktore swymi korzeniami
siegajg przeszlosci, ksztaltuja moja terazniejszos¢. Pan potrafi jednak dziataé przez
Kosciot 1 czyni¢ dobro. £6dz Kosciota jest nadal zawsze Jego todzig, do Niego
nalezy takze pole z chwastami i nawet jesli w sieci sg zte ryby, jest to Jego siec.
Wyznanie grzechow stanowi akt szczerosci, przez ktéry mozemy ludziom da¢ do
zrozumienia, ze Pan jest silniejszy niz nasze grzechy”?.

Odréznienie Kosciota swigtego od Kosciota grzesznego nalezy tez widziec¢
w okresleniu istoty Kosciota jako sakramentu zbawienia. Vaticanum II wyraznie
mowi, ze ,,Koscidt jest w Chrystusie jakby sakramentem, czyli znakiem i narzg-
dziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkie-
g0, Oznacza to, ze Kosciot jest jedynie znakiem $wictosci Pana. ,,Swiattos¢
nie pochodzi od KoSciota i nie jego jest chwalg. I wtasnie to jest jego radoscia,
ktorej nikt nie moze mu odebra¢ — bycie «znakiem i narzedziem» Tego, ktory jest
«lumen gentiumy, $wiattoscig narodow”*’. Zmartwychwstaty Pan jest jednoczesnie
gwarantem swego Kos$ciota. Ustanowit On bowiem przez swego Ducha Ozywiciela
»swoje Ciato, ktorym jest Kosciot jako powszechny sakrament zbawienia”?. Wta-
sciwym czlonkiem Kosciota jest wigc ten, kto nie tylko przynalezy do Kosciota
w kategorii instytucjonalnej, prawnej, widzialnej, ale przede wszystkim w kategorii
duchowej, pneumatologicznej, niewidzialnej. Instytucja (czyli budowla, struktura,
ramy prawne) ma sens tylko wtedy, gdy jest sferg ducha (tj. sfera stowa Bozego,
sakramentu, taski Bozej). Nie sama instytucja, lecz sfera ducha prowadzi cztowieka
do Boga. Ale obydwa te porzadki — zewnetrzny (a wigc instytucja) i wewnetrzny
(duch) — musza si¢ jednak wzajemnie przenikac. Pytanie jest jednak, jak to si¢
dzieje?

Najlepsza odpowiedz na kwesti¢ przenikania si¢ dwoch porzadkoéw w Kosciele
dat §w. Augustyn poprzez ide¢ communio sanctorum. W starozytnym Kosciele
idea ta obejmuje dwa aspekty: communio santa (komunia $wigtych znakow, ktore
ma Kosciot i dzigki ktorym Kosciot tworzy communio ecclesiarum) i communio
sanctorum (komunia swietych osob, uswigconych przez Chrystusa i tworzacych

24 Kosciot — znak wsréd narodéw, 1, s. 446; por. K. Gozdz, Koscidt jako znak chrzescijanskiej

odnowy, w: Dlaczego jeszcze jestem w Kosciele?, red. tenze, S. Kunka, Lublin 2013, s. 109-122.
Kosciot — znak wsrod narodow, 1, s. 462.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 1.

Benedykt XVI, Homilia podczas uroczystosci Objawienia Panskiego (6.01.2009 r.), ,,L’Osse-
rvatore Romano” [wyd. pol.] 2009, nr 3, s. 19-20.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 48.

25
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z Nim jedno Cialo). Nastgpne pytanie: Kto jest szafarzem tych §wigtych znakow?
Odpowiedz Augustyna jest jasna: Chrystus fotus, czyli Chrystus i §wigci z Nim
zjednoczeni®. Zatem sakramenty sg udzielane w dwoch porzadkach jednoczes$nie:
widzialnym i niewidzialnym. Faktycznie udziela je osoba upowazniona przez
Kosciot instytucjonalny, ale glebiej patrzac — sakramentu udzielajg ,,$wieci zjedno-
czeni z Chrystusem”. To widzialne dziatanie jest niesione przez dziatanie duchowe
wspolnoty $wietych. ,,W zewnetrznej postudze Kosciota urzedowego przychodzi
do mnie wewnetrzna poshuga swictego Kosciota™.

Na kanwie tego przyktadu Ratzinger moze postawi¢ zasadne pytanie: Gdzie jest
»wiecej” Kosciota i gdzie tkwi istota Ko$ciota: w strukturze widzialnej czy ducho-
wej? Odpowiedz jest oczywista, ze ,,wiecej” Kosciola zawiera si¢ w uczestnictwie
w Chrystusie. A wigc istota KoSciota tkwi w jego §wigtosci, w przynaleznosci do
Chrystusa. I wlasnie ta przynalezno$¢ do Pana sprawia, ze Ko$cidt uczestniczy
w tym byciu Chrystusa dla innych, w Jego proegzystencji.

Chrystus jest postany do wszystkich, bo kazdy jest po grzechu pierworodnym.
Wszyscy wiec jeste§my grzesznikami. Bog jednak kocha czlowieka nie dlatego,
ze jest on grzesznikiem, lecz kocha go pomimo jego grzechow. Przyszedt wigc,
aby nas odkupi¢ z tych grzechow. W tym sensie przyszedt Chrystus do chorych,
do grzesznikow, a nie do zdrowych, do sprawiedliwych (por. Mk 2,17). Z tej
perspektywy Kosciot $wigtych jest jednoczesnie Kosciotem grzesznikow, ktorych
szuka, aby ich doprowadzi¢ do Boga. To jest misja Kosciota. Dlatego ,,Ko$ciot
musi by¢ Kosciotem grzesznikow™!.

Podobny problem mieli ojcowie Kosciola, ktorzy po grzesznym Izraelu ocze-
kiwali Kosciota swigtego jako nowej Oblubienicy Chrystusa ,,bez zmarszczki
iskazy”. Ale i ta nowa Oblubienica, czyli nowy lud Bozy okazat si¢ tak samo peten
zmarszczek i skaz. By jednak nie mie¢ jednolitego obrazu KosSciota jako samych
grzesznikow, trzeba odczytac biblijne stowa o Oblubienicy: ,,T¢ pelng prawde,
paradoksalne polaczenie winy i taski, J. Ratzinger — Benedykt XVI wyraza za
ojcami Ko$ciota stowami Oblubienicy z Pie$ni nad Pie$niami: «Nigra sum sed

formosa (Pnp 1,5 — jestem poplamiona grzechami, lecz pigkna — pigkna dzigki

2 Ko$cidl — znak wsréd narodéw, 1, s. 313. ,,Sw. Augustyn chetnie okreélat tajemnice Kosciota

jako Christus totus — Chrystus caty, cale i kompletne Ciato Chrystusa, Gtowa i cztonki. Taka
jest rzeczywisto§¢ Kosciota: Kosciot to Chrystus i my, Chrystus z nami. On jest z nami tak jak
winny krzew jest ze swoimi latoro§lami (por. J 15,1-8). Koscidt jest w Chrystusie wspolno-
ta nowego zycia, dynamiczng rzeczywistoscig taski, ktoéra od Niego ptynie. Poprzez Kosciot
Chrystus oczyszcza nasze serca, o§wieca nasze umysty, taczy nas z Ojcem i, w jednym Duchu,
sktania do praktykowania na co dzien chrzescijanskiej mitosci. Glosimy t¢ radosng rzeczy-
wisto$¢ jako jeden, $wigty, katolicki 1 apostolski Kosciot” (Benedykt X VI, Betania za Jorda-
nem, Przemowienie podczas uroczystosci poswigcenia kamieni wegielnych pod budowe dwoch
kosciotow katolickich, 10.05.2009 r., ,,L’Osservatore Romano” [wyd. pol.], 2009, nr 7-8, s. 19).
Kosciol — znak wsrod narodow, 1, s. 314.

Tamze.
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Twojej tasce i Twojemu dziataniu»™32. Jest to przejaw Bozej mitosci, ktora w Chry-
stusie zasiadla do stotu z grzesznikami (por. Mk 2,15). W tym wlasnie wyraza
si¢ Swietos¢, ktora nie boi sie grzesznosci, lecz ja wyzwala w sensie odkupienia.

Kosciot nie jest wiec wspdlnota tylko doskonatych, lecz takze spolecznoscia
grzesznikow*, ktorzy nie tylko potrzebuja przebaczenia, ale i szukaja go. Dlatego
tez nalezy rozpatrzy¢ kwestie winy Kosciota, a konkretnie winy przesztosci, ktore
obcigzajg terazniejszos¢, aby tym samym mieé petniejsze spojrzenie na calosé
tematu.

WINA KOSCIOLA 1 OCZYSZCZANIE PAMIECI

Gdy Jan Pawet II 12 marca 2000 roku odprawit w bazylice $w. Piotra liturgie
pokutng z Kosciotem i za Kosciot, wypowiadajac mea culpa w imieniu KoSciota,
wowczas pojawity sie przeciwstawne glosy: Z jednej strony — ,,Kos$ciot przyznat
si¢ do winy”, a z drugiej — powstaje problem, ,,czy sam Kos$ciot moze by¢ winny”?
Komu zatem nalezy przypisa¢ wing przesztosci, ktora obcigza terazniejszo$¢? Aby
zastanowi¢ si¢ doglebnie nad tym problemem, Ratzinger przedstawia trzy rozne
postawy myslenia i dziatania w Kosciele™.

Pierwsza postawa okreslona jest przez confiteor, od ktérego rozpoczyna si¢
kazda liturgia eucharystyczna. Wowczas wszyscy, od papieza po najprostszego
cztowieka, mowia, ze zgrzeszyli, i ciazy na nich wina. Istotne przy liturgicznym
wyznaniu grzechow (spowiedzi powszechnej) jest to, ze kazdy wierny wyznaje
swoje, a nie cudze czy anonimowe grzechy, oraz to, ze w tych wszystkich cztonkach
Kosciota caly zywy Ko$ciot mowi ,,zgrzeszylem”*. Przez to wspolne wyznanie
grzechow wyraza si¢ obraz Kosciota jako Swiety 1 grzeszny zarazem. Albo, jak
wyrazil to Sobor Watykanski II: ,,Kosciot swiety i zarazem ciagle potrzebujacy
oczyszczenia, nieustannie podejmuje pokute i odnowe™. W dziejach Kosciota

J. Szymik, Kosciot jako uniwersalny znak zbawienia, w: Dlaczego jeszcze jestem w Koscie-
le?, red. K. Gozdz, S. Kunka, s. 58. Takze Ratzinger wspomina o wizji Hildegardy z Bingen:
,,Kosciol o wielkiej pigknosci, ale jego szaty sa potwornie zabrudzone i podarte” (J. Ratzinger,
Opera omnia, red. K. G6zdz, M. Gorecka, t. X: Zmartwychwstanie i zycie wieczne. Studia
o eschatologii i teologii nadziei, tt. J. Kobienia, Lublin 2014, s. 598).

W tle wybrzmiewa jakby formula Lutra ,,simul iustus et peccator”. Oczywiscie powstata
ona w innym kontekscie. Por. O.H. Pesch, LThK? t. 9, k. 612-615; T. Jaklewicz, EK t. 18,
k. 215-216.

Zwigzle sformutowat ten problem kardynat J. Ratzinger podczas konferencji prasowej 7 marca
2000 roku, omawiajac program Dnia Pojednania i dokument Migdzynarodowej Komisji Teolo-
gicznej ,,Pamie¢ i pojednanie”, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/inne/pamiec_pojed-
nanie2.html.

Kosciol — znak wsrod narodow, 1, s. 456.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 8.
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byly tendencje, ktore chciaty tzw. Kosciota czystego, w odroznieniu od Kosciota
grzesznikow. Przykladem moze by¢ Kosciot donatystow w Afryce Potnocnej*’.

Druga postawa Ko$ciota widoczna jest w psalmach pokutnych Starego Testa-
mentu, w ktorych Izraelici, bedac w niewoli, wyznajg grzechy ojcow, ktore byty
buntem przeciwko Bogu. W historii tych grzechow Izrael nie tyle potepiat ojcow,
ile chciat rozpozna¢ swoje wilasne grzechy i prosi¢ o przebaczenie. Wida¢ tu wielkie
podobienstwo do wspomnianej liturgii pokutnej Jana Pawta II, gdy przedstawiono
Bogu w modlitwie historie grzechéw ojcows.

Wreszcie trzecia postawa Kos$ciota wyraza sie w profetycznych napomnie-
niach Apokalipsy do siedmiu Kos$ciotow (Ap 1-3), ktore dotycza takze wszystkich
Kosciotow lokalnych wszech czasow. W historii Ko$ciola nawigzywano do tych
napomnien w rdézny sposob. Najczesciej byla to krytyka hierarchii za ich grzechy,
wypowiedziana cho¢by przez Alberta Wielkiego, Bonawenturg, czy nawet lite-
racko przez Dantego. Od czasOw nowozytnych zaczela narasta¢ jednak krytyka
ideologiczna Ko$ciota. Ma ona swoje korzenie w protestantyzmie, ktory rozpoczat
tworzenie historii Kosciota przez tego rodzaju krytyke: ,,Kosciol katolicki jest
nie tylko splamiony grzechami, co zawsze wiedzial i mowit, lecz jest calkowicie
zdeformowany i zepsuty i nie jest juz Kosciolem Chrystusa, lecz przeciwnie,
stat si¢ narzedziem Antychrysta. A wigc — jako gruntownie zepsuty — nie jest juz
Kos$ciotem, lecz Antyko$ciotem™. Wtedy Kosciot katolicki musiat sie przeciw-
stawi¢ tym oszczerstwom i wykaza¢, ze pomimo niezaprzeczalnych grzechéw
nadal jest Kosciotem Chrystusa i Ko$ciotlem §wigtym. Apologetyka ta dowodzi,
ze Swigtos¢ w Kosciele nie zanikla.

Jeszcze wigkszy atak na Kosciol wzmogt si¢ od epoki o§wiecenia, a szczegolnie
od czasu Nietzschego, ktory posunat si¢ do takiego stwierdzenia, ze Kosciot byt
juz ,nie tylko zaprzeczeniem woli Chrystusa, lecz najwickszym ztem ludzkos$ci
w ogole, catkowitg alienacja czlowieka, z ktorej nalezato go w koncu wyzwoli¢,
azeby na powro6t stat si¢ samym sobg. Ten sam motyw, tylko w odmiennym zasto-
sowaniu, widzimy w marksizmie”*. Ratzinger, dobrze rozpoznajac te sytuacje,
uwaza, ze mimo tych negatywnych faktow, czesto bardzo wyolbrzymionych,
,,K0$ciol mimo wszystko jest i pozostanie narzgdziem zbawienia i dobra, nie za$
niszczenia cztowieka™!. Dlatego Ko$ciot moze wyznawaé winy, gdyz przyjmuje on

37 Por. J. Ratzinger, Gesammelte Schriften, t. 1: Volk und Haus Gottes in Augustins Lehre von

der Kirche, Freiburg i. Br. 2011, s. 105-194; por. tez sprawe¢ Lutra: J. Ratzinger — Bene-

dykt XVI, Na poczqtku Bog stworzyl... Cztery kazania o stworzeniu i upadku. Konsekwencje

wiary w stworzenie, Krakow 2006, s. 87.

Kosciol — znak wsrod narodow, 1, s. 457.

3 Tamze, s. 458.

40 Tamze, 1, s. 458n.

4 Tamze, 1, s. 459: ,Widzieliémy dzielo wielkich zniszczen dokonanych przez ateizmy, ktore
przyczynity si¢ do powstania nowego stopnia antyhumanizmu, niszczenia cztowieka. Okrop-
nosci, ktére wynalazty 1 wprowadzaly w zycie systemy ateistyczne, usuwaja w cien wszystko
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dar Bozego przebaczenia i pojednania. Ko$ciota zatem nie zniszcza zadne grzechy,
co Chrystus zaznaczyt w stowach: ,,i bramy piekielne go nie przemoga” (Mt 16,18).

Stad wynika tez propozycja Ratzingera, w jaki sposob podej$¢ do winy Koscio-
a i do oczyszczenia pamigci. Ukazuje to, opierajac si¢ na mysli §w. Augustyna,
w trzech kryteriach*.

— Pierwsze kryterium mowi, ze wyznawanie grzechow ojcéw nie oznacza, iz
dzisiejszy Kos$ciot jest trybunatem ich osgdzania, lecz wyznanie to stanowi roz-
poznanie naszych wlasnych grzechéw i cheé oczyszczenia z nich.

— Drugie kryterium okre$la wyznawanie grzechow jako augustynskie ,,czy-
nienie prawdy”. Chodzi tu nie tylko o dyscypling, ale i o pokor¢ prawdy, a wigc
nienegowanie zla (grzechow) popemionego w Kosciele, ale tez nieprzypisywanie
sobie grzechow, ktorych sie nie popehito.

— Trzecie kryterium uwaza, ze za confessio peccati podaza confessio laudis.
Oznacza to, zeby w Kosciele nie widzie¢ tylko popelnionego w przesztosci zta,
lecz aby tez dostrzec wielkie dobro, jakiego dokonat i dalej czyni Kosciot. Bog,
pomimo naszych grzechow i utomnosci, zawsze oczyszcza i odnawia Ko$ciot. Oto
caly paradoks grzechu i taski. Wyraza go poetycko, ale zarazem bardzo gleboko
wspomniane juz zdanie ,,Nigra sum sed formosa” (PnP 1,5) — , Jestem splamiona
grzechami, lecz pigkna”. Tak, splamiona grzechami ludzi, ale pickna Bogiem, Jego
taska, czyli $wigta. I dalej Kosciot jest narzedziem zbawienia, gdyz Bog jest silniej-
szy niz nasze grzechy, a przede wszystkim dlatego, ze Bog odpuszcza nam grzechy.

ZAKONCZENIE

Paradoks grzechu i taski pokazuje, ze Kosciot jako dar i twér Boga jest nie
tylko dla $wietych, ale i dla grzesznych, ktérzy pomimo grzesznosci sa jego czton-
kami. Sam Piotr, na ktérym Chrystus jako opoce zbudowal swdj Kosciot (Mt
16,18), trzykrotnie si¢ zapart swojego Mistrza (Mt 26,69-75). Ale Piotr wyznat
swoj grzech, otworzyl si¢ na taske Boga. Dlatego akt pokuty kaze powiedziec,
ze grzech jest w Kosciele, w kazdym chrze$cijaninie, ale zeby taska Boza mogta
nas przenikna¢, musimy si¢ otworzy¢ na te taske i wyznaé swoj grzech, a nie i8¢
drogg Judasza (Mt 27,5)%.

Otwarcie si¢ na taske Bozg jest aktem oczyszczenia pamigci i stuzy on uwiary-
godnieniu Ko$ciota w $wiecie. A nade wszystko jest on uSwiadomieniem, Ze istnieje
Bozy dar przebaczenia, ktory jest silniejszy niz wszystkie grzechy, a takze, Ze istnieje

dotychczasowe; mozemy si¢ tylko wzdrygaé na ich wspomnienie. ,,Nie” wobec Kosciota, ,,nie”
wobec Boga i wobec Chrystusa nie ocali cztowieka; przeciwnie, widzimy, jak straszliwe moz-
liwosci wyzwalajg w cztowieku”.

42 Tamze, 1, s. 460.

4 Por. studium na temat Judasza: Cz.S. Bartnik, Judasz Iskariota — historia i teologia, w: tenze,
Mysl eschatologiczna, Lublin 2002, s. 270-281.
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w czlowieku zdolno$¢ odnowy i1 pojednania. W przebaczeniu i odnowie streszcza si¢
istota Ewangelii. Ko$ciol, pomimo swych grzechow, jest nadal zwiazany z ukrzyzo-
wanym Panem i jasnieje blaskiem Zmartwychwstalego. W Nim jest zrodtowa §wie-
tos¢, ktora nie zna zmierzchu, lecz rozlewa si¢ na swietych, tworzac istotg $wietego
Kosciota. Z calg pewnosciag mozemy uchwyci¢ si¢ tej communio sanctorum, ktora
wskazuje, ze Ko$cidt ,,nie jest po prostu caly i zupelie zabrudzony”*.

Dlatego Joseph Ratzinger moze spuentowac cato$¢ problematyki w jakze traf-
nym i pigknym stwierdzeniu: ,,Ko$ciol, swiety i grzeszny Kosciot, jest Swiadec-
twem i rzeczywistoscia zawsze niepokonalnej taski Boga, Jego coraz wigkszej
taskawosci, ktorg nas kocha z cala ta nasza niegodziwoscia. Wiasnie w swej sta-
bosci Kosciot jest i pozostanie Ewangelia Boga, dobra nowing o zbawieniu, ktore
przerasta cate nasze rozumienie i oczekiwanie”®. Te niepokonalng taske Boga
wyrazit rzeczywiscie najpelniej sw. Jan Pawel 11 w kulcie Bozego Mitosierdzia,
mowiac: ,,Jedyna nadzieja jest w mitosierdziu!”.

THE CHURCH OF SAINTS AND THE CHURCH OF SINNERS

Summary

Any analysis of the problem of “the Church of saints and the Church of sinners” must
start from defining the Church as such. First and foremost, the Church cannot be concep-
tually reduced to hierarchical structures, nor should be put on equal with the ecclesias-
tic institution. Instead, it must be seen as the personal communion of people with Jesus
Christ. This view is originally expressed in Joseph Ratzinger’s claim that “The Church
is the people of God as the Body of Christ.” This claim means that the Church does not
create herself, that she is not a human creation, but she comes from God and it comprises
the human co-element in the realization of the Divine Plan. In this sense, the Church is
holy, yet, at the same time, she gathers sinners. This holiness relies on the unconditional
grace of God’s Incarnation. Indeed, the Holy Church realizes the will of God and she is
His envoy to the universe, while the Church of sinners is a Church made of people, trying
to transmit God’s message to the world, despite the limits and sins of her members.

Stowa kluczowe: Kosciot swigty, Kosciot grzesznikow, wina, oczyszczenie, Joseph
Ratzinger.

Keywords: Holy Church (Church of saints), Church of sinners, guilt, redemption,
Joseph Ratzinger.
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J. Ratzinger, Opera omnia, t. X: Zmartwychwstanie i zZycie wieczne, s. 598.

Kosciol — znak wsrod narodow, 1, s. 421.

Wezwanie to stanowi glowne przestanie Jana Pawla II z jego pielgrzymki do Ojczyzny
(16-19 sierpnia 2002), por. http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/homilie
/8pl_lagiewniki 17082002.html. Przestanie o Bozym Milosierdziu jest zarazem jednym z klu-
czowych oredzi pontyfikatu Jana Pawta II. Z Lagiewnik ma wyjs¢ iskra, ktora objawi ludzkosci
Boze milosierdzie — jedyna nadziej¢. Dnia 30 marca 2014 r. prawde t¢ przypomniatl w Lagiew-
nikach kard. S. Dziwisz w homilii podczas Mszy §w., por. http://dzielo.pl/pl/strona/249/homili-
a-ks-kard-stanislawa-dziwisza-lagiewniki-30-03-2014-r-kanonizacyjna-iskra-milosierdzia.
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