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nostra: III. Duch $w. — Maryja — Koscio}; IV. Sofia — Madroéé Bo-
za: \" Kenoza Ducha Sw. — pokora Maryi; Zakonczenie.

WSTEP

Istnieje zgodna opinia, ze Ko$ciél wschodni nie opracowal
mariologii jako niezaleznego traktatu dogmatycznego. Nalezac
jednak do calo$ci nauki chrzescijanskiej, mariologia bazuje na
chrystologii. ! Niektérzy uwazaja, ze zar6éwno doktryna, jak
1 kult maryjny w prawostawiu sg wybitnie chrystologiczne,
a nawet chrystocentryczne. 2 Swiadczy o tym liturgia oraz iko-
hografia, w ktéorych osoba i tajemnice Bogarodzicy przedsta-
Wiane s3 prawie zawsze w lgcznosci z Osobg i tajemnicami
Chrystusa. Nie ulega jednak watpliwosci, Zze mariologia wscho-
dnia i kult maryjny naznaczone s takze silnym akcentem
Pneumatologicznym. Doktryna maryjna formowala si¢ réwno-
legle 2z dogmatem o Béstwie Ducha Sw. Powigzanie mariologii
I pneumatologii jest nierozdzielne, podobnie jak Scisle sg wie-
2y lIaczgce chrystologie z pneumatologia. Z drugiej strony
dzieki podwéjnej ekonomii Syna i Ducha Sw. tajemnice Bo-
8arodzicy sg zespolone z dziejami Kosciola, a mariologia zwig-

Zana z eklezjologia. ?

\—-

L V. Loss ki, Panagia, MEPR 1 (1950) s. 440; D. Th. Strotmann,
Q@ Théotokos, prémices des justifiés, Ir 27 (1954) s. 137; P. Gher-

rl‘;é‘on. Marie et I’Eglise selon I’Orient chrétien. W: MarEc t. 10, Roma

S, 26.

a ‘A Kniazeff, Mariologie biblique et liturgie byzantine, Ir 28
95%) 5. 288: P. Gherman, art. cyt, s. 26.
" Zob. V. Loss ki, art. cyt., s. 40.
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Polaczenie elementéw pneumatologicznych z maniologiczny-
mi w prawoslawiu mozna ukazaé¢ na kilku plaszczyznach. Zro-
zumialg jest rzecza, ze nie moga by¢ one sztucznie wyodreb-
nione, sg bowiem odzwierciedleniemm procesu organicznego,
w ktéorym poszczegdlne zjawiska przeplatajg sie wzajemnie,
zachodzgc czesciowo jedne w drugie. Niemniej wydaje sie, ze
mozna wyodrebnié pie¢ nurtow, w ktéorych skupiajg sie tresci
pneumatologiczne mariologii wschodniej i kultu maryjnego.

I. PANAGION - PANAGIA

Pierwszy nurt zarysowuje sie od czaséw patrystycznych
i przebiega poprzez klasyczne ujecie teologii wschodniej az do
czasObw wspéiczesnych. Grupuje sie wokol relacji, najczescie]
podkreslanej, a dotyczacej $wietosci Maryi, Jej dziewiczosci,
bezgrzesznosci i przebostwienia jako wyniku dzialania oczysz-
czajgcego i usSwiecajgcego Ducha, ktéry par excellence jest
Swiety. Dla prawostawia jest charakterystyczne trynitarne
spojrzenie na kazdy problem teologiczny. Lezy ono u progu
i kresu wszelkich rozwazan na ten temat. Ujmujge Osobe Du-
cha Sw. jako S$wietoé¢ czy milo§é, teologia wschodnia mnie
uszczupla w niczym takiego samego traktowamia innych Osob
Bozych. Duch Swiety jest najbardziej apofatyczng Osobag Bo-
73. Wskazuje na to Jego Imie: Duch Sw. On objawia i mani-
festuje duchowo$é Boga Tréjjedgnego, On jg realizuje W€
wzajemnym przenikaniu ontologicznym. To samo mozna PO~
wiedzie¢ o Swieto$ci. P. Evdokimov twierdzi za QOjcami
Kosciota, ze Duch Sw. jest hipostatyczna swietoécig, nie prze?
przypisanie, lecz z samej swej natury. Dlatego bywa nazwa~
ny Panagion (Przenaj$Swietszy), poniewaz jest istotg Boskiel
Swietoscei. 4

Panagion jest zrodlem uswiecenia nie tylko wertykalnego —
jak to ujmuje N. Nissiotis — zachodzacego miedzy Ojce™

4 Autor powoluje sie szczegblnie na Sw. Cyryla Aleksandr).!-"1‘“135?l
i éw. Bazylego. Zob. P. Evdokimov, La sainteté dans la (7@ :mns
de UEglise Otrhodoxe, Cont 23 (1971) s. 119. 174; L’Esprit Saint
la tradition orthodoa:e, Paris 1969 s. 92 i in.
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1 Synem, lecz takze horyzontalnego: miedzy Glowg a Cialem
Kosciola. 5 Uswiecenie to nie jest prostym blogostawienstwem,
lecz oznacza ontologiczng przemiane czlowieka. Duch Sw. jest
wiec nie tylko hagion, lecz réwniez ekfantorikos, poniewaz jest
zréditem Swietosci dla stworzen. Szeroko moéwi o tym sw. B a-
zyli w swym traktacie o Duchu Sw. ¢

Orygenes pierwszy nazwal Bogarodzice Maryje imie-
niem Panagia.” Od czaséw patrystycznych az do naszych dni
tajemnica zawarta w slowach Panagia Theotokos staje sie
zrodlem nauki Kosciola o Maryi w relacji do Ducha Sw.
1 Chrystusa, jak rowniez zrédiem kultu, ktéry z tej nauki ply-
nie i jg zasila. Wzajemng zalezno$¢ doktryny i kultu maryj-
nego mozna zaobserwowaé¢ na wielu odcinkach przy analizie
elementéw pneumatologicznych, np. rozwazajgc zagadnienie
Swietosci NMP, Jej dziewiczej czystosci, macierzynstwa Boze-
g0 czy wstawiennictwa itd. Kazda z tych dziedzin dostarcza
obfitego materialu Zrédtowego.

Greccy OO. Kosciola, a w $§lad za nimi réwniez wspolcze-
Sni teologowie wschodni wykazujg sSciste powigzanie $wieto-
Sci Maryi z dzialaniem w Niej Ducha Sw. On Jg wybratl,
uswiecil, ale w tym dzialaniu uszanowal wolnoé¢ osobistg
Bogarodzicy. Pozwolil Jej wzrasta¢ w $wigtosci do tego stop-
hia, ze — jak twierdzi $w. Jan Damascenski — Mary-
Ja stala sie przedziwnym mieszkaniem, przybytkiem i $wig-
tyniag Ducha Sw., godna Boga Najwyzszego siedzibg wszelkich
cnét, 8

Podobnie wielki teolog sredniowiecza bizantynskiego Grze-
Borz Palamas glosi, ze Ona jedna stala sie godng otrzy-

——

P 5 N. Nissiotis, La pneumatologie ecclesiologique au service de
Unite de P’Eglise, Ist 13 (1967) s. 331. Autor powoluje sie na Klemen-

% Aleksandryjskiego i $w. Bazylego.

137 Liber de Spiritu S. IX, 22, (PG t. 32 kol. 108 C; XVI, 38 136 A.
. A — 140 B: XIX, 48 156 B). . )

tal; In Lue. VII; In Luc XX. Cyt. za M. Gordillo, Mariologia orien-
:S, Roma 1954 s. 9.

G De fide orth. IV, 14 (PG t. 94, kol. 1160); Hom. I in Nativ. BMV

t. 96, kol 676 D — 677 A).
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mania wszystkich charyzmatéw Ducha Sw.? Poglad ten po-
dzielajg réwniez wspdlczesni teologowie prawostawni, pod-
kreslajac stale zamieszkiwanie Ducha Sw. w Maryi, ktéra
otrzymala Go catkowicie. 10

Liturgia bizantyjska, ormianska i koptyjska posiada teksty,
w ktérych uwypuklona jest prawda o uswiecajgcym dziataniu
Ducha Sw. w Maryi. Maryja nazywana jest $wigtymig wiel-
kiego Kréla (lit. biz. — oficjum poranne na 21 XI), ! miesz-
kaniem Ducha (lit. orm. na Wniebowziecie NMP), 12 domem
i swigtynia Ducha (tamze, oktawa Wniebow.), a nawet olta-
rzem Ducha Sw. (tamze, oraz lit. kopt.).1? Poezja syryjska
XIII w., prawdopodobnie za sw. Efrem em, podkresla fakt,
ze Maryja nie tylko staje sie mieszkaniem Ducha Sw., ale
dzieki temu uswieca wszystko. ¢ Panagion, obierajgc w Niej
trwale mieszkanie, przyspasabia Ja do wspdétdziatania ze So-
ba. Sprawia, ze Panagic staje sie dawczynig energii Ducha
Sw., jak sie wyraza P. Evdokimo v, wedlug ktérego $cista
korelacja miedzy Panagion i Panagia, Osobg Bosks i osoba
ludzka, hipostazuje wszelkg $wietosé. 15

Jednym z owocéw us$wiecenia Bogarodzicy przez Ducha Sw.
jest Jej dziewicza czysto$é, u ktérej zrodet tkwi Niepokalane
Poczecie. Czysto$¢ Maryi, podobnie jak Jej $wietosé, moze
wazrastaé, chociaz Bogarodzica juz przed Wcieleniem byl
oczyszczona przez Ducha Sw. Takie jest zdanie $w. Grze-
gorza z Nazjanzu!® $w. Jana Damascenskie-

% In Dormitione BMV (PG t. 151, kol, 469 A); In Anuntiat. BMV
(PG t. 151, kol. 172 C—D).

16 A, Kniazeff, art. cyt., s. 280. .

1 Por. A, Salaville, Marie dans la liturgie byzantine ou greco”
slave, W: MarMan t. 1, Paris 1949 s. 253.

12 Por, M. Gordillo, dz. cyt, s. 205, P. Vartan Tekeyal
La3Mé1-e de Dieu dans la liturgie arménienne. W: MarMan, dz. ¢Y'»
s. 359.

3 G. Nollet, Le culte de Marie en Etiopie, tamze, s. 374. 45
¥ P Massonnet, Marie dans le liturgie chaldéene, tamie, S. 3
nn (Hymn G. Warda z XIIT w.) 93
50. Clément, La vie et l'oeuvre de Paul Evdokimov. Cont
(1971) s. 76. - in
1 Sermo 38 in Nativ. DNJCh I3 (PG t. 36 kol. 325 B): Disc. 45 *

Pascha 9 (PG t. 36 kol. 633 CD).
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go,%" sw. Cyryla1® i $sw. Sofroniusza.!® Liturgia
Koscioléw wschodnich zgodna jest pod tym wzgledem z dok-
tryna teologiczng. Np. Sswieto ofiarowania Maryi 21 XI
w obrzadku bizantyjskim podkresla najczystszg dziewiczosé
Maryi, ktéra juz wtedy, czyli od swego zarania, nosila w so-
bie laske Ducha Sw.20 Oficjum na Wniebowziecie Maryi
w obrzadku syro-maronickim méwi o Duchu Sw., ktéry za-
chowal Maryje od przeklenstwa, jakie sprowadzila na $Swiat
pierwsza matka, Ewa. 2! Liturgia koptyjska wielbi Ducha Sw.
za uSwiecenie i trwale oczyszczenie Maryi. 22 Mozna by wy-
ciggnaé stgd wniosek, ze wolno$é od grzechu pierworodnego
byla u Bogarodzicy dzielem Ducha Sw., chociaz nie wszystkie
teksty to potwierdzaja. Podobnie nie wszyscy teologowie
wschodni zgadzajg sie na prawde o Niepokalanym Poczeciu,
chociaz uznajg ja np. G. Palamas?2 i M. Kabasilas. 24

II. PARAKLETOS — ADVOCATA NOSTRA

Druga dziedzine stanowi problem wspéipracy Maryi nie tyl-
ko z Chrystusem, lecz takie z Duchem Sw. w dziele odku-
Pienia. Przejawia sie to szczegdlnie we wstawiennictwie NMP,
ktére wyplywa z Bozego Macierzynstwa i jest niejako odpo-
Wiednikiemm poSrednictwa Chrystusa, a zarazem nieustannej
modlitwy Ducha Sw. Chrystus méwigc o Duchu Sw. zwie Go
imijeniem Parakletos, co znaczy pocieszyciel, adwokat, rzecz-
hik. Pargkletos — to ten, ktérego sie wola, zaprasza, wzywa
(Pam-klesis), aby byl blisko, obok, tuz przy, czyli aby byt
obroncg, adwokatem, by sie wstawial i pocieszal. Duch Sw,

17 De fide orthod. III, 2 (PG t. 94 kol. 985 B). Por. tamze, IV, 14
(PG t. 94 kol. 1160).
8 Catech. XII, 32 (PG t. 33 kol. 765 A).
1% Hom. in Anunt. XLIII (PG t. 87 kol. 3273 D).
2 Por, A. Salaville, art. cyt.,, s. 253.
% Por. M. Gordillo, dz. cyt., s. 97 n. 100.
% Por. tamze, s, 38.
;‘23111 Anunt, (PG t. 151 kol. 176 B—C); Por. M. Gordillo, dz. cyt.,

M In Nativ. (PG t. 19 kol. 77); Por. M. Gordillo, dz. cyt, s. 124.
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wstawia sie za nami nieustannie, jak wynika z tekstéw NT
(J 14,16; Rz 8,26—27). Dzielo pierwszego Pocieszyciela —
Chrystusa (por. 1 J 2,1) polega na tym, aby uzyska¢ u Ojca
postanie innego Pocieszyciela w celu kontynuowania zbaw-
czej misji. W obecnej ekonomii Bozej zaréwno Chrystus, jak
i Duch Sw. jest naszym rzecznikiem u Ojcu.

Sw. Efrem poucza, ze w Bogarodzicy mamy po Pocieszy-
cielu — wspdlng wszystkim Pocieszycielke, po Posredniku —
wspélng dla wszystkich Posredniczke. M. Kabasilas twierdzi
nawet, ze Maryja byla naszg Rzeczniczks jeszcze przed Pocie-
szycielem. 25 Tenze teolog méwi o wybraniu Maryi przez Boga
jako wspolodpowiedzialnej uczestniczki zbawczych planéow:
»Wcielenie bylo nie tylko dzielem QOjca, Jego Mocy i Jego Du-
cha, lecz takze dzielem woli 1 wiary Naj$wietszej Panny. Bez
zgody Przeczystej, bez wspotdziatania Jej wiary, zadanie to
byloby réwnie niemozliwe, jak bez uczestnictwa Trzech Osoéb
Trojcy Swigtej”. 26 S. Bulgakow podkresla wspétdziatanie
Ducha Sw. i Maryi w dziele Wcielenia. Maryja zostala Boga-
rodzicg dlatego, ze w swym duchu zjednoczyla sie tak dale-
ce z Duchem Sw., iz niejako z Nim sie utozsamila. 2” Na mo-
cy przyjecia Ducha Sw. stala sie Matka Boga — Theotokos.
Duch Sw., ktéry odwiecznie spoczywa na Synu, zstapil w cza-
sie na Maryje, ktéra ,,wczedniej poczela duchem niz cialem’,
jak podaje tradycja. 28

Wydaje sie¢ rzecza oczywistg, ze: Duch Sw., ktéry podczas
ziemskiego zycia Chrystusa wspoéldzialal w kazdym zbawczym
Jego czynie, zwlaszcza we Wecieleniu, cudach, smierci i Zmar-
twychwstaniu, uzdalnial réwniez Bogarodzice do wspoétpracy
z dzielem Chrystusa. Od Zwiastowania poprzez Golgote
i Wieczernik Maryja wraz z Chrystusem zbawia przez swoj

25 Por. D. Th. Strotmann, art. cyt.,, s. 134. . _

®# Hom. in Anunt. Cyt. za P. Evdokimov, Prawoslawie, Warsza-
wa 1964. s. 166 n. Autor uwaza te stowa za synteze mysli patrystyc?
nej. .

27 S. Bulgakov, Kupina neopalimaja, Pariz 1927 s. 156.

# Tamie, s, 157. Por. A. Salaville, art. cyt, s. 290.
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wstawienniczy udzial, w ktérym w sposéb specjalny uczest-
niczy Duch Sw.?2® Prawde te wyrazil juz Theophanes
Nicejski méwiac, ze bez pomocy Ducha Sw. i wspéldzia-
lania Maryi nikt nie osiaga zbawienia. 30

Bogarodzica prowadzi do Syna, jedynego Zbawcy Swiata.
W Niej i przez Nig dokonuje sie zbawienie, nic nie dzieje
sie bez Niej, jak twierdzi zgodnie teologia wschodnia, znaj-
dujgca swoj wyraz w kulcie maryjnym. 31 Wystarczy otwo-
rzy¢ ksiegi liturgiczne, by przekonaé¢ si¢ o wierze Kosciota
wschodniego w nieustanne wstawliennictwo Maryi, czyli o pew-
nosci plynacej z wiary w Jej aktualny udzial w dziele zba-
wienia. ,,NajSwietsza Bogarodzico, zbaw nas’ — powtarzajg
wierni bez konca, nazywajgc Maryje ,,naszym zbawieniem’’. 3
Zakonczenie modlitw liturgicznych jest czesto maryjne:
»Przez wstawiennictwo Bogarodzicy, o Zbawco, zbaw nas” 33
Istota kultu maryjnego w prawoslawiu polega przede wszyst-
kim na zywej swiadomosci miejsca Bogarodzicy i Jej roli ja-
ko Matki w dziele Syna. Liturgia ozywia te $wiadomosé, kia-
dac nacisk na powszechne macierzynstwo Bogarodzicy i ply-
ngce stagd Jej wstawiennictwo. 3¢ Moc Jej wstawiennictwa i po-
Srednictwa jest jakby nieograniczona, co dobitnie przedstawia
W swym kazaniu Dymitr Rostowski (71709), twier-
dzac, iz nie zna w niebie i na ziemi po Chrystusie wigkszej
Potegi nad Bogarodzice. 3

Wiara w przemozny wplyw wstawiennictwa Maryi przeja-
Wia sie w niezliczonych miejscach kultu, w ikonach, ktére
Najczesciej przedstawiaja Matke wraz z Synem, w Swietach
ku Jej czci. Mozna zgodzi¢ sie z twierdzeniem A. Kniaze-
———

® Tamze, s. 131. 202. Por. B. Schulze, Le mariologie sophianique
"usse. W: MarMan t. 6, Paris 1960 s. 237.

® Hom. in Anunt. Por. M. Gordillo, dz. cyt, s. 232.
< ;’3220b. S. Bulgakov, dz. cyt, s. 205. Por. B. Schulze, art. cyt.,

%2 Por D. Th. Strotmann, art. cyt., s. 137.

3 Por. A. Salaville, art. cyt., s. 302.
o Por. D. Th. Strotmann, Quelques apercus historiques sur le
ulte marigl en Russie, Ir 32 (1959) s. 201.

Tamze, s. 191.
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va, ze wstawiennictwo Bogarodzicy jest chyba najczestszym
tematem w liturgii bizantyjskiej. 3 Niektore hymny Paschy
proklamuja Theotokos jako przyczyne naszej radosci przy-
pominajgc, ze w Bozej ekonomii wspéldzialta ona czynnie
i w sposéb wolny z dzietem Ducha Sw. a przez to wystepuje
u poczgtku wszelkich Jego daréw.3” Duch Sw. uczynil z Niej
Dar pocieszenia. %® Koscié! wschodni_obchodzi $wieto wsta-
wiennictwa Maryi 1 X, oraz Bogarodzicy, Radoéci niespotyka-
nej, dnia 8—9 XII. 3 ,Ontologicznie zwigzana z Duchem
Swietym Maryja jest ozywezym pocieszeniem, Ewag-Zyciem,
ktéra chroni i opiekuje sie wszelkim stworzeniem stajac sie
w swej matczynej opiece figurg Kosciola” 40

III. DUCH SWIETY — MARYJA — KOSCIOEL

Kosciol w ujeciu teologii wschodniej zwie sie czesto Koscio-
tem Ducha Sw. 4%l Poczagtkéw takiego ujecia mozna dopairy-
waé sie juz u sw. Ireneusza, ktéry twierdzil, ze gdzie
Duch Sw. — tam Kosciél, a gdzie Kosciét — tam Duch Sw.
Jednak prawoslawie wystrzega sie pneumatomonizmu i pod-
kresla, ze podstawg pneumatologii eklezjalnej jest zawsze
chrystologia trymitarna. 43 Duch Sw. jest sprawca jednosci i po-
wszechnosci Kosciola, a takze jego Swietosci i apostolskosci.
Kosciol jest nieustanng Pietdziesigtnica, jej przedluzeniem aZz
do paruzji. 4 Duch Sw. jako Duch adopeji (Rz 8,15; Ga 3,14
4,6) wprowadza nas w Kosciél, ktéry w teologii prawostaw-

% A Kniazeff, Théotokos dans les offices byzantins du temDs
pascal, Ir 34 (1961) s. 39.

%7 Tamze, s. 37. R

% Por. P. Evdokimov. Les ages de la vie spirituelle des Péres
du desert & nos jours, Paris 1964 s. 135.

3% Por. D. T. Strotman, Quelques apercus historiques, art. cyto
s. 187 n.

9 P. Evdokimov, Prawoslawie, dz. cyt., s. 166.

M N. Afanassieff, Cerkov Ducha Swiatogo, Pariz 1971.

1 Adv. haer. 3,24, § 1 (PG t. 1, kol. 966 O).

49 N.Nissiotis, art. cyt.,, 329. .

“ Por, P, Evdokimov, dz cyt, s. 137; T. K. Ware, The Ortho
dox Church, Baltimore 1963 s. 246 n.
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nej zwany jest czesto soma pneumatikon. Celem ekonomii
Chrystusa jest nasze wszczepienie w Jego Ciato duchowe po
to, abysmy w nim otrzymali Ducha Pieédziesiatnicy. ¢

Otrzymaé Ducha Sw. znaczy otrzymaé Jego dary, a wérod
nich najwiekszy, ktérego On sam jest sprawcg — przebdstwie-
nie. Dar ten mozemy otrzymaé w Kosciele jako w miejscu
tego przeboéstwienia. 46 Bardzo znamienne pod tym wzgledem
sg wypowiedzi greckich OO. Kosciola, ktérzy w réznej formie
powtarzajg slowa sw. Ireneusza, iz Bég stal sie czlowiekiem
po to, aby czlowiek mégl staé sie Bogiem. 4" Sw. Atanazy
twierdzi, ze Stowo w Duchu obdarza stworzenie chwalg i prze-
bostwiajgc je oraz adoptujgc prowadzi do Ojca.®® Sw. Ba-
zyli uczy, ze stworzenie nie posiada zadnego daru, ktéry by
nie pochodzil od Ducha; On jest Us$wiecicielem, ktéry nas
Jednoczy z Bogiem i miejscem tego uswiecenia. 48

Stgd nic dziwnego, Ze teologia wschodnia z upodobaniem
przeprowadza nastepujgce paralele. Duch Sw. zstepuje na Ma-
ryje i za Jego sprawg rodzi sie¢ Chrystus. Duch Sw. zstepuje.
w dzien Pieédziesigtnicy na Maryje oraz apostoléow i za Je-
go sprawd rodzi sie Kosciél. Duch Sw. zstepuje na dary chle-
ba oraz wina i za Jego przyczyna ponownie rodzi sig¢ Chry-
stus eucharystyczny w Kosciele. Duch Sw. rodzi nowych
czlonkéw Chrystusowi — Kosciotowi we chrzcie sw. W taki
sam sposéb Maryja, ktéra uczestniczyla czynnie w pierwszym
i drugim zstapieniu Ducha Sw., uczestniczy nadal w dawa-

% Por. O. Clément, Mort et Résurrection, Cont 21 (1969) s. 68.

P Gherman, art. cyt, 5. 31, gdzie autor powoluje sie¢ na G.
Florowskiego.

17 Adv. haer., Praef V (PG t. 7 kol. 1120).

‘8 Ep. I ad Serapionem 25 (PG t. 26 kol. 589 B). Por. O. Clément,
L’ Eglise orthodoxe, Paris 1965 s. 52.

“® Liber de Spiritu IX, 22 (PG t. 32 kol. 108 C); XVI, 37—38 (PG
F- 32 kol. 133 C; 136 A; 137—140 B), XXVI, 62—83 (184 A—D). Czyta-
Jac to dzielo éw. Bazy lego mozna zauwazyé, ze autora najbardziej
Interesuje rola Ducha Sw. w u$wiecaniu i przebdéstwieniu czlowieka.
Owolanie chrzestne — to wezwanie do deifikacji. Czlowiek w sobie
Nosi obraz Boga, ale przez grzech stracil to podobienstwo, ktérego za-
A%ki odnajduje w chrzcie dzieki Stowu Wcielonemu. Nikt jednak nie
Moze przyjsé do Slowa jak tylko przez Ducha Sw., ktéry odgrywa
Wige zasadnicza role w procesie przebéstwienia.



172 MARTA RYKOWNA [10]
i:riu nowego zycia w Kosciele. Np. S. Bulgakow stwierdza, ze
z powodu Jej centralnej pozycji w Kosciele nic, co dotyczy
zycia Kosciola, nie moze sie dokonywaé bez Niej. 5 Przykla-
dowo wystarczy przypommie¢, ze Kosciét wschodni w swej
modlitwie eucharystycznej zwraca si¢ do Bogarodzicy tuz po
konsekracji, tj. bezposrednio po epiklezie blagajgcej o zsta-
pienie Ducha Sw. Réwniez w przygotowywaniu daréw ofiar-
nych we Mszy $w. zawsze uwzgledniony jest udzial Matki
Bozej poprzez prosfore, zwang Panagia. 5!

Teologia wschodnia podkresla, ze zwigzek miedzy Maryja
a Kosciolem ustalil sie dopiero od Zeslania Ducha Sw. Maryja
otrzymala catkowicie Ducha Sw., co czyni Jej miejsce w Ko-
Sciele jedynym i niepowtarzalnym. Ona jest jego macierzyn-
skim centrum mistycznym, ktére realizuje w sobie doskona-
tos¢ Kosciota przed powszechnym zmartwychwstaniem. 52 ,,Ro-
dzgc Chrystusa, jako powszechna Ewa, rodzi Go dla wszyst-
kich, a przez to rodzi Go réwniez w kazdej duszy (..). Ko-
Sciét w ten spos6b jest przedstawiony w swej funkcji mistycz-
nego rodzenia jako wieczna Theotokos” 53 Je§li Chrystus, we-
dlug tekstu wyznania wiary, narodzil sie z Ducha Sw. i Ma-
ryi Dziewicy, znaczy to, ze rowniez Jego rodzenie si¢ w du-
szy wierzacego wymaga Ducha Sw. i wlgczenia sie w wiare
Maryi. Takie jest przeSwiadczenie OO. Kosciola. 5% Maryja
w sposob macierzynski czuwa przy tych narodzinach z Ducha
Sw., w Kosciele. 55 Poniewaz sama; jest doskonalym Przybyt-
kiem Ducha Sw., wspolpracuje zawsze z Nim w Jego dziele
usSwigcania i konsekrowania nowych sSwigtyn Boga zywego-
Wedlug S. Bulgakowa wylanie Ducha Sw. na wszelkie cialo

5 S. Buigakov, dz. cyt, s. 205. Por B, Schulze, art. cyt.
s. 233; V. Loss ki, art. cyt., s. 47 n.

51 Zob. A. Salaville, art. cyt., s. 300—303.

%2 Zob. P. Gherman, art. cyt., s. 2.14.32. Por. S. BulgakoV
Orthodoxie, Paris 1932 s, 166.

3 P.Evdokimov, dz. cyt., s. 169.

54 Tamze, s. 168.

55 Por. O. Clé ment, Dialogues avec le Patriarche Athénagoras, Pa-
ris 1969 s. 252; P. Evdokimov, L’Orthodorie, Unité chrétienne —
Pages documentaires 20 (1970) s. 33.
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speinia sie przy udziale Bogarodzicy. Dzialanie Ducha Sw.
w stworzeniach jest zarazem Jej wspéldzialaniem., Wiekszobé
cudownych ikon i prywatnych objawieh — to ikony i obja-
wienia Matki Bozej. Dlatego kult Maryi jest miarg eklezjal-
nosci. 5

Maryja jest sercem Xosciota, jakby jego personifikacjg. 37
Ona wyraza dziewicze macierzynstwo Kosciota i bedac Matka
wszystkich ludzi jest jego figura.’ Dziewica Maryja jako
Matka i Oblubienica Boza wyobraza kazda ludzkg dusze w jej
odniesieniu do Boga i w jej eklezjalnosci. 59 Skoro Maryja
wspéldziala w rodzeniu Chrystusa z Ducha Sw. w Koéciele,
jest w jakiej$ mierze poczagtkiem nowego zycia w duszach
wiernych. Prawde te jasno wyraza liturgia wschodnia obcho-
dzagc w pigtek w oktawie Paschy swieto Maryi zwanej Zré-
dlem zycia. Bogarodzica jest czczona jako Zrédlo ozywcze,
ktore otrzymuje zycie i daje zycie. % W ujeciu takim zachodzi
podwéjna relacja Maryi: do Chrystusa oraz do Ducha Sw.
Wedlug bowiem Janowego komentarza do sléw Chrystusa
Duch jest zywa wodg wyplywajaca ze zrédla, jakim jest Chry-
stus (J 7,37). Duch Sw. w codziennej modlitwie liturgicznej
Kosciota wschodniego bywa nazywany Dawca zycia. Liturgia
tego Kosciota zwie rowniez Maryje Zrodtem wody zywej, np..
W hymnie Akathistos: ,,Witaj, ktéra odradzasz tych, co w grze-
chu poczeci” (XIX); ,,Witaj, bo nam wypuszczasz obficie ply-
hacy Rzeke Witaj, ktorasé kgpiela obmywajgcg sumienie”
(XX); ,Witaj, arko zlocona przez Ducha Swietego. Witaj,
Skarbnico zycia niewyczerpana” (XXIII). 6!

Mozna by mnozyé nazwy, ktére liturgia wschodnia kieruje
do Maryi, a ktére jednoczesnie moga okresla¢ Kosciél. Sg to
Przewaznie okreflenia biblijne, jak np.: drabina Jakubowa 13-
—————

% S Butlgakov, Kupina neopalimaja, dz. cyt., s. 205 n.

5 Por. S. Schulze, art. cyt., s. 234.

% Por. P. Evdokimov, art. eyt., s. 33.

 Por. S. Buigakowv, dz. cyt., s. 185,

% Por. A, Kniazeff, art. cyt, s. 30; A. Salaville, art. cyt,
5-272; M. Gordillo, dz cyt. s. 258.

" A Bober, Antologia patrystyczna, Krakéw 1966 s. 527 n.
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czgca niebo i ziemie, $wigtynia syjonska, nowa Jerozolima, ar-
ka Przymierza, krolowa w zlotoglowiu, niewiasta obleczona
w slonce, oblubienica Boza, krzak gorejacy, oblok na pustyni,
Morze Czerwone, runo Gedeona, rézdzka Aarona, slup ogni-
sty, skala, z ktérej tryska zrodlo dla spragnionych, brama
zbawienia, klucz krélestwa, dziewicza 'matka Emmanuela
itd. 52

IV. SOFIA — MADROSC BOZA

Sofiologia jest raczej bocznym nurtem w teologii prawo-
stawnej — przynajmniej ta, ktérg zapoczgtkowat V. Sotlo-
wiew, rozwijal P. Florenski, a szeroko ujat i przedsta-
wil S. Bulgakow. Nauka ta spotkala sie ze sprzeciwem zarow-
no innych teologéow prawostawnych, jak i hierarchii kosciel-
nej. 62 Poniewaz jednak jej przedstawiciele mowiag o Duchu
Sw. i Matce Bozej, nalezy sie tym nurtem zajaé, zwlaszcza
ze motywow sapiencjalnych dostarczajg roéwniez perykopy
liturgiczne na niektére §wieta maryjne.

Wedlug S. Bulgakowa istnieje tzw. Sofia niestworzona i so-
fia stworzona. Madro§é¢ Boza jest realnym bytem, chociaz nie
jest osoba. Jako Logos jest samoobjawieniem Boga w drugie]
Osobie Tréjcy Sw., jako zas§ Chwala jest samoobjawieniem
Boga w trzeciej Osobie. Slowo i Duch jako Sofia objawiaja
Osobe Ojca. Sofia jest odwiecznym:Czlowieczenstwem w Bogu-
Jest to idea tzw. Theantropii, Bogoczlowieczenstwa, dzieki kto-
rej Bulgakow dopatruje sie¢ pierwiastka meskiego i zenskiego
w lonie Tréjcy Sw. Ojca nazywa masculinum majestatis,
a Ducha Sw. — principium zenskim. % W pochodzeniu Ducha
Sw. Bulgakow widzi przejaw duchowego macierzynstwa. Dla
tego pierwsi rodzice musieli byé mezczyzng i niewiastg, przy-

% Por. A. Kniazeff, Mariologie biblique, art. cyt., s. 273, oraz
caly hvmn Akathistos.

® Por, S. Butgakov, O Sofii Premudrosti Boziej, Paris 1935.

1 S. Bulgakov, Du Verbe Incarné (Agnus Dei’), Paris 1943
31. 34. 36 n.

28—
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najmniej w sensie duchowym, jako odbicie podwéjnego po-
chodzenia w Bogu. W Chrystusie wyraza sie najdoskonalej od-
wieczne ojcostwo Boga, w Maryi za$ Duch Sw., ktéry sie obja-
wit stopniowo w Jej zyciu. 65

Od chwili Zwiastowania — Wrcielenia Maryja nie jest juz
tylko zwykla osobg ludzks, ale staje sie Matkg Boga. Jej na-
tura ludzka jest przemieniona, otrzymuje Ducha Sw., ktérego
W swym macierzynstwie jest najdoskonalszym obrazem. Bo-
garodzica stanowi osobowe objawienie Madrosci Bozej, jakim
w innym sensie jest Chrystus, Boza sita i Boza Madrosé.
W ten sposéb istniejg dwa osobowe obrazy sofia: stworzony
i Bogoczlowieczy, oraz dwa ludzkie obrazy w niebie: Bogo-
czlowieka i Bogarodzicy. Przy tym Najsw. Maryja Panna nie
jest bynajmniej osobowym wcieleniem Ducha Sw., ale jest
osobowym, uduchowionym Jego przyjeciem. % W Niej jedno-
czy sie Sofia niebieska i stworzona, Duch Sw. i hipostaza
ludzka. 67 S. Bulgakow w zjednoczeniu Bogarodzicy z Duchem
Sw. widzi podwdjng unie: dwéch natur, tj. Boskiej i ludzkiej,
oraz dwéch oséb. Maryja jest tak przejrzysta dla Ducha Sw.,
Ze staje sie doskonalym Jego Objawieniem. % lkony Bogaro-
dzicv z Jezusem uwaZza omawiany autor za ikony sofijne. Po-
dobnie ikony przedstawiajgce samg Matke Bozg obrazujg, jego
zdaniem, Ducha Sw., ktérego Maryja jest ludzkim obrazem.
Dlatego Bogarodzica jest réwniez obrazem caltej ludzkosci,
Obrazem Kosciola. 69

Inaczej nieco przedstawia sie temat Madrosci Bozej w ma-
Tyjnej liturgii bizantyjskiej. Dla lepszego wyjaSnienia tajemni-
¢y objawienia tej Madro$ci w osobie Maryi przez fakt Wcie-
lenia liturgia bizantyjska na $wieto Zwiastowania, oprécz pe-
—————

% S. Butgakov, Paraclet, Paris 1946 s. 238. Por. B. Schulze,
art. cyt., s. 230.

190“ S. Bulgakov, Kupina neopalimaja, dz. cyt., s. 138. 141. 173 nn.

% S. Bulgakov, Orthodoxie, dz. cyt., s. 166.

S B utgakov, Paraclet, dz. cyt. s. 239: Kupina mneopalimaja,
dz. cyt., s. 173 mn. Por. A. Legisa, Divina Maternitas Mariage inm
S Bulgakov, Roma 1954 s. 58.

Por. B. Schulze, art. cyt., s. 234.
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rykopy z Prz 8, podaje we Mszy $w. tekst Hbr 2,11—18, kto-
ry odnosi sie do Wrcielenia i Odkupienia. Drugg perykopa
Swigt maryjnych (np. Whniebowziecia) jest fragment Prz
9,1—11, traktujagcy o Madrosci, ktéra zbudowala sobie dom
i zaprosila na uczte. A. Kniazeff tlumaczy maryjny sens
tej perykopy paschalnym znaczeniem, jakie posiada swigto
Wmniebowziecia NMP w Kosciele wschodnim; 15 VIII czei sie
tam nie tylko zasniecie, ale takze zmartwychwstanie Maryi
i Jej wstapienie do krdlestwa chwaly. Autor jest jednak zda-
nia, ze liturgia wschodnia, uzywajgc tekstéow madrosciowych
na Swieta maryjne, wskazuje w nich nie tylko na Theoto-
kos." Mimo to wielowiekowa modlitwa Kosciola przeczy ta-
kiemu pogladowi. Juz przeciez w VI w. w hymmnie Akathistos
Maryja jest pozdrawiana jako naczymie Madro$ci Bozej
(XVIII), a $wieta Madrosci Bozej obchodzi Ko$ciét! wschodni
nie bez przyczyny wlasnie w uroczystosci maryjne: 15 VIII
i8IX. 1

V. KENOZA DUCHA SW. — POKORA MARYI

Pozostaje jeszcze jeden nurt zagadnien, moze najbardzie]
typowy dla chrzescijanstwa wschodniego, pozwalajacy porow-
nywaé elementy pneumatologii z mariologia. Chodzi o pro-
blem tzw. kenosis Ducha Sw. i analogicznej postawy pokory
u Maryi. Wspélstuzenie drugiej i trzeciej Osoby Troj-
cy Sw. w tzw. ekonomii logopneumatycznej po-
siada swoéj odpowiednik we wspoistuzeniu Ducha Sw.
i Bogarodzicy. To wspo6lstuzenie w kenozie ma na celu
wiekuista chwale tych, ktérzy dzieki podobnej postawie
i dzialaniu w swym zyciu dojda do przebdstwienia i stana si€
objawieniem S$wietosci trzeciej Osoby Troéjcy Sw., czyli obra-
zem Ducha Sw. Duch Sw. zas jest obrazem Syna, a Syn —
Ojca. Tym sposobem Bég — Mitos¢é bedzie wszystkim We
wszystkich.,

% A.Kniazeff, art. cyt,, s. 276 nn.

7 A. Bober, dz. cyt, s. 526. Por. B. Schulze, art. cyt, s. 228
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W ekonomii Bozej potrzebne bylo osobowe zstgpienie za-
réowno Syna, jak i Ducha Sw. Jedno i drugie bylo kenozj,
gdyz samo zstgpienie z nieba i obcowanie ze stworzeniem jest
juz kenozg ze strony Bozej.” Sw. Jan Damascenski naucza,
Ze obrazem Syna jest Duch. ¥ Poniewaz jednak Duch Sw. nie
posiada hipostatycznej inkammacji podobnej do Syma, pozosta-
je w pelniejszej kemnozie, objawiajgc sie tylko w swych da-
rach. " W teologii wschodniej dos¢ czesto mozna spotkaé po-
réwnanie kenozy Ducha Sw. z kenozg Chrystusa (Flp 2,5).
Jesli kenoza Syna Bozego trwala od Wcielenia do uwielbie-
nia, to kenoza Ducha Sw. rozcigga sie od Pieédziesigtnicy az
do nastania przyszlego wieku. Duch Sw. pozostaje ukryty
W swej kenozie do tego stopnia, ze tres¢ samej Piecdziesigt-
nicy jest bardziej chrystologiczna miz pneumatologiczna. 75
Objawia bowiem nie siebie, ale Chrystusa, ktéremu stuzy,
oraz QOjca, dla ktérego wszystko zyje. Chrystus réwniez stu-
zyt Duchowi Sw. bedac Jego wielkim Poprzednikiem: zapo-
wiadal Jego przyjécie i sam Go postal od Ojca.’® Duch Sw.
zas jest tym, ktéry doprowadza do konca dzieto Chrystusa
w Kosciele i w kazdym czlowieku. 77

Teologowie wschodni podkre$lajg wzajemno$é funkcji dru-
giej i trzeciej Osoby Trajcy Sw., nazywajac ja nawet w za-
Jemnosciag ustug, wspolstuzeniem. V Losski
Stwierdza, ze z jednej strony Duch Sw. jest na uslugi Chry-
Stusa, ktorego obecnos$¢ aktualizuje, z drugiej strony to ra-
¢zej Chrystus jest na ustugi Ducha Sw., ktéremu umozliwia
Przebostwiajgce przebywanie w sercu kazdego czlowieka.
Celem odkupienczej kenosis Chrystusa, jak twierdzi ten sam

™ Por. S. Bulgakov, Paraclet, dz. cyt. s. 268.
™ De fide orth. I, 13 (PG t. 94 kol. 856).
™ Por. P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 163.
» Por. S. Bu tgakov, Paraclet, dz. cyt., s. 168. 270. 272.

s ;“gPor. P. Evdokimov, dz. cyt, s. 183; L’Esprit Saint, dz. cyt.,
. Por. N. Nissiotis, Die Theologie der Ostkirche im &kume-
Mschen Dialog-Kirche und Welt in ortodoxer Sicht, Stuttgart 1968
S. 64; Pneumatologie orthodore. W: Le Saint-Esprit, Géneve 1963 s. 85.

* Por. P. Evdokimov, L’Esprit Saint, dz. cyt., s. 89.
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teolog, bylo przebo6stwienie. ” Skoro przebéstwienie jest dzie-
lem Ducha Sw. przy wspélpracy czlowieka, to mozna stad
wyprowadzié sluszny wniosek, ze theosis jest celem kenozy
trzeciej osoby Bozej.

Na obecnym etapie ekonomii Bozej Duch Sw. jest kenotycz-
ng Mitosciag. W swym unizeniu i dzialaniu nie jest osamotnio-
ny, poniewaz Matka NajSwietsza, jak wspomniano, jest do-
skonalym objawieniem Ducha Sw., przede wszystkim dzieki
swej pokorze i macierzynskiej milosci. Sama stwierdza, ze
Boég ,,wejrzal na unizenie stuzebnicy swojej” (Ek 1,48). To
unizenie musiato byé trwatg postawg wewnetrzng Bogarodzi-
cy. Dlatego spodobala sie Najwyzszemu, poniewaz Jej pokora
byta tak podobma do kenozy Syna i Ducha Sw.: ,Kto sie
poniza, bedzie wywyiszony” (bk 14,11; 18,14). Charaktery-
styczng dla prawoslawia parafrazg tych sléw Chrystusa jest
stwierdzenie P. Evdokimova, ze pokora, tj. catkowita ofiara
z siebie w imie postuszenstwa, jest aktem liturgii wewnetrz-
nej, w ktérym epikleza Ducha Sw. inspiruje nasze fiat w lacz-
nos$ci z fiat Maryi, bo ,kto sie z pokory pomniejsza, wywo-
huje ogrom przeboéstwiajacych energii Boskich. 3 W fiat Bo-
garodzicy zawarte jest Jej nieustanme wspoédlsluzenie
w dziele Syna i Ducha Sw. Maryja nieustannie wstawia si€
za nami oraz przekazuje ludziom energie Ducha Sw.8 Ona
sama jest Tg, ktéra nosi w sobie Ducha — Pneumatofora, jak
Ja od czasow greckich zwie Koscié? wschodni. 82

Kenosis Ducha Sw. przejawia sie 'w dziele przebéstwiania,
poniewaz Duch Sw. szanujgc wolno$é¢ ludzkg (gdyz jest Mi-
loscia, a milos¢ respektuje osobe umilowanego) dostosowuje
sie do mo#liwosci czlowieka i przebéstwia go tylko na miaré

® V1osski, A l'image et & la ressemblance de Dieu, Paris 1967
s. 95,

% P. Evdokimov, Prawostewie, dz. cyt., s. 164. . 64

81 Por. O. Clément, L'essor du christianisme oriental, Paris 19
s. 38 n.

% Por. S. Bulgakov, Le Verbe Incarné, dz. cyt., s. 131; Pdf“flle‘:’
dz. cyt., s. 271; Kupine neopalimaja, dz. cyt., s. 142. 154 nn. 175. 187 ™
202, 205.
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jego wspoélpracy (por. 1 Kor 3,9). W Bogarodzicy pojawit sie
osobny i wylgezny wypadek stosunku do Ducha Sw. oraz
wspélpracy z Nim. Duch Sw. przebéstwil Jg w sposéb jedy-
ny i niepowtarzalny, tak ze upodobniona do Niego — Milosci
stala sie Matkg nowego i jedynego zycia, ktore dla wszyst-
kich wiernych oznacza ich osobowe przebdéstwienie. Prawda
ta znajduje swoj wyraz w modlitwach liturgicznych Koéciola
poczynajagc od pierwszych wiekéw. W hymnie Akathistos
znajdujg sie takie np. zwroty do Bogarodzicy: , Ty, ktéra lu-
dzi prostujesz ku gorze” (XI), ,skalo, z ktoérej. zrodlo tryska
dla spragnionych zycia” (tamze). 8 Trudno nie zauwazyé, zZe
w takich sformutowaniach wyraza sie najbardziej pneumato-
logiczne ujecie kultu maryjnego, skoro wiemy, ze tym, ktéry
przebéstwia, jest Duch Sw. Takie wiec ujecie, nie wymienia-
Jac wprost trzeciej Osoby Bozej, wskazuje poérednio na ke-
nosis Ducha Sw. i ,,wspélstuzenie” z Bogarodzicg w pelnieniu
odwiecznych planéw Tréjcy Sw., bo ,,miejscem” Bogarodzi-
Cy — jak sie wyraza P. Evdokimov — jest stuzba Parakle-
tows, 84

Ostatnie zagadnienie dotyczy roli Ducha Sw. i Bogarodzicy
W eschatonie, gdzie dokonywaé¢ sie bedzie najwyzsza liturgia,
kult i uwielbienie. Czytanie Flp 2,56—11 w czasie officjum za-
Sniecia Maryi podkresla unizenie, jakiesdzieli Ona ze swym
Synem, a zwlaszcza z Duchem Sw. Jednoczeénie teologia
Wschodnia uczy, ze wraz ze zmartwychwstaniem i wmiebo-
Wzieciem Maryi, czyli z ostatecznym etapem Jej przebostwie-
Nia, zostal osiggniety cel $wiata.® Zarazem jednak podkresla,
Ze jako stworzenie przebéstwione Maryja uczestniczy w Bo-
Skim zyciu nie z istoty, jak Jej Syn, ale z laski. ® Bogarodzi-
a sama juz osiggnela pelnie chwaly, do jakiej Bég Ja wezwal.
Jako , Oblubienica dziewicza” (takim wezwaniem konczy sie
\.

® A. Bober, dz. cyt, s. 523. Por. A. Salaville, art. cyt., s. 262.
19;; P. Evdokimov, Die Frau und das Heil der Welt, Miinchen
5. 247,
. “ Por. P. Evdokimov, Prowoslawie, dz. cyt, s. 171; S. Bul-
aai‘OV, Kupina neopalimaja, dz. cyt., s. 128, 133.
Por. S. Butgakov, dz. cyt, s. 132.
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kazda z dwunastu strof hymmnu Akathistos) wola wraz z Du-
chem Sw.: ,Przyjdz, Panie Jezu” (Ap 22,17). Na Sadzie Chry-
stus jako Prawda bedzie sadzil i obnazat rany, Duch Sw. jako
Milosé bedzie leczyl i ozywial, Ona za$, jak to przedstawia
ikonografia Kosciola wschodniego, bedzie sie wstawiala za
grzesznikami. 87 Kosciét wzywa Ja: ,,Witaj, ktéra pieklo oga-
tacasz. Witaj, ktora odziewasz nas chwalg” (Akathistos VII). 88
Ostateczne i pelne objawienie Ducha Sw. nastgpi w paruzji,
ktéra, wedlug prawoslawia, jest powtdérnym przyjsciem
w chwale nie tylko Chrystusa, ale i Ducha Sw. Chwatla
wszystlkich swietych w communio sanctorum z Theotokos na
czele bedzie najdoskonalszym, najpiekniejszym obrazem trze-
ciej Osoby Tréjcy Sw.

ZAKONOZENIE

Ukazane elementy pneumatologiczne w mariologii wschod-
niej i w kulcie maryjnym stanowiag rys charakterystyczny
prawoslawia. W poréwnaniu z teologia katolickg uderza w nim
swolisty brak uscislen doktrynalnych. Jednoczesnie mariologia
wschodnia, przynajmniej w swym nurcie sofiologicznym, za-
wiera tresci wykraczajgce poza nauke przyjeta w Kosciele
katolickim. Teologowie wschodni zdajg sobie sprawe z tego, Z€
kult Matki Bozej w prawoslawiu moze wydaé sig komus sto-
jacemu z zewnatrz przesada nie¢ majgca oparcia w danych
biblijnych. Widza w nim jednak wyraz tradycji, w ktérej si€
przejawia nieustanne dzialamie Ducha Sw. od chwili Jego zsta-
pienia na Maryje i apostoléw. Z drugiej strony kult ten wsku-,
tek oparcia sie raczej na tradycji niz na Pismie Sw. jest czy?~
nikiem najbardziej dzielagcym prawostawie od protestan”
tyzmu. 89

8 Por. P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt, s. 171; S. Bul

gakov, dz. cyt., s. 206.
% A. Bober, dz. cyt., s. 521. ki
% Por. S. Bu!gakov Orthodoxie, dz. cyt., s. 164; V. LosS™”
dz. cyt., s. 42.
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Z ekumenicznego punktu widzenia szczegélnie cenna jest
nauka o unizeniu sie Ducha Sw. i pokorze Maryi, typowa —
jak widzieliSmy — dla wschodniej teologii. Nauka ta moglaby
stanowié plaszczyzne porozumienia miedzy rozdzielonymi wyz-
naniami chrzescijanskimi. Przez nawigzanie bowiem do Biblii
zbliza sie do teologii protestanckiej, ktéra niedawmo wysunela
propozycje takiej mariologii ®. Ugzupelnilaby tez i poglebila
mariologie katolicka, ktdéra godno§¢ Maryi widzi raczej w
przywileju Jej Boskiego macierzynstwa.

Les éléments pneumatologiques du culte marial
selon 1la théologie orientale

Résumé

Dans 1'Eglise orientale la doctrine mariale fait partie du traité
christologique. Elle est étroitement liée au dogme pneumatologique.
L’auteur nous présente cing relations qui umissent le culte manial
aux vérités qui concernent le Saint-Esprit.

1. Panagion-Panagia. Le Saint-Esprnit — source de toute sainteté
a élu et sanctifié Marie de Dieu. Il 1a fait siége de toutes les ver-
tus. Quand il s'agit de définir la sainteté de Marie, les Péres sou-
lignent surtout sa pureté virginale.

2. Parakletos — Advocata nostra. Le Saint-Esprit, qui est notre
(?onsolatewr et qui ne cesse diintercéder en notre faveur, fait de Ma-
Tle la cause de nbéire joie et notre médiatrice. Par le culte marial
Mous nous unissons parfaitement au Saint-Esprit et nous nous
Ouvrons: & sa puissante action par laguelle Il nous transforme in-
térieurement.

3. Saint-Esprit — Marie — Eglise. De mé&me, comme le Saint-Esprit
descendit sur Mamie et fit d'elle son sanctuaire et la Mére du Fils
de Dieu, Il descend sur les catéchuménes, sur les dons sacrificiels, sur
toute I'Eglise — pour transformer. Mamie est la personnification de
Eglise en tant que sanctuaire du Saint-Esprit.

4. Sophia — Sagesse de Dieu. Marie est image crée de la Sagesse
de Diey de méme que le Christ est son image théandrique. Selon S.
Bulgakov dans la descendance du Verbe s’exprime le mieux I’éternelle

e—

13 * Por. T. Gogolewski. Ekumeniczna mysl A. M. Javierre’a, STV
(1975) nr 1 5. 185.
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paternité de Dieu, dans la descendance du Saint-Esprit — la maternité
spirifuelle. Ainsi Marie, Mére de Dieu, pleine du Saint-Esprit, est la
plus parfaite image de la divine maternité.

5. La kénose du .Saint-Esprit — ’humilité de Marie. L’époque actu-
elle de nétre salut est I’époque de la kénose du Saint-Esprit. La Sainte
Vierge, en tant que parfaite révélation du Saint-Esprit, révéle en sa
personne les abalissements du Saint-Esprit en mnotre é&poque. Marie
affirme que ,,Dieu a jeté les yeux sur la bassesse de sa servante”. Au
jour de la parousie du Christ se réveélera pareillement la gloire du
Saint-Esprit: en la gloire de tous les saints et Théotokos a leur téte.

Cette derniére pensée est trés importante du point de vue oecumé-
nique, Elle pourrait servir a approfondir la mariologie catholique et
a unir toutes les deux 3 la mariologie protestante.

M. Rykéwna



