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FILOZOFIA RELIGII A FILOZOFIA BOGA
I METAFIZYKA

Tytut artykutu wyznacza do$¢ waski temat rozwazan z zakresu problematy-
ki teoriopoznawczo-metodologicznej. Oczekuje sie proby okreslenia statusu
metodologicznego przede wszystkim filozofii religii i wskazania na jej zwigzki
z filozofig Boga i metafizyka. Zadanie jest pozornie tatwe. Istnieje bowiem
wiele sposobdéw uprawiania kazdej z wyzej wymienionych dyscyplin i wobec
tego r6zne zachodza miedzy nimi relacje. Trudno przedstawic¢ wszystkie mozli-
we ujecia i uktady, z gory trzeba wiec zaznaczy¢, ze bedzie to ujecie fragmenta-
ryczne. Podejmujac probe okreslenia filozoficznej wiedzy o Bogu i religii, wy-
daje sie niezbedne — chociaz skrotowe — nakreSlenie wspoéitczesnej sytuacji
myslowej w zakresie wiedzy o religii. Stanowi¢ to bedzie pewne tto dla zdania
sobie sprawy, jakie problemy wysuwajg sie na plan pierwszy i jaki typ filozofii
moze te problemy podjac.

Ostatnie stulecie — to czas wzmozonego negatywnego i pozytywnego zain-
teresowania religiag. Jest to bowiem okres wielkich negacji religii dokonywa-
nych przez znaczace XIX i XX-wieczne prady i ideologie, czas ,,uSmiercania
Boga” w imie cztowieka,

— by osiggnat stan catkowitego spetnienia (,,raj na ziemi’), zbawit sam
siebie przez rewolucyjne tworzenie nowych struktur ekonomiczno-spo-
tecznych (K. Marks)

— by byt catkowicie samodzielny i dojrzaty (F. Nietzsche)

— by byt absolutnie wolny (S. Freud, J. P. Sartre).

Dzi$ juz z doSwiadczenia wiemy, do czego doprowadzity proby, dokonywa-
ne r6znymi srodkami — nie wygczajac politycznych — eliminacji religii z ludz-
kiego zyciai z ludzkiej kultury. Wiele pisze sie i méwi o zniewoleniu cztowieka,
0 utracie przez wielu sensu zycia, 0 nowych formach alienacji, o dehumanizacji
cztowieka pozbawionego transcendentnych perspektyw i wartosci.

* Ponizszy tekst jest przeredagowang wersjg wyktadu wygtoszonego podczas sympozjum
Z problematyki wspotczesnej filozofii religii, 18 XI 1988, w Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie.
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Wiek XX — to rownocze$nie okres dynamicznego i efektywnego rozwoju
réznorodnych badan nad religia, prowadzonych przy pomocy réznych metod,
rozwoéj wiedzy humanistycznej, a wiec etnologii, historii, psychologii, socjolo-
gii religii, a nade wszystko fenomenologii religii w jej réznych wariantach. Tej,
ktéra na bazie doswiadczenia historycznego (M. Eliade, van der Leeuw) czy
psychologicznego (R. Otto) ustalata state struktury i przejawy zycia religijne-
go. Bytaby to fenomenologia humanistyczna oraz fenomenologia filozoficzna
uprawiana w ramach fenomenologii jako nurtu $cisle filozoficznego z jej twor-
cg M. Schelerem na czele. Dzieki fenomenologii zostat ukazany istotny zwia-
zek fenomenu religii ze Swiadomoscig ludzka, ludzkimi dziejami i ludzkg kultu-
ral

Spogladajac na wiek XX z punktu widzenia stosunku do religii zarysowujg
sie wyrazne réznice miedzy jego poczatkiem i koncem. O ile w pierwszym
okresie dominowat zdecydowanie negatywny stosunek do religii i proklamo-
wany ateizm miat charakter prometejski, to obecnie obserwujemy inne nasta-
wienie do religii nawet na terenach i w ideologiach, w ktérych walka z religig
byta zdecydowana i konsekwentna. Socjologowie kultury (Bell) méwig o po-
wrocie sacrum w koricu XX wieku. M. Eliade, wielki badacz i teoretyk religii,
twierdzi, ze najwiekszym osiagnieciem XX wieku nie sg odkrycia naukowe ani
nawet rewolucyjne przemiany spoteczne, lecz powtorne odkrycie podstawo-
wego znaczenia sacrum dla ludzkiego zycia2.

Rodzi sie wiec pytanie, jak wyttumaczy¢ 6w powr6t. Skad sie bierze owa in-
trygujaca trwatos¢ mysli o Bogu i religii, mimo jej nieustannego zwalczania?
Ani wiedza humanistyczna, ani fenomenologia, ani hermeneutyka jezyka reli-
gijnego czy inne ,,myslenie o kulturze” tego problemu nie rozstrzygna3.

W tej ogolnokulturowej i myslowej sytuacji zastanawiajaca jest sytuacja
w Polsce. W okresie dysponowania rozlegtg wiedzg o religii, wykazujacg jej
Scisty zwigzek z ludzka Swiadomoscia i kulturg, w okresie powrotu sacrum na-
wet w Zwigzku Radzieckim, w Polsce wprowadza si¢ religioznawstwo marksi-
stowskie, ktore ukazuje religie jako dehumanizujgcag cztowieka alienacje,
uwarunkowang czynnikami spoteczno-ekonomicznymi. Religioznawstwo na-
dal gtosi ateizm i zdania o nieistnieniu Boga uwaza za twierdzenie naukowe4.

Mimo wiec olbrzymiej wiedzy penetrujacej Swiadomosc¢ religijng czy anali-
zujaca religijng mowe (jezyk religijny), mimo przyjecia religii jako statego ele-

1 Por. Z. J. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin 1988, zwkaszcza rozdziat: Proble-
matyka nauk o religii, s. 319—348; G. Lanczkowski, Wprowadzenie do religioznawstwa, tt.
A. Bronk, Warszawa 1986; A. Bronk, Postowie: Mozliwosci i ograniczenie religioznawstwa,
tamze, s. 130 —148.

2 M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, przet. S. Tokarski, Warszawa 1988,
zwlaszcza stowo od wydawcy, s. VI.

3 Zagadnienie to szeroko omawia E. Gilson w: L’athéisme difficile, Paris 1979.

4Por. Z. Kawecki, W. Tyloch, Wybrane problemy religioznawstwa, Warszawa 1987, oraz
hasto ateizm w: Leksykon religioznawcy, Warszawa 1988, s. 15— 23.
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mentu kultury, w dziedzinie wiedzy o religii, zwtaszcza jej podstawach oraz
wiedzy o istnieniu Boga wcigz jesteSmy jakby ,,na poczatku™. Trzeba wiec sie-
gac po prawdy fundamentalne, podstawowe, na ktore tak silny nacisk ktadzie
wiasnie filozofia w jej rozumieniu klasycznym.

Czym jest religia— alienacjg, ztudzeniem, neurozg, przejsciowym etapem
ludzkosci czy sposobem istnienia cztowieka? Jakie sg jej zrodta, geneza, dla-
czego istniata i nadal istnieje? Jakie peini funkcje w zyciu ludzkim — jednost-
kowym i spotecznym, w ludzkiej kulturze?

Czym jest sacrum — korelatem ludzkiej $wiadomosci, rzeczywistosciag kul-
turowa, intencjonalnym przedmiotem aktu religijnego czy zywsg, realnie istnie-
jaca osobg, z ktdrg jesteSmy zwigzani?

Pytania, tak istotne dla zrozumienia, czym jest religia, takze obecnie nie s
pytaniami retorycznymi. Wiasnie te pytania i realne wspotczesne problemy
sktaniaja nas do zajecia sie filozofia religii oraz jej stotunkiem do filozofii Boga
i metafizyki i wskazania na takie ujecia, ktére podejmujg te fundamentalne
problemy.

I. ROZNORODNOSC SPOSOBOW UPRAWIANIA FILOZOFII BOGA
I FILOZOFII RELIGII

Historycznie i wspotczesnie istnieje wiele sposobéw uprawiania filozofii
w ogéle a w konsekwencji istnieje pluralizm typow wiedzy o catej rzeczywisto-
$ci, Bogu i religii5. Najtrudniejszy do okre$lenia jest status filozofii Boga. Jesli
w filozofii rozpoczynamy od analizy danych w do$wiadczeniu faktow, to prze-
ciez Bog nie jest wprost dostepny naszemu poznaniu, wobec tego nie moze by¢
punktem wyjscia odrebnej dyscypliny filozoficznej. Ten typ wiedzy ma zawsze
postac¢ do$¢ skomplikowang. Przypatrzmy sie konkretnym sposobom jej upra-
wiania czy wyktadania, zwtaszcza w instytutach koscielnych.

Filozofia Boga $cisle zwigzana z metafizykag

Problematyka istnienia Absolutu (Boga) pojawia sie w metafizyce czyli
0golnej teorii bytu. Skoro rézne byty, dane w poznaniu bezposrednim, w anali-
zie okazuja sie niekonieczne, bytowo niewystarczalne, zmienne, jawi sie pro-
blem ich ostatecznego Zrodia istnienia. Problematyka Boga stanowi integralng
cze$¢ metafizyki, Jesli wyktada sie je oddzielnie, to po prostu jest to fragment
metafizyki naswietlajagcy ostateczne uwarunkowania istniejgcej rzeczywistos-
ci.

5 Por. Z.J. Zdybicka, Cztowiek i religia, Lublin 1977 (1980).
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Wiedza metafizyczna o Bogu moze by¢ dopetniana i modyfikowana na roz-
ne sposoby, zawsze zachowujac perspektywe metafizyczng, doszukujacy sie
ostatecznych uwarunkowan dla istniejacej rzeczywistosci czy to bytéw w ogole,
czy jakiej$ dziedziny rzeczywistosci cztowieka, moralnosci itp.

Filozofia Boga niezalezna od metafizyki

Filozofia Boga moze by¢ uprawiana niezaleznie od metafizyki, zwkaszcza
jako wyrazenie i eksplikacja ludzkich doswiadczen i przezyé w perspektywie
Transcendensu (G. Marcel, M. Buber). Moze by¢ takze metodologicznie zto-
zona jako zesp6t problemow nalezacych do réznych dyscyplin filozoficznych
— metafizyki, antropologii, filozofii moralnosci, filozofii religii — wydobywa
sie z tych dyscyplin problematyke wprost zwigzang z zagadnieniem Boga. Ist-
nieje filozofia Boga bedgca syntezg filozoficznej i teologicznej wizji Swiata. Sg
to postacie filozofii chrzescijanskich, np. $w. Augustyna. Istnieje postac filozo-
fii Boga, ktorg mozna okresli¢ jako scjentystycznag, gdzie zwykle nie wyklucza
sie catkowicie metafizyki, skupia sie jednak refleksje na problemach bedacych
na styku nauk przyrodniczych, humanistycznych, psychologii, socjologii, itp.
Zawsze wiodace jest filozoficzne pytanie o podstawy, zrodta ostateczne, po-
czatek rzeczywistosci, bedacej przedmiotem badan w poszczeg6inych naukach
szczegGtowych.

Filozofia religii

Status filozofii religii jest fatwiejszy do okre$lenia niz status filozofii Boga.
Wystepuje tu bowiem wyraznie przedmiot dany do badania. Jest nim dany
w dos$wiadczeniu wewnetrznym (u ludzi religijnych) i w doswiadczeniu zew-
netrznym fakt religijny. Zadaniem filozofii religii jest opis tego faktu, jego in-
terpretacja i wyjasnienie. Filozofia religii moze przybierac r6zng forme w zale-
znosci od kontekstu filozoficznego, w ktorym jest uprawiana, od roztozenia
akcentdéw na poszczegoblne etapy refleksji. Moze wiec mie¢ charakter bardziej
opisowy, bardziej interpretacyjny czy wyjasniajacy.

Opisowa filozofia religii jest analizg i opisem ujetego intelektualno-intui-
cyjnie fenomenu religii w jego pierwotnosci i istocie (jako co$ danego w Swia-
domosci). Stosuje sie tu szeroko rozumiang metode fenomenologiczng, w wy-
niku ktorej otrzymuje sie szczegdtowe opisy aktéw religijnych, ich przebiegu,
istoty boskosci, sacrum itp. Inng postacig filozofii jest szczegbtowy opis ujete-
go za pomocg specjalnej intuicji pozaracjonalnej przezycia religijnego. Supo-
nuje sie swoiste ,,odczucie” (Gefiihl-sacrum) (F. Schleiermacher, James, R.
Otto).
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Interpretacyjne filozofie religii; mozna tu zaliczy¢ hermeneutyczng filozo-
fie religii w ujeciu P. Ricoeura— rozumiang jako interpretacja czyli wydobycie
gtebszego sensu i jego uwarunkowan religii potraktowanej jako system symbo-
li wystepujacych w okre$lonym kontekscie. Tutaj trzeba zaliczyc filozofie reli-
gii rozwijang w ramach filozofii analitycznej, ktora odstania funkcjonowanie
jezyka religijnego i tg drogg zdobywa wglad w fenomen religijny (Ramsey).

Wyijasniajace filozofie religii — po opisie i interpretacji skupiajg si¢ na wy-
jasnianiu ostatecznym, wskazujg na ostateczne uwarunkowania religii badz
przy zastosowaniu metody metafizycznej, badZ przez zastosowanie metody
transcendentalnej. Filozofia religii stanowi wéwczas refleksje zmierzajgcg do
wskazania koniecznych, podmiotowych warunkéw zachowania sie cztowieka,
w tym przypadku zachowania religijnego (J. B. Lotz).

Filozofia religii moze by¢ uprawiana w spos6b bardziej kompleksowy,
wrecz — eklektyczny. Moze przybierac rozne formy, czy to refleksji przebiega-
jacej na styku metafizyki, filozofii Boga, antropologii filozoficznej i aksjologii
czy taczy¢ rézne kierunki filozoficzne gromadzac wiedze i refleksje dotyczaca
religii jako relacji miedzy cztowiekiem i Bogiem.

Filozofia religii moze by¢ powigzana z apologetyka czy przybierac jej po-
stac, stanowigc krytyczng analize wiarygodnosci konkretnej religii objawionej.

Przytoczona skrotowo i z koniecznosci wybioérczo typologia filozofii Boga
i filozofii religii ukazuje bogactwo uje¢. Relacje wzajemne uktadajg sie rozma-
icie w zaleznosci od koncepcji filozofii Boga i filozofii religii. W niektorych nie
odrdznia si¢ filozofii Boga i religii, inne z zasady neguja odniesienie dq metafi-
zyki. Czy mozna oceniac, ktéra z przedstawionych postaci interesujgcych nas
dyscyplin jest bardziej wartosciowa, a ktéra mniej? Czy mozna wskazaé na kry-
teria stusznego wyboru wkasciwej filozofii religii czy filozofii Boga?

Ocena zalezy od zadan, jakie stawia sie tym dyscyplinom. Czy sato cele tyl-
ko badawcze (odkrycie prawdy, nowe uporzgdkowanie, uzasadnienie) czy dy-
daktyczne (ksztatcenie w tej dziedzinie). Cele badawcze w filozofii takze moz-
na traktowac¢ maksymalistycznie, jesli szukamy wiedzy wyjasniajgcej badang
rzeczywisto$¢, czy minimalistycznie, kiedy chodzi nam o analityczno-krytycz-
ny, Zzrédtowy, wnikliwy i wszechstronny opis fenomenu religii6.

Bogactwo filozofii religii (i filozofii Boga), bogactwo réznorodnej wiedzy
o religii jest czym$ ogromnie cennym, jest rezultatem bogactwa samego feno-
menu religijnego jak i zyciowych zainteresowan i mozliwosci poznawczych
cztowieka. Zadnego typu wiedzy nie nalezy negowaé, ani tez absolutyzowac,
zaden nie wyczerpuje wszystkich aspektow religii. Chodzi o to, by umie¢ spoj-
rze¢ szeroko, jakby ,,z gory” i zdawac sobie sprawe z charakteru epistemologi-
cznego i metodologicznego poszczegdlnych typdw wiedzy i religii, ktére zaspo-

6 Por. S. Kaminski, Filozofia religii afilozofia Boga, ,,Roczniki Filozoficzne” 30 : 1982 z.
2s. 15— 21.
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kajajg potrzeby ludzkie wyroste z bycia cztowieka w Swiecie, z bycia we wspot-
czesnej kulturze.

Wspdtczesna sytuacja kulturowa w $wiecie i w Polsce domaga sie jak naj-
petniejszej i najglebszej wiedzy o religii i tej, ktérg moze dostarczyé fenome-
nologia i takiej, ktéra podejmuje problemy istnienia Boga, a ta zwigzana jest
z metafizyka i filozofig Boga. Uzupetnia ona luke istotng w opisowej i interpre-
tacyjnej wiedzy o religii, zwlaszcza przez jasne postawienie problemu istnienia
Boga.

Il. FILOZOFIA RELIGII | FILOZOFIA BOGA
W NURCIE FILOZOFII KLASYCZNEJ

Sprecyzowanie, czym jest filozofia religii i filozofia Boga w klasycznym spo-
sobie filozofowania, domaga sie przypomnienia charakteru tej filozofii7.

Filozofia w sensie klasycznym ma za przedmiot wszystko, co istnieje, calg
rzeczywistos¢. Ujmuje jg z punktu widzenia istnienia, jego sposobow, docieka
wiasciwosci, przystugujacych wszystkim bytom, praw rzadzacych catg rzeczy-
wistoscig. Stawia sobie cele maksymalistyczne. Dazy do poznania i wyjasnienia
badanej rzeczywistosci przez wskazania na ostateczne czynniki ontyczne. Jest
swoistym typem poznania i wiedzy, opiera sie na wkasnym doswiadczeniu, nie-
zaleznym od nauk i wiary religijnej.

Podstawowg dyscypling jest metafizyka, czyli ogolna teoria bytu. Sukcesy-
whnie badajgc poszczeg6lne dziedziny rzeczywisto$ci powstajg inne dyscypliny,
antropologia filozoficzna, filozofia przyrody, etyka, filozofia kultury, religii,
prawa, itp. Poszczeg6lne dyscypliny filozofii sg autonomiczne w tym sensie, ze
posiadaja whasny punkt wyjscia, wiasne doswiadczenie. Wsp6lna jest nato-
miast metoda.

Podstawowa dyscypling jest metafizyka, ktGra ma za zadanie poznac zasa-
dy (prawa) bytowania, fundamentalne wasciwosci wspolne (wiasciwosci tran-
scendentalne), wskazuje na czynniki konieczne wewnetrzne i zewnetrzne
wszystkiego, co istnieje. Poznanie ma charakter transcendentalny —to znaczy
nie zacie$nia sie do jakiej$ dziedziny rzeczywistosci, jest otwarte na to, co jest
i co moze byé. Ma takze charakter analogiczny, poznajgc wspolne struktury,
uznaje sie, ze kazdy byt ma swoj niepowtarzalny charakter.

Problem istnienia Absolutu (Boga) i jego natury pojawia sie juz w metafi-
zyce. Byty dane w do$wiadczeniu w analizie okazujg sie ztozone, zmienne, nie-
samowystarczalne bytowo. W wyjasnieniu domagaja si¢ przyjecia istnienia ich
ostatecznego zrodta, modelu i celu. Afirmacja Absolutu jest wiec odpowiedzig
na gtdwne pytanie metafizyczne: dzieki czemu istnieje co$, co istnie¢ nie musi?

7 Metodologiczne i merytoryczne rozwiniecie tego typu filozofii religii zawiera: Z. J. Zdybi-
cka, Cztowiek i religia, Lublin 1987; Religia i religioznawstwo, Lublin 1988.
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Problem Absolutu pojawia sie przy rozwazaniu prawie wszystkich proble-
mow w metafizyce. Teorig scalajaca relacje bytéw niekoniecznych z Absolu-
tem jest teoria partycypacji jakby zwienczajgca cate poznanie metafizyczne.
Ukazuje ona, ze wszystko, co istnieje, istnieje na mocy uczestnictwa w istnie-
niu Boga, powigzane jest z Nim najgtebiej przez sam fakt istnienia, ktore jest
istnieniem ,,w Nim” (,,W nim istniejemy, poruszamy sie i jesteSmy”). Bog me-
tafizyki nie jest Bogiem odlegtym, nie jest Bogiem statycznym — cata rzeczy-
wistos¢ jest w Nim. ,,Blizszy jest nam niz my sami sobie”. BAg jest takze mode-
lem wszelkiego istnienia, zwlaszcza cztowieka, ktory jest ,,stworzony na obraz
i podobienstwo Boze”, jest takze Dobrem najwyzszym, ku ktéremu wszystko
zmierza. Mowigc jezykiem metafizyki Bog w stosunku do $wiata jest przyczyng
sprawczg (zrodtem istnienia), wzorcza (modelem) oraz celows, czyli Najwyz-
szym Dobrem, z ktérym zjednoczenie jest warunkiem spetnienia sie cztowie-
ka.

Uprawiana w ramach filozofii klasycznej filozofia Boga nie stanowi meto-
dologicznie catkowicie odrebnej dyscypliny, nie ma bowiem odrebnych od me-
tafizyki danych do wyjasnienia (Bdg nie jest dany w punkcie wyjscia, nie jest
przedmiotem bezposredniego poznania). Jest zespotem twierdzeh wybranych
z metafizyki, ktore wprost odnoszg sie do istnienia Boga, ich rozwinieciem,
czesto dopetniona fragmentami antropologii, etyki, czy nawet refleksji nad te-
oriami naukowymi.

Natomiast filozofia religii stanowi dyscypline odrebnagiwsto-
sunku do metafizyki, i w stosunku do filozofii Boga, cho¢ w ostatnim etapie wy-
jasniania z nimi powigzang. Ma wiasny punkt wyjscia. Jest nim dany w do-
$wiadczeniu wewnetrznym i zewnetrznym fakt religii. Zmierza do ujecia jego
istoty, stawia pytania, czym religia jest, jakie peini funkcje w zyciu ludzkim in-
dywidualnym i w ludzkiej kulturze, dzieki czemu ostatecznie istnieje, jakie sg
jej ontyczne podstawy.

Mozna wyrdznic trzy etapy dociekan:

1) Stwierdzenie istnienia wielu faktéw religijnych, ktére dane sg cztowieko-
wi w doSwiadczeniu wewnetrznym (jesli jest cztowiekiem religijnym) i w do-
$wiadczeniu zewnetrznym (obserwacja faktéw religijnych).

2) Analiza danych doswiadczenia, ktéra ujawnia wielkie bogactwo religij-
nych aktow i przezy¢, ich ztozonos¢. Sa to akty psychiczne (poznawsze, daze-
niowe, emocjonalne), fakty spoteczne a takze ontyczne. W nagromadzonym
materiale empirycznym ujmuije sie to, co konieczne, wspolne. W aktach religij-
nych cztowiek ujmuje siebie i przezywa siebie jako powigzanego z Transcen-
densem (Bogiem, bdstwem). Wszelka religia stanowi odniesienie, skierowa-
nie cztowieka do Transcendensu, ktore wyraza sie w specjalnym zachowaniu
cztowieka, w dziataniu. Relacja — cztowiek — Transcendens ma wiec cha-
rakter powinnosciowy, jest dynamiczna, wyraza sie w praxis religijnej, czyli
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odpowiednim dziataniu, zwlaszcza modlitwie i kulcie, ofierze, okreslonej mo-
ralnosci.

3) Wyijasnienie — skoro analiza ujawnita religie jako relacje swoistg czto-
wieka do Transcendensu, to dla blizszego poznania i wyjasnienia charakteru
relacji trzeba okresli¢ jej podmiot (cztowieka), jej przedmiot— kres (transcen-
dens) oraz jej podstawy — dlaczego zachodzi? Inaczej méwiac — stawiamy za-
sadnicze pytanie, dlaczego takie zjawisko jak religia w ogole istnieje. Chodzi
0 podmiotowe (ze strony cztowieka) jak i przedmiotowe (transcendens) uzasa-
dnienie faktu zachodzenia relacji religijnej. Jakie sg racje ze strony cztowieka
oraz — czy przedmiot odniesienia religijnego — istnieje i w jaki sposob istnie-
je? Czy tylko w swiadomosci religijnej, jak to z moda podkreslali wspoétczesni
przeciwnicy religii, poczynajac od Feuerbacha, czy istnieje niezaleznie od ludz-
kiej indywidualnej i spotecznej swiadomosci?

W wyjasnianiu podstaw (Zrodet) religii w cztowieku odwotujemy sie do do-
$wiadczenia ludzkiego, ktére w formie zalgzkowej dane jest kazdemu myslace-
mu cztowiekowi, poznania swojej sytuacji egzystencjalnej. Cztowiek, na kaz-
dym poziomie kultury, zdolny jest uswiadomi¢ sobie swoja sytuacje egzystenc-
jalna, pozna¢ otaczajacy go $wiat, siebie w Swiecie, siebie jako podmiot i spra-
wce swoich dziatan: poznania, mitosci, decyzji. Doswiadczenie swojej sytuacji
egzystencjalnej ujawnia ograniczono$¢ w istnieniu (czasowo$é, zmiennosci,
niekoniecznos$c), rownoczesnie dynamizm i mozliwosci, ktorymi cztowiek tra-
nscenduje swoje ograniczenia— poznanie, mito$¢, wolnos¢. DoSwiadcza po-
trzeby umocnienia w bytowaniu i dgzeniu do pekni.

W tego typu doswiadczeniu, ktére mozna rozbudowywac, i ktére stanowi
podstawe filozoficznego poznania w metafizyce, ujawnia sie otwartos¢ czto-
wieka na inne byty osobowe, a takze na Byt Mocny, na Transcendens. Tu poja-
wia sie mysl o Bogu, rodzi sie idea Boga.

W opracowaniu tego podstawowego doswiadczenia ludzkiego, ktére ujaw-
nia otwarto$¢ osoby ludzkiej na Transcendens, ujawnia powigzanie cztowieka
z Bogiem, rozumianym w religii jako zrodto zycia, jego sensu i kres, spetnienie
ludzkich dziatan, postugujemy sie analizami, pojeciami, prawami wypracowa-
nymi w metafizyce i antropologii filozoficznej. Skoro w antropologii filozoficz-
nej cztowiek ukazuje sie jako osoba otwarta na drugie ty i analiza ludzkiego po-
znania i ludzkiej mitosci okazuje otwarcie osoby ludzkiej na Ty absolutne,
a w metafizyce przyjmuje sie istnienie Boga, jako koniecznej przyczyny istnie-
nia wszystkich bytow, wskazuje to na podmiotowe i przedmiotowe uzasadnie-
nie faktu religii. Dzieki temu mozemy powiedziec¢, ze religia jest istotnie po-
wigzana z cztowiekiem i ostatecznie wyjasnia sie bytowa strukturg i egzystenc-
jalng sytuacja osoby ludzkiej, ktéra bedac przygodna, transcenduje ku wartos-
ciom absolutnym — prawdzie, dobru, pieknu i $wietosci. Powigzanie cztowie-
ka z Bogiem najpetniej wyjasnia fakt partycypacji, ukazujacy najscislejsze po-
wigzanie wszystkiego z Bogiem, bo cztowiek jako osoba zdolny jest poznac
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i w sposob ludzki, to znaczy Swiadomy i wolny nawigza¢ kontakt z Bogiem i to
jest wiasnie religia8.

W ostatniej fazie filozofii religii, to znaczy w fazie wyjasniania, kiedy wska-
zuje sie na ontyczne czynniki podmiotowe i przedmiotowe religii, odwotujemy
sie do metafizyki (filozofii Boga) oraz do antropologii filozoficznej. Inna jest
jednak perspektywa poznawcza filozofii religii niz metafizyki. Filozofia religii
postuguje sie pojeciem bytu wymodelowanym na osobie, a nie og6lnym i tran-
scendentalnym pojeciem bytu wiasciwym metafizyce. Byt osobowy jest nam
poznawczo dostepny bezposrednio przez nasze ludzkie przezycia. Teoretycz-
nie opracowywany w antropologii filozoficznej jako podmiot aktéw $wiado-
mych i wolnych, staje sie podstawg do sformutowania pojecia Osobowego Ab-
solutu (Boga), ku ktéremu zmierza osoba ludzka w wewnetrznym dialogu, poj-
mujac Go jako Ty osobowe.

Cztowiek jest wiec jako osoba w swoim istnieniu i dziataniu powigzany isto-
tnie z Bogiem, jest homo religiosus. Religia nie jest jaka$ jedna z dziedzin zycia
ludzkiego, jest sposobem istnienia cztowieka. Poszczegdlne religie historyczne
ujawniajg w petni to, co w teorii religii jest zarysowane. Pelne zycie osobowe
cztowieka przebiega w perspektywie Boga, z Nim, w Nim, w postawie wiary,
nadziei i mitosci.

Cztowiek przez realne zycie religijne umacnia i rozwija siebie, oczywiscie
nie przez teorie o religii, ale przez fakty—czyny, z ktérych najwazniejsze sta-
nowi modlitwa (dialog z Bogiem), ofiara (symbol daru z siebie, istoty wszelkiej
mitosci) oraz postepowanie ogarniajgce cate zycie (moralnos¢).

PHILOSOPHY OF RELIGION VS. PHILOSOPHY OF GOD AND METAPHYSICS

Summary

In order to describe the existing philosophical knowledge about God and religion the author
examines present-day speculations on religion. At the outset she analyzes a variety of approaches
to philosophy of God and philosophy of religion, and devides them into two tendencies of practi-
sing and lecturing on philosophy of God: (1) philosophy of God closely related to metaphysics,
(2) philosophy of God as independent of metaphysics. On the other hand, philosophy of religion
can be: (1) descriptive, (2) interpretatory, and (3) explanatory.

The author notices that the variety of philosophy of God and philosophy of religion results
from richness of the religious phenomenon itself and life interests as well as the cognitive capacity
of man.

8 Rozwinigcie zagadnienia partycypacji zob.: Z. J. Zdybicka, Partycypacja bytu. Préba wy-
jasnienia relacji miedzy $wiatem a Bogiem, Lublin 1972.
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The second part of the article explores philosophy of God and philosophy of religion on the
background of classical philosophy which separates philosophy of religion from metaphysics and
philosophy of God. Philosophy of religion, however, refers to philosophical anthropology and me-
taphysics in order to show the subjective and objective ontological factors of religion.

The author reaches a conclusion that an authentic religious life grows not from theories on re-
ligion but from facts-acts, especially prayer, sacrifice and morality.



