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Mitosz Jan Szulc”
WT UAM, Poznan

,CZY WOLNO MIEC NADZIEJE, ZE WSZYSCY BEDA
ZBAWIENI?” — RECENZJA KSIAZKI
HANSA URSA VON BALTHASARA!

Na wstepie, jakby nasladujgc Abrama pod Sychem?, pragne podzigkowaé
Panu za dar umocnienia nadziejg. Zagadnienia poruszane przez szwajcarskiego
mysliciela niezwykle mocno koresponduja z przezyciami kazdego, kto powaz-
nie traktuje swoja relacje z Bogiem®. To co udato si¢ mi zglebié, silnie dotkneto
moje serce’: nie mam watpliwosci, iz stangtem w obliczu prawdziwej teologii:
zywej, misteryjnej, osobowej. Dialogowanie z Balthasarem® to jak wpuszczenie
odswiezajacego powietrza do zakurzonego pokoju. I chociaz éw powiew moze
doszczetnie powywracac¢ przybory na biurku, to ostatecznie sprawia, ze znowu
jest czym oddychac¢. I chce si¢ tym oddychac.

Joseph Ratzinger w pracy Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trojje-
dynym relacjonuje histori¢ Hioba, ktorego przyjaciele, ci ,,wiedzacy” (niczym
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Hans Urs von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje, zZe wszyscy bedg zbawieni?, thum. S. Budzik,
Tarndéw 1998. Strony w nawiasach odnosza si¢ do recenzowanego tekstu.

2 Por. Rdz 12,7-8.

Jako zobrazowanie powagi podchodzenia do wiary i szukania w Bogu ponaddoczesnej madro-
$ci moze postuzy¢ anegdota zawarta w utworze protestanckiego pastora amerykanskiego,
o sugestywnym tytule. Zob. N.V. Peale, W Bogu poktadamy nadzieje. Pozytywna wiara na
cigzkie czasy, tam. M. Jedrzejak, Warszawa 2001, s. 113.

Dostownie i biblijnie, tak jak m.in. podaje rozumienie owego pojecia Pawel. Zob. U. Schnel-
le, Paulus. Leben und Denken, Berlin 2003, s. 613-614. Ponadto jedng z nader interesujg-
cych interpretacji serca mozna znalez¢ w dziele Wlodzimierza Losskiego Teologia mistyczna
Kosciola Wschodniego (ttum. M. Sczaniecka, Warszawa 1989, s. 179nn); por. M.J. Szulc, Oso-
bowy wymiar prawdy, ,,Teologia w Polsce” 6 (2012), nr 1, s. 188.

To dar i przywilej, ze mogg wlaczy¢ si¢ w metode uprawiania teologii przez Szwajcara i posred-
nio dalej rozwija¢ jego dzieto, gdyz — jak uwypukla Medard Kehl — Balthasara jako cztowieka
wiary 1 mysliciela w znacznej mierze uksztattowaty spotkania (bezposrednie tudziez literackie)
z wyrdzniajacymi si¢ osobisto§ciami Owczesnego Kosciota. Sam autor rozumiat swe powotanie
chrzescijanskie jako bycie posrednikiem w przekazywaniu dalej petni wiary danej Wspolnocie.
Zob. M. Kehl, Wstep, w: H.U. von Balthasar, W pefni wiary, thum. J. Fenrychowa, Krakow
1991, s. 24.
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adwersarze z dzieta teologa z Lucerny), przekonuja go, ze skoro zostal doswiad-
czony cierpieniem, znaczy, iz z pewnoscia musiat popetni¢ grzech. Jednakze
skad oni to wiedzg? Czy ich poznanie jest jasniejsze niz wiedza Boga samego?
Symboliczne opowiadanie o sprawiedliwym, jak wiemy, konczy si¢ nastepujaco:
Pan z gniewem upomina otoczenie Hioba za okrutne ktamstwo, a jemu przywra-
ca wszelka majetnosc¢ i jg obficie pomnaza®. Obecny papiez senior argumentuje,
iz przyjaciele, chcac by¢ czysci 1 prawi w sadzeniu, w istocie popehili razace
bluZznierstwo’.

Zdaje sie, iz zdemaskowanie takowego bluznierstwa, objawiajacego sie
W postaci przyjmowania i wyznawania falszywego obrazu Najwyzszego oraz
w formie wchodzenia w Jego (i tylko Jego) kompetencje, bylo priorytetowym
zamiarem bazylejskiego tworcy, obok zwrocenia uwagi na fakt (podazajac tym
samym $ladami Ojcoéw Kosciota), Ze autentyczna teologia ma charakter przede
wszystkim egzystencjalno-modlitewny oraz skrajnie stuzebny. Balthasar pod-
kresla to w konteks$cie analizy dwoch grup wypowiedzi nowotestamentalnych
(zawierajacych z jednej strony grozby potegpienia oraz, z drugiej, przestanie
0 niezaprzeczalnej uniwersalnej woli zbawienia®), ktorych nie sposob zsyntetyzo-
wac 1 teoretycznie usystematyzowac (s. 63). Autor zaznacza, ze realna mozliwos¢
przewagi boskiego ,tak” wobec ,nie” cztowieka nie moze by¢ rozpatrywana
w ramach jakiegokolwiek systemu, gdyz — cytujgc Hansa Jiirgena Verweyena — to
osad praktycznego rozumu (s. 88), oraz akcentuje (przytaczajac poglady Gabriela
Marcela), iz nadzieja z konieczno$ci zwiagzana jest z mitoscia, w tym z poko-
ra 1 modlitwa, zatem z mistyka (s. 91). Podpisuje si¢ takze pod stwierdzeniem
Adrienne von Speyr, ktora konstatuje: ,,Kto wylacza ze swojej wiary perspekty-
we nadziei, dla tego wiara staje si¢ zamknieta wiedza” (s. 150). Ponadto obficie
powotluje si¢ na przezycia $wigtych, dajac jasno do zrozumienia, jak wielkg wage
dla teologii maja wlasnie doswiadczenia mistyczne (m.in. s. 103-115).

Dlaczego wiec mozna mowic o bluznierstwie? Balthasar jawnie (i nierzadko
dos¢ kasliwie) krytykuje myslicieli®, ktorzy bezpodstawnie utozsamili oczywista
mozliwos$¢ potepienia, czesto przepowiadang w Pismie Swietym oraz w oficjal-
nym nauczaniu Kosciota!’, z wiedzg dotyczaca pewnoS$ci przebywania jakichs$

¢ Zob. Hi 42,7-17.

7 Zob. . Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, thum. J. Zychowicz,
Krakow 1995, s. 56.

Istotnym punktem wyjscia w jego rozwazaniach jest traktowanie fragmentu mowy eschato-
logicznej, Mt 25,31-46, jak rowniez innych tekstow (np. Mt 5,22; Mt 12,21nn; Mk 16,16) —
w ktorych rzekomo Bog przedstawia, jak bez cienia watpliwosci bedzie wygladata przysztosé
niektorych ludzi — nie jako reportazu z przysztosci, lecz ostrego napomnienia (s. 53). Do dru-
giej grupy fragmentdéw autor zalicza np.: 1 Tm 2,4-5; Tt 2,11; Ef 1,10; 2 P 3.,9.

Do tego kregu wiacza m.in.: G. Hermesa, Heriberta Schaufa czy Johannesa Bokmanna.

W nr 1035 Katechizmu Kosciola Katolickiego stwierdza sig¢, iz Ko$ciét uznaje istnienie
i wiecznos¢ piekta. Jednoczesnie, w nastgpnym punkcie zostaje uwypuklone, ze nauka zawarta
w Pismie i dokumentach Magisterium odnos$nie do tego stanu stanowi wezwanie do odpowie-
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0s0b w piekle (s. 43nn). Podejécie takie — zdaniem teologa — sprzeciwia si¢
madro$ciowemu podchodzeniu do wiedzy o Bogu, §wiadczy o zuchwatosci inter-
pretatora (s. 50) i stanowi rozpoznawalng badz zakamuflowang formg¢ odrzuco-
nej przez Kosciot predestynacji (s. 174-177). Bazylejczyk stanowczo wystepuje
przeciwko takiemu obrazowi Pana, w ktorym jawi si¢ on jako Ten, ktory swiado-
mie stworzyt stan (s. 69, 117) lub co gorsza — nawigzujac do Sredniowiecznych
wyobrazen i pogladow — miejsce potepienia (s. 125). Przeciwko owemu obliczu
Stworcy, ktorego sprawiedliwo$¢ koniecznie musi zosta¢ usatysfakcjonowana
(s. 70') oraz ktérego wolnos¢ w kwestii zbawienia cztowieka ustawiana jest na
rownoprawnej plaszczyznie z wolnoscig umitowanego stworzenia (s. 40, 94).
Co wiecej, Bog, ktorego poznajemy poprzez niezachwiang wiedz¢ o rzeczach
ostatecznych, wydaje si¢ bezsilny w stosunku do niejako niezaleznie istniejacego
piekta, trwajacego wiecznie na podobienstwo wiecznosci samego Prawodawcy
(s. 124nn). Czyz takie oblicze Boga przypomina usmiechni¢te, radosne i wypel-
nione dobrocig Dziecko z Nazaretu?'?

W Kogo zatem wierzy Balthasar? Po pierwsze, w Tego, ktory absolutnie nie
stworzyt rzeczywisto$ci potgpienia, przeciwnie, wystgpuje ona jako tragiczny
absurd, bolesna anomalia, na ktorg Pan zdecydowanie si¢ nie godzi (s. 70nn),
jednakze dopuszcza jg ze wzgledu na mitos¢ do czlowieka, ktora zaktada jego
wolny wybér. Owa anomalia nie ma prawa by¢ traktowana niczym réwnorzedny
Bogu $wiat (s. 88n), lecz musi by¢ ujmowana jako rysa na catosci, swoisty ,,nie-
-byt”!3, nieistnienie w ramach tego, co istnieje. Teolog ze Szwajcarii powoluje
si¢ na intuicje Karla Rahnera, ktory silnie uwypukla, iz ,,nie” stworzenia wobec
Stworcy nie moze funkcjonowaé na tej samej plaszczyznie i z takg sama moca
jak ,.tak” wobec Niego. ,,Nie” ontycznie ,,zalezy”, podporzadkowuje si¢ ,tak”
(s. 88, przyp. 10)!.

dzialno$ci 1 nawrdcenia. Wyrazenie: ,,istnienie piekla i jego wieczno$¢” zdaje si¢ w zaden spo-
s6b nie wyklucza¢ interpretacji zaproponowanej przez Balthasara, o czym jeszcze bedzie mowa.
Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan, Wydawnictwo Pallottinum 2002, nr 1035n.
Przyp. 10: autor cytuje stowa Gustawa Marteleta: ,Jest jednak rzecza niemozliwa, aby Bog
sam, w najmniejszym nawet stopniu, wspotdziatat w tym zabtakaniu, zwlaszcza po to — jak
niestety wystarczajaco czgsto twierdzono — aby przez zwycigstwo sprawiedliwosci odzyskaé
wspaniato$¢ swojej zanegowanej mitosci”. Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo,
thum. Z. Witodkowa, Krakow, 2007, s. 295n.

Zob. Benedykt XVI, Homilia Benedykta XVI wygtoszona podczas Pasterki w Bazylice sw. Pio-
tra 24 grudnia 2011 r, http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/homilies/2011/docu-
ments/hf ben-xvi_hom 20111224 christmas_pl.html [25.06.2012].

Zob. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 313. Uwazam, ze uprawnione byloby
poréwnanie piekta do kosmicznej czarnej dziury (oczywiscie na zasadzie analogii).

W tym samym przypisie kardynat przytacza stowa Adrienne von Speyr: ,,Nasza ciemno$¢ nie
stoi naprzeciw Jego (Boga) $wiatla niczym co$ absolutnego naprzeciw Absolutu. Ciemno$é¢
grzechu nie znajduje si¢ przeciez poza oddzialywaniem mocy Bozej. Dlatego jest mozliwe, ze
Bog okrywa taskawie nasza grzeszng ciemnos¢ swoja jeszcze wieksza ciemnoscia (na krzyzu)”.
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Po drugie, owo samopotepienie si¢ (,,samo-osad”, s. 97) cztowieka ,,nie daje
spokoju” Bogu. Jesli przyjelibySmy wyktadnie wiecznosci piekta w kategorii
niezaleznego, samoistnego stanu, wowczas w jakim$ stopniu nie byloby sensu
walczy¢ o jego zbawienie. Wszelako Akwinata konstatuje, iz piekta nie cechuje
autentyczna wiecznos¢, lecz raczej czas (s. 124), gdyz wieczno$¢ to przymiot
wylacznie Stworcy, ktory jest Panem czasu — dopowiada Otto Betz (s. 127),
Oscar Cullmann za$ zauwaza, ze Pismo traktuje o nieskonczono$ci czasu Bozego
(s. 129). Biorac pod uwage powyzsze intuicje oraz logicznie wnioskujac, powo-
tujac si¢ przy tym na uzasadniong wstrzemi¢zliwo$¢ wypowiedzi Magisterium
i liczne fragmenty Nowego Testamentu mowiace o powszechnej woli zbawczej
Pana (a przede wszystkim kontemplujagc Krzyz Chrystusa i rozwazajac Triduum
Paschalne), mozna przyja¢, ze stan odrzucenia nie musi by¢ nieskonczony czaso-
wo. Reflektujac glebiej, rowniez mozna mie¢ nadzieje, ze koniec koncow wszy-
scy beda zbawieni: nadziej¢ niezaprzeczalnie, nie wiedze. I taki, poparty liczny-
mi 1 roznorodnymi $wiadectwami, poglad podziela Hans Urs von Balthasar.

Skoro ,,nie daje spokoju” — co Pan moze zrobi¢ wobec ludzkiego ,,nie”? Nie-
watpliwie pieklo w zupetlnosci zalezy od osoby ludzkiej, od jej decyzji, i niepod-
wazalnie Pan (co nieustannie czyni, chociazby podczas liturgii eucharystycznej)
bedzie schodzit do otchtani kazdego serca, by je pociagnac ku sobie. Bedzie zste-
powal w owa ciemnos¢ i tam, niejako od wewnatrz, bedzie ja probowat rozswie-
tli¢ i rozpromieni¢’®. Co moze jednak zdziata¢ w sytuacji, gdy opierajacy si¢
Mitosci bedzie to czynit zawsze (s. 163)? Sadze, ze powyzsze pytanie streszcza
caty gorgczkowy dylemat zawarty w dziele Szwajcara. Mozna mie¢ uzasadniona,
realng nadzieje, ze pieklo stanowi wciaz rzeczywista mozliwos¢, lecz — zgodnie
z nauczaniem Kosciota, ktory nie orzekt o nikim z pewnoscia, iz zostal potepio-
ny!'® — jest ,,puste”!’. Mozna mie¢ pewnos¢, ze Bog do konca, do wiasnej $mierci,
do tez i do bolu, bedzie szukat zagubionej owcy, nawet w piekle — jesli przyj-
miemy jego wiecznos¢ jako zalezng od ludzkiego ,.tak” (bo czyz nie jest ono
,wieczne” dopoéty, dopdki nieprzerwanie mowi si¢ Bogu ,,nie”?). Lecz, niestety,
nie mozna wykluczy¢ odpowiedzi na 6w dylemat: ,tak”, juz nigdy nie przyjmie
Mitosci, zawsze 0w nieszczesny bedzie mowit ,,nie”.

Z pelng odpowiedzialnoscia (tudziez raczej jej brakiem) takowy (stuprocen-
towo istniejacy) wynik decyzji cztowieka przyjmuja ,,wiedzacy”, ci, dla ktorych
zaludnione pieklo jest oczywistym faktem (chociaz nie ma na to — zdaniem teolo-
ga — przekonujacych dowodow). Balthasar wybiera inng odpowiedz — konstatuje,
Ze nie jesteSmy w stanie jednoznacznie ustosunkowac si¢ to poruszanego proble-

Balthasar jest zwolennikiem podejscia, iz mozna mie¢ nadziej¢, ze nawet w piekle Mitos¢ Boga
jakos$ obejmuje grzesznikow (s. 103-115, 122).

Teolog to zdanie prezentuje jako podstawowy argument i jakby motto opracowania (s. 37).
Napisatem ,,puste” w cudzystowie, gdyz — zgodnie z wyktadnig tegoz stanu prezentowanag
przez autora — nie mozna mowi¢ o miejscu, a stowo ,,puste” zawiera taka sugesti¢ (s. 153).
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mu, ale wolno nam i trzeba mie¢ nadziej¢, ze nie bedzie si¢ OwW cztowiek wiecz-
nie opierat. Co wigcej, jego opor w jakiej§ mierze zalezy od nas — naszej posta-
Wy, naszego uczestnictwa w communione sanctorum. W jaki sposob? Mysliciel
ponownie odwotuje si¢ do wizji §wietych i ich przezy¢, ktore sktaniaja ich do
podjecia wysitku, walki o przekreslenie tego, ,,co piekto zapisato” (s. 192). Oczy-
wiste jest, ze dokonana w catkowitej wolnosci negacja mitosci nie moze zostac
anulowana. Jednakze fenomen wolnosci jest rozlegla rzeczywistoscia, zawieraja-
ca fascynujace niuanse, ktore Edyta Stein przenikneta modlitwa, podsumowujac,
ze taska (wolno$¢ mitosci, Duch) Pana wprawdzie nie moze wymusi¢ wstepu
do serca i podja¢ decyzji za cztowieka, lecz jest w mocy tak go ,,podchodzic”,
tj. stwarza¢ coraz wigcej ,,miejsca”’ w jego wnetrzu (oczyszczajac umyst i rozum,
uspokajajac uczucia i emocje, likwidujac urazy i zte skojarzenia, itp.), ze osoba
ludzka w koncu naturalnie opowie si¢ za Bogiem (s. 192-194)8,

Na tym tle rodzi si¢ niezwykte zadanie: chrzescijanie sa powotani do bycia
naczyniami taski i mitosierdzia, ktorzy r6znymi aktami podprowadzajg innych do
wiary (jako rzuceniu si¢ Stworcy w ramiona, s. 159), maja spelnia¢ obowigzek
ptynacy z faktu bycia communio. Swoistg granicg tych aktéw i ich najradykal-
niejszg formg jest rekompensujace doswiadczanie piekta — skrajnego odtaczenia
od Milosci — dla ratowania innych (s. 109-115, 182-186). W dodatku Balthasar
uwypukla, iz kazdy winien trwaé w takiej postawie, by w pokorze widzie¢ siebie
jako ostatniego w kolejce do pelnej wiecznej jednosci z Panem, mocno zabie-
gajac o chwale nieba dla innych. Ukazuje si¢ tutaj co$ nader fundamentalnego,
tj. jadro podejscia do teologii i wiary oraz pytanie o istot¢ chrzescijanstwa — czy
ma si¢ ono sta¢ bardziej lub mniej filozofig religii (z wiedza na kazdy temat), czy
raczej zywa dialogiczna wspotpraca ze Stworcg w zbawianiu $wiata, co wigze si¢
wlasnie z cnotg nadziei.

W dziele szwajcarskiego kaptana uderza kunsztowne polaczenie ogromnej
erudycji (z roznych dziedzin kultury) z lekkos$cia stylu pisarskiego, jak rowniez
umiej¢tne zbijanie utrwalonych stereotypow, chociazby zwigzanych z tworczo-
$cig Orygenesa i jego rzekomego popierania apokatastazy (jako teorii) czy odno-
szacych si¢ do dzialalno$ci Augustyna (ktdrego zgota nie uznaje on za autora
btedu ,,pewnosci wiary” w kwestii potepionych, s. 174). Teolog stapa po grza-
skim gruncie, wszelako — w mojej opinii — nigdy nie wychodzi poza ortodok-
sj¢, wprost przeciwnie: przybliza glebi¢ i bogactwo Objawienia. Owa droga jest
zaiste nader waska, a kazde lekkie zejscie ze szlaku moze sta¢ si¢ uzasadniong
przyczyna posadzenia o herezj¢'’, niemniej jednak witasnie ta niebezpieczna cia-

Niczym oczyszczony obraz-lustro Boga, naturalnie si¢ w Nim odbije.

Lub jakby powiedzial sam zainteresowany: powodem zbierania drewna na stos (przytacza to
w innym konteks$cie niz moj, chodzi mi tylko o wyrazenie). Kasliwy i lekko szyderczy (ale
w granicach mito$ci) jezyk autora dodaje uroku i dramaturgii calej pracy.
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snos¢ wydaje sie jedyna wlasciwa postawg wobec zalecen Mistrza®. I chociaz
nie brakuje osob, ktore umiescityby dzieto Szwajcara na indeksie, to w mocy
pozostaja stowa Jana Pawtla 11, akcentujace, iz Balthasar tylko borykatl si¢ z trud-
nosciami w interpretacji prawdy o wiecznym piekle?!, ktore to twierdzenie wcale
nie musi mie¢ wydzwigku pejoratywnego. Sadze, ze wprost przeciwnie: zmagac
si¢ w taki sposob z zaproponowanym, wyjatkowo palacym, tematem i doj$¢ do
powyzej zaprezentowanych subtelnych wnioskow cechuje wyltacznie genialne
i prawe umysty.

Z drugiej strony — by nie przestodzi¢ — nalezy doda¢ nieco dziegciu. Da si¢
odnies¢ wrazenie zbytniej pewnosci siebie u Autora. W mojej opinii jego adwer-
sarze wcale nie charakteryzujg si¢ ptytkim mysleniem (mozna 6w zarzut wyczy-
ta¢ z tonu wypowiedzi), jakie przypisuje im teolog. Ponadto nietatwo zrozumie¢,
dlaczego wsrdd wspanialego wachlarza wymienionych mistykow nie znalazto sie
miejsce dla Faustyny Kowalskiej. Wprawdzie gdy redagowano tekst, jeszcze nie
nalezata ona do btogostawionych (chociaz proces beatyfikacyjny byt w zaawan-
sowanym stadium), niemniej jednak jej spuscizna duchowa znaczaco wplywala
na Kosciot. ,,Jezu, ufam Tobie” streszcza cata w skrocie zademonstrowang prace
Hansa Ursa von Balthasara. Ufnos$¢ i nadzieja w to, ze wszyscy beda zbawieni,
nie wyklucza, ze moze sta¢ si¢ inaczej tudziez stato si¢ tak w przypadku jakichs
0sob. Wszelako moc nadziei przekracza ludzkie pojmowanie, uczac zawierzenia
— co stanowi fundament chrzescijanstwa.

20 Mt 7,13n. Ta wasko$¢ nasuwa mi skojarzenie z eksperymentem $wiatla w fizyce: im bardziej

skondensowana fala (niemal zanikajaca), tym — bedac przepuszczong przez odpowiednie urza-
dzenie — daje szersze i pelniejsze spektrum $wiatta. Ponadto zinterpretowatem te waskos¢ jako
swoista teologie ,,i”, taczenia wydawatoby si¢ niemozliwych ku temu rzeczywistosci. Zob.
M.J. Szule, Obraz Boga. Wokot tworczosci Josepha Ratzingera, Poznan 2011, s. 46.

2L Zob. A. Dulles, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawta II, Krakéw 2005, s. 270. Temat
piekta ma znaczenie dla dazen ekumenicznych. Sadze, Zze Balthasar swoje refleksje snuje wokot
niedookres$lonosci, ktorg Butgakow zawart w zdaniu: ,,Nalezy wigc raczej pytac nie o istnie-
nie czyscca, ale o to, czy piekto jest stanem ostatecznym, czy tez rodzajem czys$éca? Kosciot
nie zna, w kazdym razie, zadnych ograniczen w swojej modlitwie za zmartych w jednosci
z Kos$ciotem, wierzac w skuteczno$¢ swych modlitw” (S. Butgakow, Prawostawie. Zarys nauki
Kosciola Prawostawnego, thum. H. Paprocki, Warszawa 1992, s. 199). Jego myslenie jest tez
zupehlnie w zgodzie z pogladami prawostawnego metropolity Kallistosa, ktory rowniez wierzy
w realng mozliwos¢ istnienia otchtani, lecz zaznacza, Ze ,,jest uzasadniona nadzieja, ze wszyscy
moga go [tj. zbawienia — M.J.Sz.] dostapi¢” (K. Ware, Kosciél Prawostawny, thum. W. Misijuk,
Bialystok 2002, s. 290).
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