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Poczawszy od przelomu IV i V w, Kosciét katolicki posiada nieprzer-
wanie w swoim apostolskim symbolu wiary artykul de comunione san-
ctorum 1. To lakoniczne i zdawaloby sie malo wazne sformulowanie byto
na przestrzeni wiekéw przedmiotem licznych dyskusji i polemik. Mimo
jednak tylu uscislen i wyjasnien pozostaje ciggle wiele luk i niedomo-
wien., Trudno$ci rodza sie giéwnie przy teologicznym opracowywaniu
tego zagadnienia. O ile bowiem fakt communio sanctorum nie budzi zad-
nych watpliwosci, o tyle jego okreslenie napotyka na caly szereg proble-
méw. Chodzi tu zwlaszeza o ustalenie tresci tego dogmatu, jego zakresu,
sensu, znaczenia i stosunku do innych prawd wiary. W zwiazku z tym
powstaja liczne pytania: Co oznacza zwrot communio sanctorum umiesz-
czony w apostolskim Credo po stowach , wierzg w Kosciét powszechny’'?
W jakim zwiazku prawda ta pozostaje do eklezjologii? Czy istnieja po-
miedzy nimi wyrazne granice? Czy jest sens mowi¢ o communio sancto-
rum wobec tak bardzo rozwinietej w ostatnich czasach nauki o Ko-
Sciele? Czy w ogédle jest mozliwe opracowanie tego zagadnienia w jed-
nym odrebnym traktacie? Jakie racje przemawiaja za jego gloszeniem
we wspoélczesnym Swiecie?

Te i inne tego rodzaju pytania swoim ostrzem kieruja sie ostatecznie
w strone teologéw, ludzi niejako z urzedu przeznaczonych do rozwig-
zywania tego typu probleméw. I rzeczywiscie literatura na temat com-
munio sanctorum jest bardzo obfita. Impulsem do niej w ostatnim 30-le-
ciu byla zwlaszcza enc. Piusa XII Mystici Corporis, ktéra jakkolwiek
bezpo$rednie dotyczyla KoSciola na ziemi, to jednak poérednio, poprzez
nowe i oryginalne ustawienie eklezjologii, dala rowniez podstawy do
nauki o communio sanctorum?®, Otd6z ten wazny dokument papieski stal

! Powszechnie sie utrzymuje, e pierwsze wyraZne $wiadectwo na istnienie
artykutu de communione sanctorum w apostolskim symbolu wiary daje bp

iceta 2z Remesiany (dzisiejsza Serbia) w swoim Explanatio Symboli
(PL 52, 871).

2 Por. C. D. Lialine, Une étape en ecclésiologie. Réflexions sur l'encycli-
Que ,,Mystici Corporis”, Irénikon 19 (1946) s. 315—316; P, Molina ri, Die Hei-
ligen und ihre Verehrung, Freiburg im Br. 1964 s. 10.
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sie pod pewnym wzgledem punktem wyjscia do nowych wysitkéw teolo-
géw w rozwigzywaniu powyzszego problemu, ktérych ukoronowaniem
jest Konstytucja Soboru Watykanskiego II Lumen Gentium, obejmujaca
w 7T-mym rozdziale juz wyraznie nauke o communio sanctorum. Rezul-
tatern sa dalsze dokumenty papieskie: List Pa wta VI Sacrosancta Por-
tiuncuale, tego papieza konst. apostol.” Indulgentiarum Doctrina i motu
proprio ‘Mysteri Paschalis.

Wobec takiego stanu rzeczy wydaje sie rzeczg konieczna przyjrze¢ sie
blizej postawionemu problemowi, Potrzeba tego rodzaju refleksji staje
sie szczegblnie konieczna na gruncie teologi polskiej, w ktorej zaintere~
sowania na temat zwigzkoéw ludzi na ziemi z niebem i czysécem leza nie-
mal catkowicie odlogiem. Poza ambitng bowiem, lecz niestety niedokon-
czong, préba opracowania tego zagadnienia przez M. Morawskiego?,
a nastepnie historycznym szkicem J. Bochenka* oraz krotkim zary-
sem W. Granata w jego 8-mym tomie Dogmatyki 3, wreszcie poza kil-
koma artykulami z dziedziny kultu §wietych %, nie ma w Pol§ce wyczer-
pujacych opracowan tej badZz co badZ ugruntowanej w wielowiekowej
tradycji prawdy wiary.

1. STAN BADAN

Literature dotyczacg communio sanctorum z ostatniego 30-lecia mozna
podzieli¢ zasadniczo na trzy grupy: na prace zwigzane z historig for-
muly, jej pojawieniem sie w apostolskim symbolu wiary oraz z jej roz-
wojem na przestrzeni wiekéw, nastepnie opracowania syntetyczne, uj-
mujace w jednym traktacie calo$¢ zagadnienia, wreszcie szczegblowe stu-
dia nad pojedynczymi elementami tego rozleglego misterium.

Gdy chodzi o historie formuly communio sanctorum w apostolskim
Credo, donioste znaczenie posiadaja zwlaszcza prace badawcze H. B.
Sweta’, J. Ghellincka i W. Elerta® J. N. D. Kellego?® S.
Benka' j ostatnio J. Miihlsteigerall Ich zastuga jest nie tylko

* M. Morawski, Swietych obcowanie, Krakéw 1904.

_4J. Bochenek, Swietych obcowanie w nauce Stanistawa Hozjusza, Lub-
lin 1960; tenze, Nauka Stanislawa Hozjusza o §wietych obcowaniu w S$wietle
sporéw XVI w., Polonia Sacra 4 (1951) s. 26—70.

S W. Granat, Dogmatyka Katolicka, t. VIII, Lublin 1962 s. 308—342.

L. Zimny, Kult $wietych, Ateneum Kaplaniskie 55 (1963) s. 252—260; P.
Molinari, Doktryna soborowa o tacznosci KoSciola walczgcego z triumfujq~
cym, Ateneum Kaplafiskie 58 (1966) s. 336—334; W. Padacz Kult swietych
w konstytucjach i dekretach II Soboru Watykaeriskiego, Wiadomosci Archidie-
cezji Gnieznienskiej.3 (1968) s. 58—62.

7 H. B. Swete, The Holy Catholic Church, The Communion of Saints.
A study in the Apostolic Creed, London 1916.

s J. Ghellinck i W. Elert, Die Herkunft der Formel Senctorum
Communio, Theologische Literaturzeitung 78 (1949) s. 577—586.

9 J.N.D. Kelly, Early Christian Creeds, London 1960.

18'S. Benko, The Meaning of Sanctorum Commaunio, London 1964.

g, Miihlsteiger, Sanctorum communio, Zeitschrift fiir katholische
Theologie 2 (1970) s. 113—132.
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ustalenie czasu pojawienia sig tego artykulu w apostolskim symbolu
wiary, ale takze sprecyzowanie jego pierwotnego sensu i znaczenia. Wia-
domo bhowiem, ze lacinski termin communio (koinonia) moze przybieraé
sens tak aktywny, jak i pasywny. W pierwszym wypadku oznacza on
uczestnictwo z innymi w jakiej§ rzeczy, stanowisku lub funkeji,
w drugim natomiast czynienie czego§ wspolnym, wzglednie dopuszcze-
nie kogos do udzialu we wspoélnocie. Synonimami communio sq commu-
nicatio, communitas, commercium, comsortium, societas, participatio.
Termin za$ sanctorum moze byé rozumiany w znaczeniu rzeczowym (od
sancta — rzeczy $wiete) i osobowym (od sancti — $wieci), To ostatnie
znaczenie moze byé jeszeze rozumiane w sensie szerokim (Swieci — ci,
ktorzy uczestnicza w zyciu bozym) i waskim (tylko swieci kanonizowa-
ni). Z przeprowadzonych badan wynika, ze termin communio sanctorum
w ujeciu Nicety z Remesiany posiadal sens personalno-rzeczo-
wy i oznaczal te zwiazki, kiére zachodza w Chrystusie pomiedzy wier-
nymi na ziemi, a duszami w czy$écu i zbawionymi w niebie

Duze znaczenie dla ustalenia historii communio sanctorum posiadajg
badania dotyczace przejawow tej praktyki w pierwszych wiekach, jak tez
jej teologicznego rozumienia na przestrzeni wiekow. Wymieni¢ tu trze-
ba przede wszystkim prace P. Kirscha'? i H Delehaye’a?3, ktore
mimo znacznej patyny czasu ciesza sie niestabnacym powodzeniem i sg
czesto wykorzystywane przez wspoélczesnych teologéw. Niematle takze za-
stugi na tym polu polozyli: H. Leclerq', G. Jouassard?®, B. Kot-
ting!® P. Jounel' R. Klause!® j B, de Gaiffier!. Swoimi
zainteresowaniamj objeli oni epigrafike grobowg z pierwszych wiekow,
inne zachowane 2rédla materialne (pomniki) oraz dokumenty pisane,

12 J. P. Kirsch, Die Lehre von der Gemeinschaft der Heiligen im christli-
che Altertum, Majnz 1900. W Polsce podobnych badah podjal sie wspomniany
juz M. Morawski i tylko émieré przeszkodzila mu w dokonczeniu ambitne-
go dziela.

13 H Delehaye, Sanctus: Essai sur le culte des saints dens lantiquiteé,
Bruxelles 1827; tenze, Les origines du culte des martyrs, Bruxelles 1933.

4 H Leclerq, Communion des saints, DACL III kol. 2447-—2454.

13 G.Jouassard, Aux origines du culte des martyrs dans le christianisme,
Recherches de science religieuse 39 (1951) s. 362—367; tenze, Le réle des chré-
tiens comme intercesseurs auprés de Dieu dans la chrétiente lyonnaise au se-
cond siécle, Revue des sciences religieuses 30 (1956) s. 217—229,

6 B, Kotting, Reliquienverehrung, ihre Entstehung und ihre Formen,
Trier Theologische Zeitschrift 67 (1958) s. 321—334; tenze, Heiligenverehrung.
W: Handbuch theologischer Grundbergriffe, t. 1, Miinchen 1962 s. 633—641;
tenze, Vom Geheimnis der Heiligkeit, der Heiligen und ihrer Verehrung. W:
Die Heiligen in ihrer Zeit, t. 1, Mainz 1966 s. 27—39,

7P, Jounel, Le culte des saints. W: A. G. Martimort, L’Eglise en
Vriére, Paris 1965 s. 786—805.

8 R. Klauser, Heiligenverehrung (christliche Heiligenverehrung). W: Die
Religion in Geschichte und Gegenwart, t. 3 kol. 171—175,

19 B. de Gaiffier, Reflerions sur les origines du culte des martyrs, La
Maison-Dieu 52 (1957) s. 19—43.
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z ktérych wydobyli wiele wiadomosci na temat poczatkéw kultu meczen-
nikéw, jak i w ogéle utrzymywaniu !acznosci ze zmarlymi.

Innym rodzajem literatury w zakresie omawianego tu przedmiotu sg
te publikacje, ktére za zadanie wziely opracowanie nauki o communio
sanctorum w okreélonej epoce czasu lub nawet u jednego autora. Tak
np. A. George zajal sig zbadaniem tego problemu w listach §w. Paw-
la®® M. F. Berrouard w pismach $w. Augustyna®, a B. de Vra-
gille w spusciznie §w., Bernarda®. Niezwykle cennymi sg tez prace
A.Michela?iP Bernarda?, ktorzy powyzsze zagadnienie ukazali
w przekroju historycznym. Mamy w nich zarysowany w ogélnych kon-
turach obraz rozwoju interesujacej nas tu doktryny.

Druga grupa literatury, czyli wspomniane systematyczne opracowania
nauki o communio sanctorum, jest mniej liczna od poprzedniej, ale za
to bogatsza we wskazowki metodyczne co do calosciowego przedstawia-
nia tego artykulu wiary: jego zakresu, poruszanych w nim zagadnien,
ukladu materiatu. Juz w 1945 r. ukazal sie caly numer miesiecznika
La Vie Spirituelle (4—5), poSwiecony omoéwieniu zwiazkéw pomiedzy
ziemia, niebem i czy$écem. Ta sama problematyka wypeinila rowniez ze-
szyt 82 czasopisma Lumiére et vie z 1967 r. Nalezy tu podkresli¢, Ze ta
ostatnia publikacja jest pozycja posoborows, a wige pisana w klimacie
zdawaloby sie niezbyt sprzyjajacym tego rodzaju tematom.

Wsrod opracowan systematycznych z tego okresu czasu na pierwszym
miejscu pod wzgledem objetoSci nalezy pcstawi¢ bez watpienia dziela
A. Piolantiego. Swoim rozmachem pisarskim przeszed! Piolanti
wszelkie oczekiwania. Jego podstawowe dzielo w tym zakresie liczy 810
stron i to o formacie duzej d6semki?. Ukazalo sie ono po raz drugi
w 1964 r. w poprawionym i mocno skréconym wydaniu pod zbiorczym
tytutem La communione dei santo e la vita eterna. Piolanti jest rowniez
autorem artykulu na tenie sam temat w Lexikon fir Theologie und
Kirche®, O ile w pierwszych dwoch pozycjach awtor pisze w sposob
rozwlekly i drobiazgowy, to w tej ostatniej zdobywa sie na mistrzostwo
syntezy, ujmujacej calo$¢é zagadnienia w niezwykle zwiezly sposéb.

Niemniej ptodnym autorem w naszym temacie jest E. Lamirande,
profesor z Ottawy. Jego to dzielem jest 26 tom stawnej juz encyklopedii
Je sais — Je crois?’. Streszczeniem, a pod pewnym wzgledem ubogace-

2 A. George, La communion fraternelle des croyants dans les épitres de
saint Paul, Lumiére et vie 83 (1967) s. 3—20.

2 M. F. Berrouard, L’Eglise communauté d’amour et de vie selon Saint
Augustin, Lumiére et vie 83 (1967) s. 40—64.

22 B. de Vragille, Lattente des saints d’aprés saint Bernard, Nouvelle
revue théologique 80 (1948) s. 225—244.

2 A Michel, La communion des saints, Doctor communis 9 (1965) s. 1—130.

¢4 pP. Bernard, Communion des saints, DThC t. 3/1 kol. 420—454.

B A Piolz_anti, Il mistero della comunione dei santi mella rivelazione
e nella teologia, Roma 1957.

2 Tenze, Ggmeinschaft der Heiligen, LThK t. 4 kol. 651—653.
2T E.Lamirande, La communion des saints, Paris 1962.
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niem (autor uwzglednia nauke ostatniego Soboru) tego studium jest ko-
lejny artykul, opublikowany w czasopismie Lumiére et vie *. Duzg tak-
ze zastuga E. Lamirande’a jest udostepnienie szerszemu gronu czytelni-
kow postanowien trzech konferencji ekumenicznych: w Edynburgu
(1937), w Lundzie (1952) i w Evanston (1954), ktore ideg communio san-
ctorum wziely za glowny temat swoich obrad. Lamirande w opubliko-
wanych artykutach #® zrelacjonowat szeroko przebieg dyskusji, wyakcen-
towal poruszane tam problemy, omdéwil tresé postanowien oraz przed-
stawil swoj poglad na mozliwosci ekumenicznego dialogu w tej dzie-
dzinie wiary.

Nieco innym walorem ciesza sie opracowania cemmunio sanctorum,
dokonywane w podrecznikach dogmatyki lub innych pomniejszych arty-
kutach. Gléwnym ich zadaniem jest przedstawienie dokiryny, a nie wda-
wanie sie w polemiczne spory. Z pierwszych mozna wymieni¢ wznawia-
ny wielokrotnie zarys dogmatyki L. Otta?, tom 3-ci obszernego dziela
M. Schmausa3 oraz wspomniany juz tom 8-my dogmatyki katolic-
kiej W. Granata Z drugiej natomiast na uwage zastuguja artykuly
A Liegée® G Quadrioa® J. M. R Tillarda®, C. Boyera?®,
E. Kiihlerad F Bauducca? i B.Colombera?®,

Trzecig i najliczniejszg grupe literatury stanowig szczegélowe studia
na temat wybranych zagadnien z szerokiej problematyki communio
sanctorum. Ich niewatpliwym walorem jest dokladnosé opracowania da-
nego problemu, mankamentem natomiast $cista wycinkowo$¢ i fragmen-
taryczno$é. Wnosza wiele do poglebienia wiedzy o zwiazkach wiernych
na ziemi ze §wietymi w niebie i duszami w czy$ccu, ale malo, albo w og6-
le nic, co do kwestii metodycznych tego zagadnienia. Studiéw tych uka-
zalo sig w ostatnim 30-leciu niezwykle duzo, nie sposéb je tu wszystkie
oméwic, i dlatego tez ograniczymy sie jedynie do wybranych przykla-

% Tenze, Aspects du mystére de la communion des saints, Lumiére et vie
83 (1967) s. 21—38.

» Tenze, Aspects de la communion des saints dans les travaux de la comis-
sion ,Foi et Constitution”. De la Conférence d’Edimbourg d celle de Lund,
Sciences Ecclésiastiques 15 (1963) s. 247—276; tenze, La communion des saints
et la Conférence d’Edimbourg (1937) du Mouvement oecumenique ,Foi et Con-
stitution”, Revue de 'Université d’Ottawa 33 (1963)) s. 81—113.

% 1. Ott, Grundriss der katholischen Dogmatik, Freiburg im. Br. 1965.

' M. Schmaus, Katholische Dogmatik, t. 3/1, Miinchen 1958.

# A, Liégé, Communion des saints, Catholicisme t. 1 kol. 1391—1303.

3 G. Quadrio, La comunione dei santi, Salesianum 20 (1958) s. 120—135,

¥ J M R. Tillard, La communion des saints, La vie spirituelle 112 (1965)
S, 185—205.

% C, Boyer, La comunione dei santi, La civilta cattolica 108 (1957)
S. 620—622,

% BE. Kiihler, Gemeinschaft der Heiligen. W: Die Religion in Geschichte
und Gegenwart, t. 2 kol. 1348—1349,

”“97 Fi Bauducco, Comunione dei santi. W: Enciclopedia Cattolica, t. 4 kol.
—136.

*® G. Colombero, La Chiesa, comunitd di salvati, Perfice munus 42 (1967)
$. 130—136.
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déw ilustrujgecych poruszang problematyke. Na pierwszym miejscu na-
lezy tu wymienié szczegélowe monografie na temat kultu §wietych. Za-
gadnieniem tym zajeli sie w ostatnich czasach przede wszystkim K.
Rahner?, P. Molinari® H. Vorgrimler#, J. Pascher
J.Hild*®, P. Rouillard*, A. Chavasse® J Douillet* iR.
Klauser?, Ich zaslugy jest opracowanie nie tylko nauki o zwigzkach
wiernych na ziemi ze zbawionymi w niebie, ale i wielu innych kwestii,
np. problemu Mistycznego Ciala jako podstawy tego rodzaju kontaktow,
milosci jako wewnetrznego prawa tej wspoélnoty czy tez wreszcie nieba
jako spolecznosci samej w sobie. To ostatnie zagadnienie znajduje sze-
roki oddswiek w pracach z zakresu Scislej eschatologii ‘® tak ogélnie,
jak i w szeregu drobiazgowych probleméw (np. udzial anioldow, Matki
NajSwietszej czy nawet Trojcy §w. w communio sanctorum).

Duzg ilos¢ publikacji po§wiecono takze zwigzkom Kosciola pielgrzy-
mujacego z duszami w czySécu. Literatura w tym wzgledzie przebiega
zasadniczo dwoma strumieniami: dotyczgca dusz czySécowych w relacji
ad extra i samych w sobie. W pierwszym wypadku niestabngcym powo-

¥ K. Rahner, Die Kirche der Heiligen, Stimmen der Zeit 157 (1956) s. 81—
91 (art. przedrukowany w: Schriften zur Theologie, t. 3 s. 111—126); tenze,
Vom Geheimnis der Heliligkeit, der Heiligen und ihrer Verehrung. W: Die
Heiligen in ihrer Zeit, t. 1, Mainz 1966, s. 9—26; tenze Warum und wie kin-
nen wir die Heiligen verehren?. W: Schriften zur Theologie, t. 7, Einsiedeln
1966 s. 283—303. ‘

10 P Molinari, Alcune riflessioni teologiche sulla funzione dei santi nel-
la Chiesa, Gregorianum 42 (1961) s. 63—96; tenze, Der endzeitliche Charakter
der pilgernden Kirche und ihre Einheit mit der himmlischen Kirche. W: De
Ecclesia, t. 2, Frankfurt a. M. 1966 s. 435—456; tenze, Die Heiligen und thre
Verehrung, Freiburg im Br. 1964; tenZe, Doktryna soborowa o lgcznosci Kos-
ciola walczqeego z triumfujacym, Ateneum kaplanskie 58 (1966) s. 336—344.

1 H Vorgrimler, Heiligenverehrung, LThK t. 5 kol. 104—198.

% J, Pascher, Die ,Communio senctorum” als Grundgefiige der katho-
lischen Heiligenverehrung, Miinchener Theologische Zeitschrift 1 (1950)
s. 1—11,

43 J. Hild, Le mystére des saints dans le mystére chrétien, La Maison-Dieu
52 (1957) s. 5—18.

4 P. Rouillard, Pourquoi 'Eglise canonise-t-elle des saints? Recherches
et Debats 56 (1966) s. 37—49.

‘;9A.9Chavass e, Sanctoral et année liturgique, La Maison-Dieu 52 (1957)
s. 89—97.

6 J Douillet, Qu'est-ce qu'un Saint?, Paris 1957.

 R. Klauser, Heiligenverehrung (christliche Heiligenverehrung), RGG
t. 3 kol. 171—175.

% Miedzy innymi: J. de Baciocchi, L’Eglise triomphante, Lumiére et
vie 52 (1961) s. 59—88; Th. Bogler, Liturgie des Himmels, Liturgie und
Mdénchtum 25 (1959) s. 104—126 A. von Brunner, Gott schauen, Zeitschrift
fir katholische Theologie 73 (1951) s. 214—222; A. Feuillet, La demeure
celeste et la destinée des chrétiens, Recherches de science religieuse 44 (1956)
s. 161—192, 360—402; J. Ratzinger, Himmel (systematisch), LThK t. 5 kol.
3556—358;, O. Semmelroth, Die himmlische Kirche, Geist und Leben 38
(1965) s. 324—341.

4"—‘ J. Walz, Die Fiirbitte der Armen Seelen und ihre Anrufung durch die
Gldubigen auf Erden. Ein Problem des Jenseits, Wiirzburg 1932.
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dzeniem cieszy si¢ wydane przed wojng studium J. Walza* oraz po-
wojenny artykul E. Brisbois?®, w drugim artykuly K. Rahnera?,
A Michela® i Y. Congara3’ Wszyscy ani analizuja stan, w ja-
kim znajduje sie czlowiek po $émierci przed definitywnym oczyszczeniem,
wielu porusza problem wspierania tych oséb przez wiernych na ziemi
i $wietych w niebie, mektorzy wreszcie rozwaza;q nawet kwestie wsta-
wiennictwa dusz w czy$écu za ludzmi zyjacymi na ziemi. Do tej tez gru-
py zaliczyé mozna te pozycje, ktére w jakikolwiek sposob mowia o kul-
cie zmarlych, np. studia dotyczace mszy zalobnych, kultu relikwii, apli-
kacji odpustéw itp. Jak wida¢, zainteresowanie problematyka communio
sanctorum jest w ostatnim 30-leciu niezwykle zywe i plodne.

II. PROBLEMY

Wspdlezesni teologowie katoliccy uznajg zgodnie, Ze termin communio
sanctorum nalezy rozumie¢ w sensie personalno-rzeczowym jako zwig-
zek oso6b, zjednoczonych ze sobg w Chrystusie, ozywionych ta samg mi-
toscia, wzajemnie sie wspomagajaych i ubogacajacych w nadprzyrodzo-
ne dary. Nikt tez z nich nie watpi, ze chodzi tu o §wietych w szerokim
tego stowa znaczeniu, czyli o wszystkich tych, ktérzy uczestnicza w we-

wnetrznym zyciu Tréjecy §w. Nie nalezg do tej wspolnoty — ich zda-
niem — jedynie osoby pozbawione na zawsze widzenia uszczeSliwia-
jacego *.

Rozbieznosci rodza sie dopiero przy szczegélowym omawianiu tego za-
gadnienia: mniejsze w pozycjach encyklopedycznych lub krétkich arty-
kulach, wieksze w dzietach obszernych, calosciowo ujmujacych problem.
W pierwszym wypadku autorowie zadawalaja sie wymienieniem ele-
mentow skladowych dokiryny bez skrupulatnego ich okre§lania, w dru-
gim wdaja sie nieraz w bardzo drobiazgowe rozwazania. Pierwsze na
0gbt pozostaja metodycznie poprawne, drugie gubia sie w lesie proble-
méw, narazajg sie na powtorki i niejasnosSci ujecia. Realizacja powzie-
tego w tym ostatnim wypadku zadania przerasta niekiedy ich sily. Na
swojej drodze spotykajg tak wiele szczegélowych kwestii, ze po pro-
stu nie umiejg z nimi sobie poradzic.

Jak wyglada przecigtnie tok ich rozumowania? Wyklad zaczynaja

 E, Brisbois, Durée du purgatoire et suffrages pour les défunts, Nou-
velle revue théologique 91 (1959) s. 838—945.

Sl K. Rahner, Das Leben der Toten. W: Schriften zur Theologie, t. 4,
lE{hrl]sledeln 1962 s. 428—-437; tenze, Fegefeuer (zur Systematik), LThK t. 4

ol 53—55.

8 A, Michel, Purgatoire, DThC t. 13 kol. 1163—1326.

Y, Congar, Le purgatoire. W: Le mystere de la mort et sa célébration,
Paris 1956 s. 279—336; nauke tegoz autora o czy$écu mozna znaleZé tez w wy-
dan)'m po polsku dziele: Chrystus i zbawienie $wiata, Krakéw 1968 s, 228—234.

1J. P.de Guibert, Legons de théologze spirituelle, t. I, Toulouse 1855

5. 316; E. Lamirande, La communion des saints, s. 7.
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zwykle od ukazania teologicznych podstaw communio sanctorum. E. L a-
mirande ujmuje je w dwoch punktach®, A, Piolanti w szesciu*®,
inni plasuja sie przewaznie poSrodku. Lamirande wyréznia podstawy dal-
sze i bezposrednie tego misterium. Za podstawe dalsza uwaza Trdjce $w.
jako wzér, zrodlo i cel wszystkich nadprzyrodzonych kontaktow. Twier-
dzi, iz wzajemne zwiazki zbawionych wyplywaja z samego lona Tréjcy
§w., aktualizuja sie poprzez tacznoéé z Ojcem, Synem i Duchem $w. oraz
maja za cel jak najsciSlejsze zjednoczenie z trzema Bozymi Osobami.
Podstawg bezpo$rednig jest wedlug niego Mistyczne Cialo Chrystusa,
czyli jeden, zywy i nadprzyrodzony organizm, zlozony z ludzkiego i bo-
skiego pierwiastka.

A. Piolanti przedstawia rzecz podobnie, tylko dodaje jeszcze punk-
ty o hierarchi jako principium realizowania wspélnoty §wietych, o tasce
i miloéci jako przyczynach formalnych tego misterium i o Eucharystii
jako znaku i aktualizacji tegoz communio. W nadprzyrodzonej mitosci
widzi on wezel jednoczacy wszystkich czlonkéw wspomnianej wspoélno-
ty, cos, co nadaje wartos¢ ich nadprzyrodzonym czynom oraz co stano-
wi zasade wymiany nadprzyrodzonych débr. Eucharystie natomiast uwa-
za za znak, przyczyne i najwyizsza realizacje jedno§ci KoSciola. W ten
sposdb communio sanctorum opiera si¢ wprawdzie na zjednoczeniu z Oj-
cem, Synem i Duchem §w. w jednym Mistycznym Ciele Chrystusa, ale
na zjednoczeniu pozostajacym w relacji do hierarchii, do ozywionej laska
milosci oraz do Eucharystii jako wyrazu i najwyzszej realizacji tej -
wspélnoty.

Z przytoczonych tu przykladéw wynika, ze pelne ukazanie teologicz-
nych podstaw communio sanctorum wWymaga znajomoSci nauki o Troéjcy
$w., o planie zbawczym Boga, nastepnie o Mistycznym Ciele Chrystu-
sa, wreszcie o prawach i zasadach rzadzacych zyciem tego nadprzyrodzo-
nego organizmu, Mozna sobie wyobrazi¢ jak bogata jest ta nauka i jak
obszerna istnieje na ten temat literatura. Jezeli jeszcze cheialoby sie ja
ujaé w aspekcie historycznym, wéwezas otrzyma sie obraz tego, z czym
musi sie zetkna¢ kazdy, kto chce opracowaé teologiczne podstawy wspol-
noty $wietych.

Communio sanctorum opisywane jest zwykle na dwéch wspéltrzednych:
wertykalnej i horyzontalnej. Wiekszo$é¢ teologéw ogranicza sie do przed-
stawienia jedynie pierwszego aspektu zagadnienia®’. Sg jednak i tacy,
ktorzy usituja opracowaé te kwestie z obu punktow widzenia. I wtedy
trudnoSei wzrastaja jeszcze bardziej. Co bowiem. oznacza horyzontalno-
wertykalna struktura wspélnoty éwietych? Oznacza ona po prostu zwigz-

55 Tamze, s. 49—66.

5;‘ A.Piolanti, Il mistero, s. 374—531.

1z reguly zad'flwalajq sie tym ujeciem krétkie artykuly z czasopism, en-
cyk‘lope:du' lqb réznego rodzaju leksykonéw, w. ktérych communio senctorum
wyjasnianie jest przez zwiazki ziemi z niebem | czy$écem. Takie ujecie cechuje
tez wspomniany juz podrecznik L. Otta oraz monografie J. Bochenka,
z. ta tylko réinica, Ze dodaja jeszcze obcowanie pomiedzy Zyjacymi na ziemi.
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ki trzech spolecznosci (ludzi na ziemi, dusz w czy$éeu i $wietych w nie-
bie), najpierw na ptaszczyznie jak gdyby poziomej, w tonie wspélnot sa-
mych w sobie, a potem na plaszezyinie pionowej, w relacjach: ziemia —
niebo, ziemia — czySciec, niebo — czysciec.

Teologowie, ktorzy cheg by¢ konsekwentni przyjetemu zalozeniu, mu-
szg uwzglednié nastepujace zagadnienia. Przede wszystkim stojg wobec
koniecznosci wyjasnienia pojecia Kosciola, struktury jego zycia i praw
nim rzgdzacych., Zachodzi tu potrzeba ukazania, na ezym polega wsp6l-
notowy charakter pielgrzymujacego ludu Bozego, skad czerpie on soki
dla swego zycia, w jaki sposéb realizuje i umacnia wzajemne zwigzki
na przestrzeni wiekéw. Nieodzowne stanie sie przedstawienie teologii
kaplanstwa, kultu, liturgii, a w niej nauki o Mszy $w., sakramentach
i innego rodzaju modlitwach publicznych, nastepnie teologii wstawien-
nictwa, zaslugi, zado$¢uczynienia i odpustu, wreszeie wyjasnienia tego
wszystkiego, co przyczynia sig do umocnienia wzajemnych wiezéw i wy-
miany nadprzyrodzonych daréw. L. O tt ograniczyl sie w tym wzgledzie
jedynie do zarysowania modlitwy wstawienniczej, zastug ofiarowywa-
nych w intencjach innych ludzi oraz zastepczego zado$éuczynienia %, ale
wiadomo na podstawie szczegélowych monografii, ze jest to tylko czes¢
zagadnienia i bynajmniej nie najwieksza.

Przy przedstawianiu zwigzkéw pomiedzy duszami pozostajacymi
w czy§éeu dojdg kwestie czysto specjalistyczne, jak biblijne podstawy
czy$éea, rozumienie ognia czySécowego i stanu ludzi tam pozostajacych,
wreszcie wzajemne kontakty i §wiadczone sobie pomoce . Da znaé tez
o0 sobie potrzeba wspomnienia o wplywie misterium paschalnego na czy$-
ciec i o wyplywajacych z tego konsekwencjach.

Jeszeze wiecej zagadnien dochodzi do glosu przy opracowywaniu
wspélnoty zbawionych w niebie. Tu bowiem trzeba poruszy¢ nie tylko
kwestie zbawienia, zmartwychwstania, tozsamosci ciat i natury szcze-
Scia niebieskiego, ale takze wiezéw laczacych zbawionych z Trdjeg §w.,
Matks Najswigtsza, aniolami i pomiedzy soba. Th. Bogler i wielu in-
nych teologbw méwi nawet o istnieniu tzw. liturgii niebieskiej %, co
réwniez musi znalezé odbicie w tego rodzaju opracowaniach. Kazda z za-
sygnalizowanych kwestii moze stanowié¢ przedmiot odrgbnych monografii
1 dlatego tak trudno oméwié je w jednym chociazby najobszerniejszym
studium.

W nauce o communio sanctorum w linii wertykalnej, a zwlaszcza
0 zwigzkach Kosciola pielgrzymujacego z wybranymi w niebie trzeba
koniecznie uwzglednié kult §wietych, podkreslié jego role, donioslosé

% 1. Ott, dz. cyt., s. 380—383.

% Por. Y. Congar, Chrystus i zbawienie §wiata, s. 228—234; tegoz autora,
é<333Purgatoire, s. 329—335; P. Broutin, Mysterium Ecclesiae, Paris 1947
- 330.

% Th, Bogler, art. cyt.,, s. 104—126; M. Schmaus, Katholische Dogma-
tik, t. 4/2, Miinchen 1959 s. 625; M. M. Philipon, Les sacrements dans la vie
Chrétienne, Bruges 1945, s. 400.
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i znaczenie w Mistycznym Ciele. Wspéicze$ni teologowie katoliccy twier-
dza, ze cze$é oddawana $wigtym stanowi przejaw kultycznego charak-
teru Kosciola, Przez nig pomnaza Kos$ciél strumien chwaly oddawanej
Bogu %, a takze urzeczywistnia samego siebie % Na szczegblne zaakcep-
towanie beda tu zastugiwaly takie zagadnienia, jak wstawiennictwo
$wietych, modlitwa za ich posrednictwem, uciekanie sie do ich zastug,
dziekowanie Bogu za ich zwyciestwo oraz nasladowanie ich ziemskiego
zycia, nie méwiae juz o poszezegdlnych przejawach tego kultu, ktére tez
zastugujg na oddzielne opracowanie. Wiele z tych kwestii jest dzisiaj
szeroko dyskutowanych, niektére stanowig prawdziwy kamiefi obrazy
w ekumenicznym dialogu i dlatego tym bardziej domagaja sig solidnego
ich potraktowania.

Przy omawianiu laczno$ci wiernych na ziemi z duszami w czysécu,
oprocz probleméw natury ogélnej (mozliwo§¢ wzajemnych zwigzkow, ich
podstawa i zradlo), znajdg sie problemy szczegblowe, a zwlaszcza za-
doséuczynienie zastgpcze, modlitwa za zmarlych i jej skuteczno$é, Msze
zalobne, odpusty. J. Walz w wydanej przed wojng ksigzce poszed! je-
szcze dalej i wysungl problem wstawiennictwa dusz czy$écowych za zy-
jacymi na ziemi oraz mozliwosci wzywania ich o pomoc®. Jakkolwiek
jest to zagadnienie dyskusyjne, tym niemniej wchodzi do calo$ci com-
munio sanctorum i jako takie powinno byé¢ uwzglednione w tego rodzaju
studiach.

Zupelnie pozostajgca w mroku jest dziedzina zwigzkoéw dusz czy$éco-
wych z wybranymi w niebie. Nie ma na ten temat wyraznych wypowie-
dzi Pisma §w. ani tez zbyt wielu wypowiedzi Tradycji. Jezeli jednak
chee sie by¢ konsekwentnym przyjetemu zalozeniu, nie mozna tej dzie-
dziny pomingé milczeniem. Stad tez teologowie poswiecaja jej zwykle
nieco miejsca w swoich opracowaniach, Poruszajg zwykle takie kwestie,
jak pomoc i wstawiennictwo zbawionych w niebie na rzecz dusz czy$éco-
wych, nastepnie modlitwa tych ostatnich zanoszona do wybranych w nie-
bie, wreszcie wspélna lgczno§é w oddawaniu chwaly Bogu.

Z przedstawionego w ten sposob zarysu wida¢ ogrom zagadnien, wcho-
dzacych w sklad nauki o communio sanctorum. Wiele z nich lgczy sie
ze sobg. Niekiedy wystepuja one w réznych przejawach i stad musza
z koniecznodci sie powtarzaé. Teologowie, widzgc stojgce przed nimi
trudnosci, usilujg rozwigzaé je albo na drodze eliminowania poszcze-
golnych kwestii, albo poprzez ukladanie ich wedlug specjalnego planu.

61 Miedzy innymi: J. de Baciocchi, L’Eglise triomphante, s. 66; M. G a u-
che_ron, Culte, Catholicisme t. 3 kol. 364; M. Schmaus, Katholische Dog-
matik, t. 4/2 5. 639; P. Molinari, Die Heiligen, s. 95, P. R. Regamey, Les
Anges au ciel at parmi nous, Paris, 1959 s. 107.

Hf Qléwnie: K. Rahner, Die Kirche der Heiligen, s. 82; H. Vorgrimler,
Hg;lzgenverehrung, kol. 105; E. Walter, Alle meine Quellen sind in Dir,
Wiirzburg 1962 s. 128; G. Kranz, Heiligenleben als Bildungsgut, Paderborn
1965 s. 32; J. Hild, art.cyt., s. 14.

8 J. Walz, Die Fiirbitte der Arren Seclen und ihre Anrufung durch die
Glidubigen auf Erden, Wiirzburg 1932.
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Tak np. wspomniany juz E. Lamirande ujmuje calo§¢ materiatu
w 3 rozdzialach. W pierwszym z nich méwi szeroko o teologicznych pod-
stawach realizowanej wspdlnoty swietych. W drugim usiluje ustali¢ za-
sieg tej prawdy % przede wszystkim poprzez dokladng analize samego po-
jecia Kosciola, przy czym korzysta obficie z agustynskiego ujecia Kos-
ciola jako Totus Christus. W rozdziale tym zamieScil autor nastepujace
kwestie: Ko$ciét wszystkich czaséw; Koseidl anielski i Kosciél ziemski;
trzy czesci Kosciola; koniecznos¢ Kosciola do nawigzania wzajemnej lgcz-
nosci; communio sanctorum a stopnie przynalezno$ci do Koéciola; Koscisl
jako communio sanctorum oraz communio sanctorum a instytucja Ko-
$ciola, Rozdziat 3-ci po$wiecit Lamirande oméwieniu form i przeja-
wow realizowania tej wspolnoty. Podzielil go na 4 podrozdzialy: uczest-
nictwo w dobrach zewnetrznych KoSciota (wspélnota koscielna, eksko-
munika i zerwanie jednosci, uczestnictwo w sakramentach, chrzest,
Eucharystia, inne sakramenty, roézne przejawy wspolnoty na ziemi);
uczestnictwo ludzi na ziemi w dobrach wewnetrznych KoSciola (mitosé
wezlem wspolnoty, powolanie do zycia we wspdélnocie, zasady communio
w zyciu Trdjey $w., instytucja a zycie wspodlnoty), i wymiana débr po-
miedzy ziemia, czy$¢cem i niebem (pomoce ckazywane duszom w czyséeu,
kult i wstawiennictwo Swietych) . Studium swe zaltonczyl autor wizjg
wspélnoty w eschatologicznym Jeruzalem,

Inny ze wspomnianych teologéw, A. Piolanti, podchodzi do tego za-
gadnienia z nieco odmiennej strony. Po naszkicowaniu teologicznych
podstaw communio sanctorum mowi o dobrach, z ktérych korzysta cala
wspolnota dzieci bozych %. 1 tu przeprowadza nieco sztuczny podzial na
wklad Chrystusa (chrzest, bierzmowanie, Eucharystia, sakrament poku-
ty), Kosciota (akty liturgiczne, misteria, skutecznosé liturgii) i poszcze-
gélnych wiernych {zastuga, zadostuczynienie, odpusty). L.atwo zauwazyé
jak dalece bledny metodycznie jest ten podzial. Oprocz spotykanych
niemal na kazdej stronie powtérzen wprowadza autor niezrozumiate
rozroznienie na Chrystusa, KoSci6l i wiernych. Wiadomo przeciez, ze
w obecnej ekonomii zbawczej trzy te rzeczywistosci tworza jedna i nie-
rozerwalng calo$é. Nie mozna moéwié o Kosciele bez Chrystusa ani
o wiernych bez Chrystusa i Kosciola, poniewaz prowadzi to do jakichs
abstrakcyjnych tworéw, nie opartych o zadne teologiczne podstawy. Dal-
sze wywody ujal Piolanti w dwdch punktach: communio sanctorum
w linii horyzontalnej oraz w linii wertykalnej®. W pierwszym z nich
omoéwil po prostu nadprzyrodzone zwigzki zachodzgce pomiedzy ludzmi
na ziemi (La Chiesa militante), nastepnie miedzy duszami w czy$écu (La
Chiesa soffrente), wreszcie zbawionymi w niebie (La Chiesa trionfante).
W drugiej natomiast ujal communio sanctorum jako laczno§é wiernych
Na ziemi z duszami w czy$écu i ze Swietymi w niebie oraz jako zwigzek

4 E. Lamirande, La communion des saints, s. 67—90.
& Tamie, s. 91—115.

“‘ A. Piolanti, Il mistero, s. 535—686.

¥ Tamze, s. 687—794.
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tych ostatnich z Kosciotem w czy$c¢cu. Dopiero wiec pod koniec swych roz-
wazan podal autor zasadniczg nauke o wspélnocie §wietych. Tu tez po-
ruszyt kwestie kultu $wietych, ich wstawiennictwa, sufragiéw, modlitwy
za innych oraz aplikacji odpustow.

III. SZANSE I PERSPEKTYWY

Z przeprowadzonych wyzej wywodéw widaé, na jakie bogactwo pro-
bleméw musi sie natkna¢ ten, kto chcialby w sposob systematyczny opra-
cowaé nauke o communio senctorum,. Stusznie chyba zauwazyl E. L a-
mirande, iz w prawdzie tej zawiera sie cale misterium chrzescijan-
skie a kazdy zamiar jej szczegélowego opracowania rowna sie wysitkowi
przedstawienia calosci teologii ®. Nie sposéb jest wedlug dotychczasowe-
go schematu zaprezentowaé w jednym studium pelny obraz communio
sanctorum bez narazenia sie na liczne powtorzenia tych samych rzeczy,
na zagubienie sie w balascie szczeg6low oraz inne metodyczne bledy.
Omawianij teologowie wybierali zwykle trojaka droge w swoich publi-
kacjach na ten temat: albo moéwili o wspdlnocie §wietych tylko ogélnie,
ograniczajac sie do pobieznej syntezy bez wnikania w pojedyncze pro-
blemy, albo usilowali podaé caloSciowe opracowanie tematu ze $wiado-
mym przyjeciem plynacych z tego konsekwencji, albo ograniczali sie do
studiowania szczegotowych wycinkow tego rozleglego misterium hez
zwracania uwagi na calo$¢ zagadnienia. Wszystkie te postawy byly na
pewno uzasadnione: pierwsza okazuje sie¢ niezbedng w réinego rodzaju
encyklopediach, stownikach czy innych zwartych syntezach, druga zastu-
guje na pochwale dzieki ambicji dostarczenia pelnego obrazu zagadnie-
nia, trzecia jest konieczna do poglebienia i wnikliwszego ujecia inlere-
sujacej nas tu prawdy wiary. Ale tez i wszystkie one maja swoje braki:
pierwszej mozna zarzucié pobiezno$é oraz ogélnikowas¢ w ujgciu tematu,
drugiej przeladowanie balastem szczegéléw oraz metodyczne potknig-
cia, trzeciej wycinkowo$¢ i niekompletnosé. Wobec tylu pietrzacych sie
trudnosci powstaje pytanie: czy mozliwy jest pelny i dokladny wyklad
nauki o communio sanctorum w jednym studium bez narazenia sie na
wymienione niedociagniecia.

Odpowiedz na powyzsze pytanie domaga sie przede wszystkim wyty-
czenia granic pomiedzy communio sanctorum a innymi prawdami wiary.
Do takiego postepowania zacheca nawet sam apostolski symbol wiary,
w ktorym artykut o wspélnocie $wietych znajduje sie jako jeden z wielu
a nie jako wyczerpujgcy calo§é nauki katolickiej. W przeciwnym wy-
padku wystarczytoby ograniczyé sie do wyznania ,Wierze w communio
sanctorum” bez dodawania innych jeszcze artykutéw. Wspélczedni teolo-

8 S nous y réfléchissons bien, nous nous rendons vite compte que c’est tout
le mystére chrétien qui est mystére de communion (..) A vouloir en traiter
adéquement, c’est toute la théologie qu’il faudrait reprendre. E. Lamiran-
de, Aspects du mystére; s. 38,
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gowie katoliccy méwiag o wspélnocie $wietych albo w eklezjologii albo
w eschatologii. W pierwszym wypadku giéwny akcent pada na Mistycz-
ne Cialo Chrystusa jako zywy organizm, obejmujgcy swoim zasiegiem
nie tylko pielgrzymujacy lud Bozy, ale takze tych, ktorzy sie oczyszeza-
ja oraz tych, ktérzy znajduja sie juz w stanie eschatologicznej §wietosci,
w drugim prawda ta rozpatrywana jest w aspekcie wertykalnym, czyli
od strony zwigzkéw ludzi na ziemi z duszami w czy§éeu i §wietymi
w niebie. Niewatpliwie racje maja oba stanowiska, wiekszg jednak po-
siada ujecie pierwsze, zreszta znacznie liczniej reprezentowane. Wzajem-
na bowiem laczno$¢ wszystkich odkupionych ze soba nie jest kwestia
przyszto§ei, czasow ostatecznych, lecz terazniejszosci; dokonuje sig hic
et nunc w obecnych warunkach i okolicznodciach ®. Pédstawg do tych
kontaktow jest Mistyczne Cialo Chrystusa, ktére ukazuje sie na tej
plaszczyznie jako jedna wielka rodzina dzieci bozych, bioraca swoj po-
czatek od pierwszego czlowieka, a swoim ujéciem siegajaca eschatolo-
gicznego krolestwa. Cze§é tej rodziny jest jeszcze w drodze, czes¢ oczysz-
cza sie ze swoich niedoskonalosci w czysécu, a cze$é cieszy sie juz wie-
kuistym szczeSciem w niebie. Ta wzajemna lgcznos¢ wskazuje tez na
eschatologiczny charakter Kosciola, ktéry, zdgzajac do swego dopelnie-
nia w krolestwie niebieskim, juz tu na ziemi posiada trwate i nieprze-
mijajace pierwiastkKi.

Przyjecie communio sanctorum za prawde eklezjologiczng jest duzym
krokiem naprzdd, ale bynajmniej nie calkowitym rozwigzaniem proble-
mu. Chociaz bowiem uda sie zaszeregowaé ja do konkretnego traktatu,
to jednak pozostang ciggle trudnosci z okresleniem jej zakresu trescio-
wego; bedzie to wprawdzie artykut wiary eklezjologiczny, ale zasadniczo
niczym nie rdézniacy sie swoim zasiegiem od poprzedniego ujecia. Wy-
daje sie, ze znakomite wyjscie z tego impasu ukazuje konstytucja dog-
matyczna o Kosciele Lumen Gentium. Ten centralny dokument Soboru
Watykanskiego II moéwi o communio sanctorum w rozdziale 7-mym, czyli
w rozdziale o eschatologicznym charakterze Kosciola 7. Po dokladnym
opisaniu na czym polega misterium Kosciola oraz okreSleniu jego zwiaz-
kow z historig zbawienia, a nastepnie po wyjasnieniu struktury jego zy-
cia i praw nim rzadzacych, stwierdza Sobér, ze tenze Kosciél juz tu na
ziemi pozostaje zjednoczony z tymi, ktérzy przeszli do wiecznosci. Po-
miedzy Swietymi w niebie, duszami w czy$écu i wiernymi na ziemi ist-
nieje wzajemna laczno$é, polegajgca na niesienin sobie pomocy, wy-
mianie nadprzyrodzonych daréw oraz wspélnym wychwalaniu Boga.

® Takie ujecie blizsze jest wspédlczesnemu czlowiekowi i bardziej moze od-
dzialywaé na jego zycie. Znajduje sie tez ono na linii tych postulatéw, ktore
Proponuje dla teologii K. Rahner w swoim artykule Theologie und Anthro-
Pologie (Schriften zur Theologie, t. 8 s. 43—65).

™ Fragmenty nauki o communio sanctorum mozna znalezé i w innych do-
kumentach Soboru Watykanskiego II (np. konst. Gaudium et spes, nr 18,
W konst. Sacrosanctum Concilium, nr 104), ale gros wykladu znalazlo sie
W konst. Lumen Gentium.
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Przez te zwigzki KoSciol na ziemi wzrasta w $wieto§ci, umacnia sie
w jednosci oraz pelniej i doskonalej wielbi swego Stworce . W nich
tez przejawia sie miedzy innymi jego eschatologiczny charakter.

W przedstawionym w ten sposéb ujeciu mamy znakomite rozwigzanie
poruszanego tu problemu. Calosé kontaktow i zwigzkow pomiedzy wier-
nymi na ziemi znalazla sie w nauce o Kosciele, ktéry w nowej nomen-
klaturze nie nazywa sig juz wojujacy, ale po prostu pielgrzymujacy %,
natomiast wewnetrzne wiezy w lonie spotecznosci ezy$écowej i niebies-
kiej pozostawil Sobor traktatom eschatologicznym w tradycyjnym tego
slowa znaczeniu (traktat De mowissimis). Czytajge rozdziat 7-my konst.
Lumen Gentium, odnosi sie wrazenie, jak gdyby Ojcowie Soborowi za-
kladali u czytelnika znajomo$é nauki o KoSciele pielgrzymujacym,
0 czy$écu i o niebie. Stad tez nie rozwodzg sie juz nad jej wyluszczaniem,
ale po prostu przechodza do oméwienia wzajemnych relacji pomiedzy
tymi trzema spotecznos$ciami. Cato§¢ nadprzyrodzonych kontaktow w linii
horyzontalnej znalazla swoje miejsce we wilasciwych im traktatach. Teo-
log wiee, podejmujgcy na nowo to zagadnienie, bedzie miat juz do czy-
nienia ze zwigzkami wiernych na ziemi, dusz w czy$écu i zbawionych
w niebie, branych tylko w ujeciu pionowym.

Konst. Lumen Gentium daje ré6wniez znakomite rozwiazanie kwestii
terminologii. Wielu teologéw katolickich po enc. Mystici Corporis usilo-
walo wyjasnié nature KoSciola w oparciu o communio sanctorum, twier-
dzac, ze obie te prawdy pokrywajg sie ze sobg tresciowo ™. Z drugiej
strony do§¢ powszechnie uzywano terminéw: Kosciét wojujacy, cierpiag-
cy i triumfujacy na oznaczenie KoSciola na ziemi, w czy$écu i w niebie.
Taki stan rzeczy wprowadzal wiele zamieszania, jako Ze ,,stan terminolo-
gii nie pozostaje bez wplywu na wartos¢ formulowanego przy jej pomo-
¢y poznania” ™. Nie wiadomo w koncu bylo, jakie tresci odpowiadaja
poszczegélnym terminom, gdzie nalezy szukaé¢ ich odpowiednikow
i w jaki sposob okre$laja badang rzeczywistoié. Jedne terminy wyda-
waly sie nieSciste (Ecclesia militans, patiens, triumphans), inne za szero-
kie (communio sanctorum), a jeszcze inne zbyt waskie i wycinkowe (cor-
pus mysticum, agricultura, aedificium, grex). Sobor wybrnal szczesliwie
z tych trudnosci. Nie wdajgc sie¢ bowiem w semantyczne rozwazania,
nazwal po prostu KoSciét na ziemi KosSciolem pielgrzymujacym, co
w konsekwencji oddaje najbardziej adekwatnie opisywana rzeczywistose.

" Konst. Lumen Gentium, nr 49.

2 Stosowgny szeroko przed Soborem Watykanskim II podzial na Kosciét
W;_l}czq(_:y, cierpigcy i triumfujacy jest niescisty, bowiem jui tu na ziemi Ko-
$ciol nie tylko walczy, ale i cierpi i triumfuje.

W Ch. qurnet, L’Eglise du Verbe Incarné, t. 2, Bruges 1959 s. 58—59; J.
M. le Gu 111_0 v, Eglise et ,communion”, Istina 6 (1959) s. 34—35; G. Colom-
bero, La Chiesa, comunitd di salvati, Perfice munus 42 (1967) s. 135; J. Rat-
zinger, Kirche, LThK t. 6 kol. 177; C. Boyer, art. cyt., s. 622; Y. Congar,
Esczggésses du mystére de UEglise, Paris 1966 s. 97; J. M. R. Tillard, art. cyt,
s. X

™ St. Kaminski, Pojecie nauki i klasyfikacja nauk, Lublin 1970 s. 5.
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Natomiast o zbawionych w niebie i o duszach w czy$écu moéwi bez ucie-
kania sie do specjalnych ich okresleh: sg to zwyczajnie ci, ktérzy ,,doko-
nawszy zywota poddaja sig oczyszczeniu” lub ,zazywaja chwaty, widzac
wyraznie samego Boga troistego i jedynego jako jest” .

Konstytucja Lumen Gentium wybrnela szcze§liwie i z innych trud-
nosci. Chodzi tu gléwnie o sam termin communio sanctorum, ktéry we
wspélezesnym $wiecie, a zwlaszeza w Polsce, zatracil swoje pierwotne
znaczenie. Tylko nieliczni ujmuja to okredlenie w jego tradycyjnym
sensie, Dla wielu stalo sie ono niezrozumiate i niekomunikatywne. W je-
zyku polskim nie ma nadto dobrego jego tlumaczenia. Termin ,,0bcowa-
nie” wprawdzie oddaje istote rzeczy, ale za to posiada w sobie zbyt duzo
narostéw czysto §wieckich i to nie zawsze odpowiednich. Przeklad nato-
miast communio na termin ,,wspdlnota” przedstawia rzeczywistosé¢ zbyt
statycznie i nie oddaje calo$ci zagadnienia. To samo mozna powiedzieé
o terminie sanctorum. Kto dzi§ ze wspélczesnych ludzi nie teologdéw po-
stuguje sie ta nomenklaturg w ujeciu $w. Pawla? Dla ilu stowo ,Swiety”
oznacza tylko $wietych kanonizowanych, wzglednie w ogdle nie kojarzy
zadnych adekwatnych tre§ci? W zwiagzku z tym istnieje jakas palgca ko-
niecznosé zaadoptowania tej wzniostej i ugruntowanej w wielowiekowej
tradycji nauki do mentalnoSci wspbiczesnego czlowieka. Trafnosé roz-
wigzania soborowego lezy chyba w tym, ze w ogdle nie uzyto tego ter-
minu. Zostala dos$é¢ szczegélowo przedstawiona dokiryna bez nazywania
jej specjalng, dzi$ juz malo méwigca, terminologia. Czy wiac ta postawa
nie jest wskazéwka dla teologdéw zajmujacych sie tym zagadnieniem po
Sokorze Watykanskim II?

Trzeba stwierdzi¢, ze jakkolwiek brzmienie stéw communio sanctorum
stracilo na swojej ostrosci, to jego istotna tre$é posiada nadal swoja war-
tos¢ i znaczenie. Co wiecej, moze stanowié plaszczyzne ekumenicznego
dialogu. Zwolana w 1937 r. swiatowa konferencja ekumeniczna w Edyn-
burgu, a nastepnic konferencje Rady Ekumenicznej z 1952 r. w Lundzie
i z 1954 r. w Evanston, oparly sig¢ w swoich obradach wlasnie na com-
munio sanctorum. Juz na pierwszej z nich stwierdzono miedzy innymi,
7e prawda ta prowadzi do lepszego poznania sie, wiekszej wzajemnej
mitosei i pomaga przekroczyé réznego rodzaju bariery . Mniej wiecej
w tym samym duchu obradowaty i nastepne konferencje. Wzrasta tez
zainteresowanie tg prawdg wsrod szerszego grona teologéw protestan-
ckich, czego dowodem sg pojawiajace sie coraz to nowe opracowania te-
go problemu w jego wycinkach 7, wzglednie w caloSciowym ujeciu .

¥ Konst. Lumen Gentium, nr 49 (tlum. Znak 131 (1965) s. 594).

7% C’est une doctrine qui mous conduit d nous connaitre et a nous aimer les
uns les autres, en partegeant mos trésors spirituels. Par la communion des
scints, les murs et les bariéres entre les églises sont franchi. Les saints aprar-
tiennent g toutes les églises (cyt. za: E. Lamirande, Aspects de la com-
munion,-s. 274—275).

" Dotyczag one gloéwnie problematyki kultu $wietych. Czeéciowy wykaz li-
tel:atury na ten temat mozna znalez¢ w: G. Kranz, dz. cyt, s. 33).

* Nalezy {u zwlaszcza wymienié: P. Althaus, Communio sanctorum,



92 EDWARD OZOROWSKI [16]

Szczegblnie preznymi okazujg sie ofrodki Skandynawii i w Taizé. Zwra-
ca sie wieksza uwage na teologie protenstancka dlatego, gdyz ona naj-
bardziej réznila sie na tym odcinku od teologii katolickiej; prawostawie
posiada w tym wzgledzie mniej odrebnosci.

Nauka o communio sanctorum ma donioste znaczenie dla eklezjologii.
Nie bez powodow Sobér Watykanski II umiescil ja w swoim central-
nym dokumencie, w konst. Lumen Gentium. Nie mozna bowiem na obec-
nym etapie wiedzy nauczaé o Kosciele bez uwzglednienia jego zwigzkow
z duszami w czy$écu i zbawionymi w niebie. Kontakty te nalezg przeciez
do natury Mistycznego Ciala i wchodzg w wewnetrzng strukture jego
zycia. Bez nich — jak pisze O. Semmelroth — byloby wprost nie-
moziiwosciy dojrzeé i wlasciwie zrozumieé wielkodé, §wietos¢ oraz zy-
wotno$é tego nadprzyrodzonego organizmu ?®, Nadto laczno$é¢ ta wska-
zuje na eschatologiczny charakter ludu Bozego, ktory pielgrzymuje wy-
tyczong drogg w §cifle okreslonym kierunku. Kosciot widziany w tym
aspekcie ukazuje sie jako ogniwo w wielkim laficuchu historii zbawienia.
Jego celem nie jest doczesne panowanie, lecz eschatologiczne krolestwo.
Posiadajge juz tu na ziemi trwale i nieprzemijajace pierwiastki, zdaza do
swego dopelnienia w niebie.

Szanse nauki o communio sanctorum wzrastajg jeszcze bardziej wo-
bec dazen i tendencji wspolczesnego czlowieka. Wspblnotowy charakter
zycia ludzkiego jest jaka$ szczegdlng domeng XX w.®® Nastgpilo wprost
gwaltowne zblizenie ludzkosci do siebie poprzez szybsze i latwiejsze po-
konywanie przestrzeni, poprzez wspélne realizowanie zadan oraz zespo-
towe osigganie wytyczonych celéw. Z drugiej jednak strony daje sig za-
uwazy¢ poglebianie samotnoSci poszezegblnych jednostek, ludzi jak gdy-
by zagubionych w ogromnym i nieraz zimnym $§wiecie, przywalonych
wlasnymi nie do udzwignigcia ciezarami, Nauka o communio sanctorum
uczy widzie¢ siebie w zespoleniu z cala wielkg rodzing dzieci Bozych
(pielgrzymujacych, oczekujaeych i krolujgeych w niebie), wskazuje cel
1 sens ludzkich zmagan, dodaje sit i otuchy do podejmowania nowych
wysitkow, broni przed nihilizmem i destrukcyjnym pesymizmem.

Reasumujae powyzsze wywody, nalezy stwierdzié, ze nauka de com-
munione sanctorum, posiadajgca bogatg i fachowg literaturg, majaca po-
czesne miejsce wsrdd orzeczen Soboru Watykanskiego II, odznacza sie
ekumenicznym walorem oraz moze skutecznie oddzialywaé na zycie. Na-
}ezy ja tylko ukazywaé w oparciu o poprawng metode oraz w nowej
i dostgpnej dla mentalnosci wspétczesnego czlowieka szacie.

Miinchen 1929; D. Bonhoeffer, Sanctorum communio, Berlin 1960; P. E.
Emery, L'unité des croyants au ciel et sur la terre. La communion des saints
et son expression dans la priére de I'Eglise, Verbum Caro 63 (1962) s, 1—240;
tego_z autora, La communion des saints dans les églises de la réforme, Lumiére
et vie 83 (1967) s. 65—80.

®O.Semmelroth, Kommentar zum VII Kapitel, LThK (das zweite va-
tikanische Konzil), cz. 1 kol. 314.

* Por. J. M. R. Tillard, art. cyt, s. 249; E. Lamirande, La communion
des saints, s. 7.
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Autour de la communion des saints
Résumé

A partir du début du V siécle, I'Eglise catholique posséde sans interruption
dans son symbole apostolique de la foi l'article de communione sanctorum.
Cette verité était le sujet des nombreuses discussions et polémiques a travers
les siécles et méme d’études scientifiques serieuses. Dans le present article nous
voudrions faire connaitre la totalité de la litterature qui a &té edité aprés I’en-
cyclique Mystici Corporis, ensuite, signaler les problémes existents, en nous
mettant en notre propre point de vue, enfin, indigquer les chances et les per-
spectives eventuelles de cet article de la foi dans le monde econtemporain.

On voit que communio sanctorum qui posséde la litterature si riche, con-
tient la totalité de la vie surnaturelle, dans laguelle prennent part aussi bien
les hommes sur la terre, que les saints dans le ciel et les &mes dans le purga-
toire. Ces trois sociétés sont reunis par l'amour de la Trinité et constituent
un organisme enorme, le Corps Mystique de Jesus Christ. L'étendu de ce my-
stére fait qu’il est impossible de présenter la totalité de communio sanctorum
dans une seule étude. Egalement, la terminologie généralement utilisée ne fa-
cilite aucunement la faire. Les théologiens qui se sont occupé de ce probleme
aprés l'edition de Mystici Corporis ou bien commetaient les erreurs meéthodi-
ques ou bien ils se contentaient de schémat général ou bien ils se limittaient
seulement 'un secteur de cette varité. De l'autre c6té le savoir au sujet de
communio sanctorum peut exercer une influence sur un homme contemporain,
qui Tévéle de plus en plus le caractére communautaire de sa vocation. D'ou
il est nécessaire de fixer avant tout I'étendu de cet article de la foi, son rap-
port aux autres articles de Credo apostolique et sa place parmi les traités
théologiques.

E. Ozorowski



