Studia Oecumenica 3
Opole 2003

TOMASZ JAKLEWICZ
Lublin

FORMULA MARCINA LUTRA SIMUL IUSTUS ET PECCATOR.
BIBLIJNE PODSTAWY EKUMENICZNE]J INTERPRETACJI

W dialogach ekumenicznych zasadnicza role w zblizeniu stron odgrywaja
wspdlczesne badania biblijne' Rozwéj w dziedzinie egzegezy doprowadzit ka-
tolikéw i luteran do zgodnej interpretacji wielu tekstéw Pisma sw., bedacych od
XVI wieku przedmiotemn kontrowersji’ Jak zauwaza J.A. Fitzmeyer, biblista
i zarazem uczestnik dialogu katolicko-luteranskiego w USA, deklaracja Justifi-
cation by Faith nigdy nie ujrzalaby swiatla dziennego, gdyby nie zaistniat ruch
biblijny upowszechniajacy z powodzeniem w Kosciele katolickim metody eg-
zegezy, ktére od lat byly bliskie teologom luteranskim® Podobne przekonanie
wyrazaja autorzy dokumentu Lehrverurteilungen — kirchentrennend?, wypraco-
wanego w roku 1986 przez Ekumeniczna Grupe Robocza teologéw ewangelic-
kich i katolickich w Niemczech® Zwracajg oni uwagg, ze obie strony nauczyly
si¢ wyraznie rozréznia¢ mi¢dzy podstawowym przekazem biblijnym a jego

', .Pismo $w. jest dla owego dialogu {ekumenicznego] znakomitym narzedziem w pot¢znym
reku Bozym do osiagnigcia tej jednosci, ktéra Zbawca wskazuje wszystkim ludziom” (Dekret
o ekumenizmie, 21). ,,Wigkszos¢ probleméw, ktére napotyka dialog ekumeniczny ma zwiazek
z interpretacjg tekstéw biblijnych. [...] Chociaz egzegeza biblijna nie moze rosci¢ sobie pretensji
do rozwigzania wszystkich tych probleméw, jest powolana do wniesienia waznego wkladu
w ekumenizm” (PAPIESKA KOMISIA BIBLIINA, Interpretacja Biblii w Kosciele, um. R. Rubinkie-
wicz, Warszawa 1999, 97). Cytaty biblijne — wedlug ekumenicznego przekltadu Nowego Testa-
mentu (Pismo Swiete Nowego Testamentu i Psalmy. Przeklad ekumeniczny 7 jezykow oryginal-
nych, Warszawa 2001).

2 Por. Justification by Faith (Common Statement), § 122, w: Justification by Faith Lu-
therans and Catholics in Dialogue Vil ed. by H.G. ANDERSON, T.A. MURPHY, J.A. BURGESS,
Minneapolis 1985.

3 J.A. FITZMEYER, Justification by faith and ,, righteousness” in the New Testament, w: tamze,
77. ,.In the last forty years Lutheran and Roman Catholic modes of biblical interpretation — if it is
even right to use the plural! — have become so similar that the differences are no longer drawn
along confessional lines but rather along those of individual or group exegetical preferences”
Tamze, 77-78.

4 Lehrverurteilungen — kirchentrennend? Bd. 1. Rechtfertigung, Sakramente und Amt im
Zeitalter der Reformation und heute, hrsg. von K. LEHMANN,W. PANNENBERG, Freiburg in Breis-

gau 1986 (dalej: LV).
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pézniejsza teologiczng interpretacja’ Znamienne jest, ze Wspdlna deklaracja
o usprawiedliwieniu® rozpoczyna prezentacje spornej problematyki od syntetycz-
nego ukazania $wiadectwa Stowa Bozego. Autorzy tego doniosiego, ekume-
nicznego uzgodnienia podkreslaja, ze do nowych przeswiadczen doszli dzigki
,wspélnemu sposobowi wstuchiwania si¢ w Stowo Boze w Pismie Swigtym’’

Ekumeniczna dyskusja nad Deklaracjq zwrécila uwage, ze najstabszym
ogniwem osiagnigtego konsensusu jest paragraf zatytulowany ,,Grzesznos$é
usprawiedliwionego” (WD 28-30) — poswigcony luteranskiej tezie simul iustus
et peccator. Kard. Karl Lehmann prezentujac dokument na forum Konferencji
Episkopatu Niemiec uznal, ze wyjasnienie formuly pozostaje kamieniem probier-
czym wspélnego opisu usprawiedliwienia® W odpowiedzi na trudnosci zwiazane
z kontrowersyjng teza Lutra teologowie niemieckiej Ekumenicznej Grupy Ro-
boczej podj¢li si¢ w roku 2000 przepracowania spornego problemu. Wyniki ich
pracy prezentuje tom Gerecht und Siinder zugleich? Okumenische Klirungen®
Ksiazka jest zbiorem artykuléw teologéw i historykéw, ktére naswietlaja rézne
aspekty tezy simul. Wienczy ja wspélnie wypracowane Sprawozdanie koxicowe
(Gerecht und Siinder zugleich? Abschliefiender Bericht)'®, ktére podsumowuje
wyniki przeprowadzonych analiz. Dokument ten poswigca sporo miejsca syntezie
biblijnych danych na temat luteranskiej formuty'' Wartosé tej syntezy polega na
tym, ze zbiera ona wyniki najnowszych badan egzegetéw obu wyznan w duchu
ekumenicznym. Autorzy Sprawozdania podkreslaja, ze odnalezienie porozumie-
nia, ktére réwniez przy problemie simul iustus et peccator ma na celu dotarcie
do ,,prawdy Ewangelii” (Ga 2,5.14), tylko wtedy moze si¢ udaé, jesli rozstrzy-
gajacym punktem odniesienia bedzie $wiadectwo biblijne'?.

Na jakich biblijnych tekstach opierat si¢ Luter, formutujac swojg stynna te-
z¢? Czy jego interpretacje wytrzymuja krytyke wspodlczesnych egzegetéw? Na
jakie inne biblijne miejsca teologiczne formuly simul wskazuja dialogi i badania
ekumeniczne? Jakie dogmatyczne wnioski ptyna z biblijnego ,,zaplecza” zasa-
dy? Te pytania wyznaczaja kierunek naszych poszukiwan. Ich celem jest uka-
zanie nowotestamentalnego ksztattu teologicznych tresci luteranskiej formuty

'LV, 44.

® Wspdina deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu (1997). Projekt ostateczny. Swia-
towa Federacja Luteranska. Papieska Rada ds. Jednosci Chrzescijan, ttum. K. Karski, w: Dekla-
racja o usprawiedliwieniu. Historia powstania, tekst deklaracji, opinie, komentarze, red. K. KARSK],
Bielsko-Biata 2000, 21-41 (dalej: WD).

WD 8.

8 K. LEHMANN, Einig im Verstdndnis der Rechtfertigungsbotschaft? Erfahrungen und Leh-
ren im Blick auf die gegenwiirtige kumenische Situation, Bonn 1998, 25.

® Gerecht und Siinder zugleich? Okumenische Kldrungen, hrsg. von Th. SCHNEIDER, G. WENZ,
Freiburg im Breisgau 2001.

9 Dalej: AB.

' Por. AB, 406-423. Prezentacja danych Pisma éw. na temat formuly stanowi prawie jedna
trzeciq dokumentu.

12 AB, 407.



FORMULA MARCINA LUTRA SIMUL IUSTUS ET PECCATOR 253

simul iustus et peccator na podstawie rezultatéw egzegetycznych badan doko-
nanych w ramach dialogéw ekumenicznych.

1. Nauka sw. Pawla o usprawiedliwieniu grzesznika

Antropologia zawarta w Listach sw. Pawla, tak jak i jego osobiste Zycie,
przedzielona jest wyrazna cezura. Jest nia przemieniajace, zbawcze spotkanie
cztowieka z Chrystusem ukrzyZzowanym i zmartwychwstaltym. Stad tez Pawet
kresli w swoich Listach dwa rézne obrazy ludzkosci, a mianowicie teologiczny
wizerunek czlowieka ,,przed Chrystusem” oraz czlowieka ,,w Chrystusie”, jak
réwniez ukazuje istot¢ samego aktu przejscia osoby z jednego stanu w drugi, co
najcze¢sciej oddaje stowem ,usprawiedliwienie” Wtlasciwg ,,przestrzenia” an-
tropologicznej tezy Lutra simul iustus et peccator jest cztowiek ,,w Chrystusie”,
czyli dotyczy ona kogo$ juz usprawiedliwionego, wierzacego, chrzescijanina.
Aby jednak uchwyci¢ jej sens, niezbedne jest prze$ledzenie wszystkich trzech
elementéw Pawtowej antropologii pod katem rozumienia grzechu i przezwycie-
zenia go w akcie usprawiedliwienia.

Charakterystyczny dla Biblii jest taki sposéb ekspozycji prawd soteriolo-
gicznych, ktéry prowadzi od zbawienia do grzechu. To prawda o zbawieniu
czlowieka objawia, rozjasnia mroczng kwesti¢ grzechu Sw. Pawel w swoim
nauczaniu podaza wiasnie taka droga. Apostol czesto przeciwstawia ,,dawna”
sytuacj¢ ludzkosci sytuacji, ktéra zapanowala ,,teraz”, dzigki Nowemu Przymie-
rzu (Ga 4,8-9; 1 Kor 6,11; Rz 3,21; 6,22; 7,6)'" Méwiac o grzechu i odpusz-
czeniu grzechdéw, o usprawiedliwieniu i uswigceniu, akcentuje prymat taski Bo-
zej. Wielkie jest nieszcze¢scie grzechu, ale wigksza jest taska Boga (Rz 5,15n),
ktéra sprawia w cztowieku ,chcenie i dziatanie” (Flp 2,13)" Glebie upadku
czlowieka, jego zepsucie przez grzech mozna wlasciwie oceni¢ z perspektywy
jego wyzwolenia'® Chronologia historii zbawienia, zaréwno w odniesieniu do
catej ludzkosci, jak i jednostki, jest oczywiscie inna. Jej etapy wystepuja w ko-
lejnosci: ,,stary czlowiek™ — usprawiedliwienie — ,,nowy czlowiek” W takim tez
porzadku dokonamy prezentacji elementéw antropologii §w. Pawla pod katem
interesujacej nas problematyki grzechu i wyzwolenia z niego.

1.1. Grzesznos$¢ cztowieka przed spotkaniem z Chrystusem

Aby uchwyci¢ Pawlowe rozumienie usprawiedliwienia, konieczne jest
przeanalizowanie, w jaki sposob widzial on kondycj¢ czlowieka przed przyj-

3 Por. Historia dogmatow, red. B. SESBOUE, tlum. P. Rak, t. 2: Czowiek i jego zbawienie,
Krakéw 2001, 25.

' Katolicki Komentarz Biblijny, red. wyd. oryg. R.E. BROWN, J.A. FITZMEYER, R.E. MURPHY,
red. wyd. pol. W, CHROSTOWSKI, Warszawa 2001 (dalej: KKB) 88, 81.

15
” AB, 409.
16 J GNILKA, Pawet z Tarsu. Apostof i swiadek, thum. W, Szymona, Krakéw 2001, 303.
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$ciem Chrystusa. Nalezy przy tym pamigtad, Zze antropologia nakreslona przez
Apostota jest jednoczesnie indywidualna i zbiorowa'’

Sw. Pawet podkresla powszechnosé grzechu w czasach przed Chrystusem.
Starania ludzi, aby prowadzi¢ zycie sprawiedliwe, skazane sg na niepowodze-
nie. Cztowiek powolany przez Boga do udzialu w Jego chwale rozminat si¢
z celem, dla ktérego zostal stworzony (Rz 3,23). Podstawowe znaczenie stowa
#ZErzeszy&” (gr. hamartanein) to whasnie chybienie celu'®

Sw. Pawet odréznia ,.grzechy” (1. mnoga) od ,.grzechu” (gr. hamartia, 1. po-
jedyncza). Przez ,grzechy” rozumie on akty grzechu, czyny grzeszne czlo-
wieka, naznaczone wing przekroczenia nakazéw Boga. Na ich okreslenie uzywa
Pawet takich terminéw jak ,,upadek” (gr. paraptoma; Ga 6,1; Rz 5,15-18.20),
»wykroczenie” (gr. parabasis; Ga 3,19; Rz 2,23, 4,15), ,,grzech” (gr. hamartemata,
Rz 3,25)" Grzechy te zdarzajg si¢, kiedy ludzie ulegaja naciskowi grzesznej
mocy, powodujac przez to umocnienie si¢ te) niszczacej sity. Jako ,.grzech”
pojmuje Pawel zrodlo wszystkich grzesznych czynéw czlowieka, czyli site
wroga Bogu, niszczaca moc zla, ktéra, poczawszy od grzechu Adama (Rz 7,7,
Rdz 3,5), chce opanowaé wszystkich ludzi. Ta moc (,,grzech”) naklania wciagz
do ,,grzech6w” i moze zostaé zwyciezona tylko w Chrystusie®® Eaczy sie ona
z mocg smierci 1 manifestuje jako pokusa dzialania przeciw glosowi sumienia
(Rz 2,12-16), tamania przykazan (Rz 2,17-29). Zwodzi ludzi do grzechu nawet
z pomoca Prawa (Rz 7,11).

Rozréznienie migdzy ,.grzechami” a ,,grzechem” nie zawsze jest jezykowo
czytelne. Jednak Listy sw. Pawla poswiadczaja to pojgciowe zrdznicowanie,
ktére jest wazne dla jego soteriologii i zyskalo wielkie znaczenie w historii do-
gmatu. Nie objasniajac takiego wiasnie doboru stownictwa, Sw. Pawel przez
pojecie ,,mocy grzechéw” wyraza rzeczywistos¢ zia, ktéra pojawia si¢ we
wszystkich wymiarach zycia (historycznym, spolecznym, osobistym). Apostot
narodéw przejmuje starotestamentalne, madro$ciowe spojrzenie na konsekwen-
cje ztych czynéw, ktdre dotycza nie tylko sprawcy i jego ofiary, lecz takze in-
nych ludzi. Nadto radykalizuje on to przeswiadczenie w duchu eschatologicz-
nym, akcentujac — w perspektywie pokonania mocy grzechu przez Chrystusa —
Jej uniwersalng obecnos¢ 1 Smiertelng niszczycielska site. Pawel, nawiazujac do
Rdz 2-3, przypisuje Adamowi wejscie na $wiat grzechu i $mierci (1 Kor 15,21-
22). To Adam zapoczatkowal zwiazek przyczynowy, ktéry prowadzi do $mierci
i pojawienia si¢ grzechu w ludzkim zyciu, a ktéry z kolei przenosi si¢ jak cho-
roba na innych ludzi (Rz 5,12-19). Kontrast typu i antytypu — Adama i Chrystusa

'7 Por. KKB 88, 81.

' KKB 88, 82.

' LYONNET, Grzech, w: Stownik Teologit Biblijnej, red. X. LEON-DUFOUR, ttum. K. Roma-
niuk, Poznan 1990, 312. Por. KKB 88, 88; AB, 411,

20 .grzeszne uczynki s3 jedynie wyrazem zewngtrznym, swoista eksterioryzacjq, tej tkwia-
cej w grzesznym czlowieku sily, wrogiej Bogu i Krélestwu Bozemu...” LYONNET, Grzech, 313.
Por. AB, 411.
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— wymaga, by grzeszna kondycja wszystkich ludzi mogta by¢ przypisana Ada-
mowi, za$ usprawiedliwienie Chrystusowi21

Pawet dostrzega rzeczywistos¢ niszczycielskiej potegi zla nie tylko w ser-
cach ludzi, lecz takze w stosunkach mig¢dzyludzkich, w calej historii, a nawet
w stworzeniu (Rz 8,18-22). Apostol nazywa t¢ niszczaca moc ,.grzechem”, po-
niewaz nie jest ona jakims fatum, ale uniwersalnym powiazaniem ludzkiej winy*

List do Rzymian ukazuje na trzy rézne sposoby $miercionosng moc grze-
chu. W Rz 1,18-3,20 Pawetl oddzielnie przedstawia stan upadku najpierw po-
gan, a nastgpnie Zydéw. Pogan oskarza o shizenie bozkom, oddawanie czci
dzielom stworzenia i zepsucie moralne. Natomiast narodowi zydowskiemu
réwnie surowo wyrzuca, ze nie przestrzegaja Prawa. Podsumowanie jest naste-
pujace: bez Ewangelii wszyscy, ,tak Zydzi, jak i poganie sa pod panowaniem
grzechu” (Rz 3,9). W kolejnym naswietleniu tego tematu (Rz 5,12n) Apostot
sprowadza do wspdlnego mianownika catg ludzkosé pochodzaca od jednego
protoplasty Adama, ktéry przywiédt do grzechu zaréwno Zydéw, jak i pogan.
Kazda ludzka osoba potrzebuje odkupienia, doswiadczajac bolesnego rozziewu
migdzy chceniem a dziataniem. Czlowiek pragnie dobra, a mimo to popetnia
zio (Rz 7,14-25)"

Apostot czesto personifikuje Smieré i Grzech, ukazujac je jako aktoréw na
scenie ludzkiej historii. Hamartia jest aktywnie dziatajaca sila zta, ktéra przeni-
ka ludzkie zycie. Grzech ,mieszka” w ludziach (Rz 7,17.23), zwodzi ich, wie-
dzie ku $mierci (Rz 7,11). Na szczgscie, na tej samej scenie znaczaca rolg gra
takze charis (,taska”; Rz 5,21)**

Elementem Pawlowego obrazu ludzkosci przed Chrystusem jest struktura
bytowa czlowieka, w ktdrej istotna role odgrywa ,cialo” Pawel postuguje si¢
pojeciami soma oraz sarks. Nazwy te oznaczaja rézne aspekty osoby ludzkiej.
Wazne jest to, ze oba te terminy sluza Apostolowi zasadniczo do opisu stanu
czlowieka poddanego grzechowi, cho¢ nie brak tez wypowiedzi pozytywnych
o ,ciele” ,,Ci, wigc co zyja wedlug ciata, nie moga si¢ spodoba¢ Bogu™ (Rz 8,8)
— to charakterystyczny zwrot, gdzie ,cialo” ma znaczenie pejoratywne. Typowe
dla Pawla jest przeciwstawienie ,,ciata” i ,,Ducha”, kiedy poréwnuje ludzi pod-
danych ziemskim sklonnosciom z ludZmi prowadzonymi przez Ducha Bozego
(Ga 3,3; 4,29; Rz 8,4-9.13). Ztem pierwotnym jest jednak grzech, ktéry wyko-
rzystuje w pewnym sensie okolicznos¢ cielesnosci czlowieka® Moc grzechu
znajduje swdj ,,punkt zaczepienia” (Ga 5,13) w ,ciele” (sarks) czlowieka (por.
Rz 7,5.21n). W ,ciele” grzech budzi pozadanie i kieruje czlowieka ku wyboro-

2l KKB, 88, 84-85.

2 AB, 411.

2 GNILKA, dz. cyt., 306.

2 KKB 88, 88 i 91.

23 GNILKA, dz. cyt., 300-304. Por. KKB 88, 101-103; H. MERKLEIN, Paulus und die Siinde,
w: Stinde und Erlosung im Neuen Testament, hrsg. von H. FRANKEMOLLE, Freiburg im Breisgau

1996, 147-148.
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wi zniewolenia (Rz 7,5n), w ktérym cztowiek odwrécony od Boga i od swoich
bliznich, gubi siebie samego (Rz 7,7-24)26

Ludzkie grzechy sa w swej istocie ,,bezboznoscig i nieprawoscia” (Rz 1,18).
»Bezboznos¢” oznacza praktyczny sprzeciw wobec najwigkszego przykazania
(Pwt 6,4n; por. 1 Kor 8,4), ktére akcentuje jedynos¢ Boga objawiajaca si¢ w dziele
stworzenia i zbawienia (1 Kor 8,6; Rz 3,29n). ,Nieprawos¢” to lekcewazenie
blizniego jako stworzenia Boga, objetego mitoscia Boga przez Jezusa Chrystusa
(Rz 5,1-11; 14,7n). Obydwie te kategorie spotykaja si¢ w slowie: ,,pozadanie”
Sw. Pawet odkrywa to pojecie w opisie upadku Adama (Rdz 3; por. Rz 7,7-10),
znajduje je wprost w ostatnich dwdch przykazaniach dekalogu (Wj 20,17; Pwt
5,21; por. Rz 13,9)” Wezwanie: ,,nie pozadaj” jest, wedlug Apostola, stresz-
czeniem Prawa Mojzeszowego. Stowa te wyrazaja istot¢ Prawa, nauczajacego
ludzi, by nie pozwolili, aby rzeczy stworzone przestonity im Stwérce” Kto
idzie za swoim ,,pozadaniem”, chce ,,by¢ jak Bég” (Rdz 3,5; por. Rz 5,12-21),
»szukajac upodobania w sobie samym” (por. Rz 15,1n). W kategorii ,,pozada-
nia” (gr. epithymia) streszcza si¢, wedlug Pawla, istota grzechu

Ukazanie grzesznej sytuacji czlowieka przed przyjsciem Zbawiciela stu-
zyto Pawlowi do tego, aby podkresli¢ wielkos¢é przemiany, ktéra przyniosto
wydarzenie Chrystusa. Analiza wewngtrznego zniewolenia, zagubienia i bez-
radnosci czlowieka w grzechu pozwala ukaza¢ istot¢ wyzwolenia przyniesione-
go przez Zbawiciela. Dlatego Apostot czesto przeciwstawia dawng sytuacje
ludzkosci sytuacji, ktéra nastata ,teraz” w czasie Nowego Przymierza (Ga 4,8-
9; 1 Kor 6,11; Rz 3,21; 6,22; 7,6)*

1.2. Usprawiedliwienie jako wyzwolenie z grzechu i ,,uczynienie spra-
wiedliwym”

W Listach Pawlowych dar zbawienia zostaje opisany w rézny sposéb’'
Wsréd wielu okreslen, ktérymi postuguje si¢ Apostot dla wyrazenia skutkéw
»wydarzenia Chrystusowego” wyrdznia si¢ ,,usprawiedliwienie” Zostalo ono
szczegblnie zaakcentowane przez reformacje¢, cho¢ doktryna Pawta o usprawie-
dliwieniu nie wyczerpuje catego bogactwa jego nauczania soteriologicznego™

% AB, 412.

7 AB, 411-412.

* KKB 52, 76.

» AB, 412.

* Por. KKB 88, 81.

' WD 9 wymienia nastgpujace okreslenia: wyzwolenie do wolnosci (Ga 5,1-13; por. Rz
6.7), pojednanie z Bogiem (2 Kor 5,18-21; por. Rz 5,11), pokdj z Bogiem (Rz 5,1), nowe stwo-
rzenie (2 Kor 5,17), zycie dla Boga w Chrystusie Jezusie (Rz 6,11.23) poswiecenie w Chrystusie
Jezusie (por. 1 Kor 1,2; 1,31; 2 Kor 1,1). KKB omawiajac teologig sw. Pawla podaje nastgpujace
wyrazenia: zbawienie, pojednanie, przeblaganie, odkupienie, wolnos$¢, uswigcenie, przemienienie,
nowe stworzenie, obdarzenie chwata (88,71-80).

32 Por. GNILKA, dz. cyt., 329.
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Pojecie ,,usprawiedliwienia” zostalo zaczerpniete przez Pawla z dziedzic-
twa Starego Testamentu. Stowo diakios (sprawiedliwy, prawy czlowiek) ozna-
czalo tam zwykle kogos, kto zostat oczyszczony z zarzutéw, uniewinniony
przed sedziowskim trybunatem (Wj 23,7; 1 Krl 8,32)* Kiedy wigc Pawet méwi,
ze Chrystus ,,usprawiedliwit” ludzi, rozumie przez to, ze przez swoje dzieto
zbawcze oczyscit On lub uniewinnit ludzi przed Bozym trybunatem — niezalez-
nie od uczynkéw Prawa. ,,Sprawiedliwos¢ Boza” objawia si¢ w sadzie unie-
winniajacym, poniewaz Jezus ,,zostal wydany z powodu naszych przestgpstw
i wskrzeszony dla naszego usprawiedliwienia” (Rz 4,25). Pawel akcentuje
prymat taski w dziele usprawiedliwienia. Jest to dar niezastuzony. Bég jest
~sprawiedliwy” i ,,usprawiedliwia” bezboznego grzesznika z powodu tego, co
Chrystus uczynit dla ludzi. Pawel nazywa Chrystusa ,,nasza sprawiedliwoscia”
(1 Kor 1,30) poniewaz dzigki Jego postuszenstwu wielu ,,stanie si¢ sprawiedli-
wymi” (Rz 5,19). Jest to jednak ,sprawiedliwos¢ od Boga” (Flp 3,9), nie zas
nasza wtasna (Rz 10,3)*

Wisréd biblistéw trwa dyskusja na temat znaczenia czasownika dikaioun.
Czy oznacza on ,,0glosi¢ sprawiedliwym” w sensie prawnym, deklaratywnym,
zewnetrznym, czy tez ,,uczyni¢ sprawiedliwym” w sensie skutecznej, faktycz-
nej, wewne¢trznej przemiany? W Listach Pawlowych sens tego zwrotu nie jest
jednoznacznie rozstrzygniety. Od czaséw patrystycznych postugiwano si¢ sto-
wem dikaioun w znaczeniu efektywnym, tj. ,,uczynié¢ sprawiedliwym” Debata
wokoét tych dwoch mozliwych senséw ,,usprawiedliwienia” (zewngtrznego lub
wewnetrznego) nasilita si¢ od czaséw reformacji* i nie pozostaje bez wptywu
na spory o formute simul®®. Teologia protestancka kladzie silny akcent na ,sa-
dowy” (niem. forensisch)’’ wymiar taski usprawiedliwienia. Nauka katolicka,
czgsto z przesadnie polemicznym zacigciem, podkresla od czaséw Trydentu
wewnetrzny charakter usprawiedliwienia. Podkreslmy tutaj fakt niejednoznacz-
no$ci sformutowan Pawlowej soteriologii, ktéra dostarcza uzasadnienia obu
stanowiskom. Ekumeniczne badania wykazaty, ze dorobek nowotestamentalne;j
egzegezy ostabia dawne kwestie sporne, cho¢ nie zawsze zostaje on nalezycie
doceniony przez systematyczna teologi¢™®

Jednym z elementéw usprawiedliwienia jest uwolnienie czlowieka od
grzechu (Rz 6,18.22). Konsekwencja Pawlowego rozréznienia migdzy ,,grze-
chami” a ,,grzechem” jest dwojakie rozumienie przezwycigzenia grzesznosci
przez usprawiedliwienie. Obejmuje ono przebaczenie grzechéw przez Boga

*» KKB 88, 68.

M Tamze.

* KBK 88, 70.

* por. LV, 53-55.

¥ W protestantyzmie termin ten pelni kluczowg role w okresleniu istoty usprawiedliwienia
(forensische Rechifertigung) i ma swoja histori¢ w sporze z katolicyzmem.

% Por. LV, 54.

17-Suwudia...
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»W Chrystusie Jezusie” (Rz 3,24n) oraz uwolnienie od niszczacej mocy zta
(Rz 8,18-30)”

Przebaczenie grzech6w (w sensie konkretnych grzesznych czynéw) popet-
nionych tak przez Zydéw, jak i przez pogan stanowi istotny element aktu uspra-
wiedliwienia przez wiar¢ (Rz 3,21-26). Jest ono zbawczym skutkiem smierci
Jezusa ,,za nasze grzechy” (1 Kor 15,3) i antycypuje eschatologiczne uwolnienie
od grzechéw z powodu zastgpczej $mierci Jezusa (Rz 4,25). Jest osadem Boga,
przez ktory Jego taska osiaga swdj cel, czyniac grzesznika ,,nowym stworzeniem”
(Ga 6,15; 2 Kor 5,17).

Przez usprawiedliwienie BOg nie tylko przebacza grzechy (osobiste winy),
ale pokonuje takze niszczaca site grzechu (,grzech”), dziatajaca od upadku
Adama, ktéra zniewala czlowieka i wzmacnia si¢ wciaz na nowo przez ludzkie
upadki (1 Kor 15,20-28; Rz 5,12-21). Ostateczne zwycigstwo Boga nad nisz-
czycielska moca grzechu i $mierci dokona si¢ przez zmartwychwstanie umar-
tych, sad ostateczny i eschatologiczne zwycigstwo krélestwa Bozego (1 Kor
15,20-28; Rz 8,18-39). Jednak wierzacy sa juz teraz moca Ducha tak mocno
ogarni¢ci mitoscia Jezusa Chrystusa, ze moc grzechu nie oddziela ich od Boga
(Rz 5,12-21; 6,1-14)*

Aspektem usprawiedliwienia powigzanym z zagadnieniem pokonania
grzesznosci jest wyzwolenie. Ewangelia gloszona przez sw. Pawla jest przenik-
nigta nadzieja na wyzwolenie do ,,wolnosci chwaty dzieci Boga” (Rz 8,21).
Chodzi o wolno$¢ od $mierci i grzechu w powiazaniu z wolnoscia od Prawa.
Wolnos¢ od sSmierci nie polega, rzecz jasna, na przekresleniu koniecznosci
umierania. Sprawia natomiast, ze Smier¢ nie stanowi juz jakiegos ostatecznego
oddzielenia czlowieka od zycia Bozego (1 Kor 15,20-28). Wolnos¢ od Prawa
nie manifestuje si¢ w tym, ze chrzescijanie juz ,nie podlegaja Prawu” (1 Kor
9,21) albo nie uznaja juz Prawa jako przejawu woli Boga (Rz 7,7). Wolnos¢ od
Prawa przejawia si¢ w tym, ze uczen Chrystusa nie jest juz jako grzesznik ska-
zany na $mier¢ (Ga 3,19-22; Rz 8,1n). Z kolei wolno$¢ od grzechu nie oznacza,
ze chrzedcijanie juz nie grzesza albo nie majg juz wigcej do czynienia z moca
grzechu. Jednak ich grzechy zostaja przebaczone, a udzielona moc faski Bozej
jest wigksza od dziatajacej w nich jeszcze mocy zta (Rz 5,12-21)*

W Pawlowym pojmowaniu grzechu i wyzwoleniu z niego, przy wszystkich
réznicach w szczegélach, istnieje rzeczowa zbiezno$¢ z nauczaniem Jezusa
przekazanym przez synoptykow i pisma J anowe*

Dziatanie taski Bozej w akcie usprawiedliwienia grzesznika to nie tylko
pokonanie grzechu w dwéch wymienionych aspektach, ale réwniez pozytywna

¥ AB, 411. Ta dwuaspektowosé zauwaza tez w swojej biblijnej czesci WD (11): ,,Uspra-
wiedliwienie jest odpuszczeniem grzechéw (Rz 3,23-25; Dz 13,39; Lk 18,14), wyzwoleniem
z dominujacej mocy grzechu i $mierci (Rz 5,12-21)”

1 AB, 412. Por. WD 22.

‘I AB, 413-114.

42 AB, 413.
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przemiana czlowieka, udzielenie mu udzialu w zyciu Jezusa oraz daru Ducha
Swigtego. Pawtowa soteriologia opisuje to wewnetrzne przeobrazenie cztowie-
ka na mocy 1aski, postugujac si¢ wieloma réznorodnymi wyrazeniami.

Duch Swiety posredniczy przez chrzest w zbawczym dziataniu $mierci
i zmartwychwstania Jezusa. Ochrzczeni sg ,,w Chrystusie”, a Chrystus jest
»Ww nich” (Rz 8,1-11). Wspélnota z Jezusem Chrystusem otwiera czlowieka na
wspdlnot¢ z Bogiem. Zmienia si¢ status wierzacego i cale jego zycie. Dawni
niewolnicy grzechu moga odtad zy¢ w wolnosci dzieci Boga (Ga 4,5; Rz 8,15.23).
Ci, ktérzy zyli jako nieprzyjaciele Boga, zostaja z Nim pojednani (2 Kor 5,17-
21; Rz 5,1-11). Notorycznych grzesznikéw czyni Bég sprawiedliwymi, ktérzy
,,oddaja do dyspozycji swoje cztonki jako or¢z sprawiedliwosci Boga” (Rz 6,13).
Niegdys poganie, nienalezacy do ludu Boga, s3 teraz wybrani na obywateli ludu
Bozego (Rz 9,25n; por. Oz 2,25; 2,1; Ef 2,11-22). Zycie w mocy Ducha jest
skutkiem faski usprawiedliwienia w zyciu tych, ktérych ,,Chrystus powotat do
wolnosci” (Ga 5,13). W walce o sprawiedliwo$é, do ktdrej- wzywa Pawet (Rz
6,13), okazuje si¢ ciagle dziatanie taski usprawiedliwienia. Wydaje ona ,,owoce
ducha” (Ga 5,22). Wsérdéd nich na pierwszym miejscu stoi milosé, w ktérej
wszystko powinno byé¢ dokonywane (1 Kor 16,14), poniewaz wiara ,dziata
przez mito$¢” (Ga 5,6). Wspélnota Zydéw i pogan, niewolnikéw i wolnych,
mezczyzn i kobiet w jednym Kosciele (Ga 3,26n; por. 1 Kor 12,12n; Kol 3,11;
Ef 2,11-22), celebrowanie liturgii (1 Kor 11-14), uczynki milosci przez udziat
w milosci Jezusa Chrystusa (1 Kor 13,4-7) — wszystko to stanowi do§wiadczenie
utwierdzajace chrzescijan w tym, Ze zyja oni przez usprawiedliwienie istotnie
,,w Chrystusie” Z drugiej strony mocno brzmia Pawlowe ostrzezenia przed od-
padaniem od wiary (1 Kor 15,12n; Ga 1,6-9) i przed egoistycznym naduzyciem
wolnosci (Ga 5,13), nie tylko ze wzgledu na wielkos¢ niebezpieczenstwa, na
ktére chrzescijanie s3 wystawieni, lecz bardziej jeszcze ze wzgledu na wielkos¢
podarowanego im zbawienia, ktérego nie powinni utracié¢

Bogactwo taski usprawiedliwienia kryje w sobie jeszcze jeden dar. Jest
nim udzielenie Ducha Bozego. Zgodnie z wielkim nurtem biblijnej pneumato-
logii, Apostol pojmuje Ducha Swigtego jako posrednika stworzenia oraz ,no-
wego stworzenia” (1 Kor 15,45-50; por. Ez 37,1-14), ktéry ,rozlewa Boza mi-
toé¢ w sercach” wierzacych (Rz 5,5; por. J 3,8; Hi 33,4). Ta milos¢ oczyszcza
z grzechéw (1 Tes 4,7n; por. 1z 32,15-20; J 3,3-6), udziela réznorodnych chary-
zmatéw (1 Kor 12,4-11.28n; por. Lk 4,18n; Dz 1,5; Iz 61,1-11) i posredniczy
w dostepie do Boga (Rz 8,26n; por. J 4,23n; Ez 11,19; 36,26n). Duch SwiQty
poucza wierzacych, by jak Jezus zwracali si¢ do Boga ,,Abba” (Ga 4,6n; Rz 8,15).
On tez tak ,prowadzi” wierzacych (Ga 5,18), by podarowanej wolnosci nie
traktowali jako ,,sposobno$ci” do grzechu, ale jako wezwanie do stuzby w milo-
§ci (Ga 5,13n)*"

3 AB, 414.
“ AB, 415.
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Usprawiedliwieni zyjg — jako czlonki Ciala Chrystusa (1 Kor 12,12-27) -
posrod swiata, lezacego wprawdzie w cieniu grzechu i $mierci, do ktérego jed-
nak Bdg postat swojego Syna dla pokonania grzechu (Rz 8,3). Smutek i $mier¢,
»nedza” 1 ,,nico$¢”, pokusa i grzech, stabos¢ i tgsknota nie zostajg oszczgdzone
chrzescijaninowi (1 Kor 15,12-19.42n; 2 Kor 6,4n). Wszystkie te trudne do§wiad-
czenia moga jednak potwierdzaé prawdg stéw Pawtla, ktéry pisze nie tylko o so-
bie, lecz i o kazdym wierzacym: ,,Z Chrystusem zostalem przybity do krzyza.
I juz nie ja zyjg, lecz zyje we mnie Chrystus. To zas, co teraz przezywam w ciele,
przezywam w wierze w Syna Bozego, ktéry mnie umitowat i wydat za mnie
samego siebie” (Ga 2,19n)*

Istotnym elementem realizacji usprawiedliwienia w Zyciu wierzacego jest
chrzest (Rz 6,1-11). To przez ten sakrament dokonuje si¢ przebaczenie grze-
chéw, wcielenie w Cialo Chrystusa (1 Kor 12,13) i udzielenie Ducha, ktéry
niewolnikéw przemienia w wolnych synéw Boga (Ga 3,26-4,7), przy czym
migdzy usprawiedliwieniem przez wiar¢ i przez chrzest nie istnieje u Pawta
zadna sprzeczno$é, lecz jasna, dajaca si¢ okresli¢ jedno$é*®

1.3. Grzechy usprawiedliwionego

Przebaczenie grzechéw w akcie usprawiedliwienia, ktérego sakramentalng
konkretyzacja byl chrzest, stanowito w $wiadomosci pierwotnego Kosciota we-
zwanie do radykalnego zerwania z grzechem. Chrzest oznaczat poczatek nowego
zycia w ,,przestrzeni taski”, ktére wykluczato grzech zrywajacy wigz z Chrystu-
sem. Sw. Pawet, akcentujac w swoim nauczaniu radykalizm chrzcielnego we-
zwania do bezgrzesznosci, jest jednoczesnie §wiadomy, ze problem grzechu
w zyciu czlowieka nie konczy si¢ z chwilg chrztu. Listy Apostota $wiadcza
o tym, Ze liczyl si¢ on ze staboscia i grzechami tych, ktérzy nawrdcili si¢ juz ku
Ewangelii Jezusa Chrystusa. W zwiazku z tym pojawia si¢ w pismach Pawilo-
wych problem teologicznej oceny upadkéw ludzi usprawiedliwionych oraz py-
tanie o mozliwos¢ przebaczenia winy chrzescijan. Warto podkresli¢, ze grzech
czlowiek ochrzczonego byl postrzegany wtedy jako wydarzenie o zupetnie innym
charakterze niz grzech zwiazany z historig zycia przed nawréceniem. W pier-
wotnym Kosciele wraz ze wzrostem liczby chrzescijan kwestia traktowania ich
grzechéw bedzie narastajacym wyzwaniem dla teologii oraz praktyki wewnatrz
eklezjalnej wspélnoty. Zasadnicze pytanie mozna ujac nastgpujaco: co powoduje,
ze chrzescijanie nadal grzesza, i jaka w zwiazku z tym mozna zywié¢ nadzieje,
na przebaczenie tych grzechéw przez Boga?"’

Trzeba zwrdci¢ najpierw uwage, ze Listy sw. Pawla w konkretny sposéb
poswiadczaja fakt popetniania przez chrzescijan grzechéw. Apostot wspomina

5 Tamze.
‘S AB, 409-411.
47 AB, 415. Por. D. KOWALCZYK, Bdg w piekle, Warszawa 2001, 115-128.
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kilkakrotnie o niewlasciwym zachowaniu czionkéw Kosciota. Czyni to w kon-
tekscie reakcji na konkretne zto lub w kontekscie przestrogi. Nagana Pawia
obejmuje calg gam¢ przewinien od lekkich grzechéw az do najci¢zszych upad-
kéw (1 Kor 5). Temat grzesznosci chrzescijan przewija si¢ takze w innych Pi-
smach Nowego Testamentu oraz w tekstach Ojcéw*

W jaki sposéb wytlumaczyé grzeszne upadki usprawiedliwionych? Zdaniem
sw. Pawtla, nie $wiadcza one o tym, ze brakuje czegos Bozej tasce. Dowodzi to
raczej tego, ze panowanie Boga nie jest jeszcze dopelnione, oraz ze wierzacy sa
nadal dzie¢mi tego $wiata (Rz 5,12-21), podlegajacymi stabosciom swojego ciata
(Ga 5,16n). Dla Apostota jest jasne, ze wprawdzie grzechy zostaly przebaczone
w akcie usprawiedliwienia (Rz 3,24n), jednak moc grzechu razem ze $miercia
zostanie ostatecznie zwycigzona dopiero przy koncu czaséw (por. 1 Kor 15,26).
Wierzacy pozostaja podczas swojego zycia ,,w ciele” takze wtedy, gdy juz ,,nie
zyja wedtug ciata” (2 Kor 10,3; por. Ga 2,20). Tak dilugo, jak zyja na ziemi, sg
poddani wptywowi zta. Poniewaz sg ,,w ciele”, diabelska moc grzechu bedzie
ich negka¢, kusic i naklania¢ do grzechu. Jak czlowieka ,,przed Chrystusem”, tak
i chrzescijanina do grzechu pobudza pozadanie (Rz 7,7n; Ga 5,16n)*

Pawel postuguje si¢ terminem ,,pozadanie” — podobnie jak terminem
»grzech” — w sposob zréznicowany. Czasami uzywa go doktadnie w znaczeniu
uchybienia przeciwko dziewiatemu lub dziesiatemu przykazaniu Dekalogu (Rz
13,9; por. Jk 4,1n). Innym razem ,,pozgdanie” rozumie jako obecne w chrzesci-
janinie aktywne dazenie ku grzechowi (Drang zum Siindigen), na przyktad wte-
dy, gdy ostrzega, zeby nie ,,by¢ postusznym pozadliwosciom” ciata (Rz 6,12)
oraz ,nie troszczy¢ si¢ o cialo, by zaspokoi¢ pozadania” (Rz 13,14). Podobnie,
kiedy napomina: ,Postepujcie wedtug ducha, a nie spelnicie pozadania ciata”
(Ga 5,16). Migdzy tymi dwoma znaczeniami stowa ,,pozadanie” (gr. epithymia)
mozna zauwazy¢ zwiazek, ale Pawel nie rozwaza tego wprost. Apostot wska-
zuje na osobiste, konkretne upadki, ktére chrzescijanin powinien wyznawac
przed Bogiem. Pozadanie, ktére ochrzczony rozpoznaje w swoim ciele, manife-
stuje si¢ jednak nie tylko w konkretnych uchybieniach przeciw pojedynczym
przykazaniom, lecz takze jako wzmagajaca si¢ presja grzechu, ktéra jest wyni-
kiem tego, ze moc grzechu dazy stale do poszerzenia swojego oddziatywania.
A wiec to nie fakt, iz chrzescijan zyje ,,w ciele”, czyni go grzesznikiem, lecz
sprawiaja to pozadania obecne w jego ciele (Ga 5,16)°°

Analizujac etyczne nauczanie Sw. Pawla, zauwazy¢ mozna dwubieguno-
wos¢ zycia chrzescijanskiego. Z jednej strony wierzacy w Chrystusa jest czlo-
wiekiem usprawiedliwionym, a wigc zostal juz wyrwany ze stanu grzechu,

‘8 AB, 416. Por. T. SODING, Die Rechtfertigung der Siinder und die Siinden der Gerechfer-
tigten. Anmerkungen zum Streit um , simul iustus et peccator,, im Lichte paulinischer Theologie,
w: Gerecht und Siinder zugleich? Okumenische Klirungen, 40-44; H. VORGRIMLER, Der Kampf
des Christen mir der Stinde, w: MySal, Bd. 1V/2, 353; MERKLEIN, art. cyt., 154-159.

“ AB, 416-417.

50 AB, 417. Por. SODING, art. cyt., 44-50.
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mieszka w nim Chrystus, dziala Boza taska. Drugi biegun egzystencji ucznia
Chrystusa to koniecznos¢ codziennej etycznej walki ze zlem, z pozadaniami
ciala® Trzeba podkreslié, ze Pawet porusza temat zagrozenia grzechem przede
wszystkim dlatego, by zache¢ci¢ do walki przeciw ztu, walki, ktéra bedzie zwy-
cieska w wierze (Flp 2,12-16; por. 1 Tm 6,12n)*> Zbawienie otrzymane dzieki
lasce jest bowiem nieskonczenie wigksze niz wszelkie nieszczescie, ktére moze
zgotowac grzech (Rz 5,12-21). Duch prowadzi wierzacych do mitosci (Ga 5,16n).
OtrzymaliSmy obietnicg, ze ,,nic nas nie moze odiaczy¢ od mitosci Chrystusa”
(Rz 8,35)” Pawel, dajac etyczne wskazéwki, jednoczesnie przypomina, iz
ostatecznie ,,to Bog jest tym, ktdry sprawia, Ze pragniecie i dziatacie wedlug
Jego upodobania” (Flp 2,13)*

2. Problem interpretacji Rz 7,7-25

Kwestia biblijnego osadzenia protestanckiej zasady simul iustus et pecca-
tor wymaga dluzszego zatrzymania uwagi na tekscie biblijnym, ktéry wptynat
bezposrednio na jej sformutowanie przez Marcina Lutra. Rzecz dotyczy siédme-
go rozdziatu Listu §w. Pawta do Rzymian (Rz 7,7-25). Jest to jeden z najtrudniej-
szych tekstow Pawlowych, ktéry od czasu pierwszej egzegezy przeprowadzonej
przez Orygenesa az do dzi$ budzi wielkie zainteresowanie teologéw. Sw. Augu-
styn odczytywat pierwotnie (do 419 r.) ten tekst jako opis sytuacji czlowieka
ante gratiam. W sporze pelagianskim zrewidowat jednak swoja opini¢ i odniést
Rz 7,7-25 do chrzescijan, widzac go jako rozwini¢cie Ga 5,17. Ta interpretacja
stala si¢ od tego czasu tradycja egzegetyczng w zachodniej teologii®’

Po tej linii poszedt Marcin Luter, opierajac na Rz 7,7-25 swoje przekona-
nie o trwalej grzesznosci chrzescijanina, wyrazane takze jako peccator in re,
iustus in spe®® Zdaniem Lutra, Pawet opisuje w tym fragmencie bolesne do-
$wiadczenie wewngtrznego rozdarcia cziowieka usprawiedliwionego. Spogla-
dajac na Jezusa Chrystusa, usprawiedliwiony moze by¢ pewny swojego zba-

* Por. KKB 88, 138-139.

52 Por. W. JOEST, Paulus und das Luthersche Simul Iustus et Peccator, .Kerygma und Dog-
ma” 1(1955), 273-295.

% AB, 417.

5 Egzegeci zwracaja uwagg na napigcie istniejace migdzy etyka a teologia Pawta. Niekt6rzy
podkreslaja w zwiazku z tym eschatologiczny charakter etyki Apostota. R. Bultmann rozréznia
indykatyw zbawczy (,,jestes usprawiedliwionym chrzescijaninem”) oraz imperatyw (,,zatem, zyj
jak chrzescijanin™). Zdaniem Fitzmeyera, najlepszym sposobem wyjasnienia powiazania etyki
z teologia Pawla jest uznanie jego moralnych wskazan za ukonkretnienie mitosci jako sposobu
dziatania chrzescijafiskiej wiary (Ga 5,5). Por. KKB 88, 140.

3 U. WILCKENS, Der Brief an die Rimer, w: Evangelisch-Katholischer Kommentar Zum
Neuen Testament, hrsg. von J. BLANK, R. SCHNACKENBURG, E. SCHWEIZER, U. WILCKENS, Bd. 6,
Teilband 2, Neukirchen/VIuyn 1980, 97-117.

5% Wyktad Listu do Rzymian, Scholion Rz 4,7 (WA 56, 269). Inne teksty Lutra odnoszace Rz
7,7-25 do simul iustus et peccator: WA 56, 68,12n; 56, 347,2-6; 2, 497,22, 8, 112,37; 3911, 221,9.
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wienia; patrzac jednak na siebie samego, moze jedynie oplakiwaé nedz¢ swoje-
go grzechu®’

Wspdiczesna egzegeza zakwestionowala takie pojmowanie tego fragmen-
tu. Wyniki jej badan sklaniajg do odrzucenia interpretowania Rz 7,7-25 jako
opisu sytuacji usprawiedliwionych chrzescijan. Nalezy odnosi¢ go raczej do
stanu cztowieka przed spotkaniem z Chrystusem, tak jak on moze by¢ postrze-
gany z perspektywy wiary>®

Taka egzegeza, zapoczatkowana przez teologéw protestanckich, zmienita
w zasadniczy sposéb bazg biblijna dyskusji wokét formuty simul® O.H. Pesch
zauwaza jednak, Ze rezultaty badan egzegetéw nie wywarty adekwatnego wptywu
na ksztattowanie systematycznej oceny zagadnienia®® Jako dowéd dla poparcia
tej tezy wskaza¢ mozna na fragment WD, omawiajacy kwesti¢ ,,grzesznosci
usprawiedliwionego” Zapisano tam, jako prawde wspdlnie wyznawana przez
katolikéw i luteran, ze ochrzczonego ,,nie omija trwajaca przez cale zycie walka
z egoistycznym pozadaniem starego czlowieka, wymierzonym przeciw Bogu™®'
Biblijnym uzasadnieniem pojawiajacym si¢ w tym miejscu jest Ga 5,6 oraz
Rz 7,7.10. Odwotanie do Rz 7,7-25 pojawia si¢ raz jeszcze w Deklaracji jako
oparcie dla luteranskiego przekonania, iz chrzescijanin ,,dzi¢ki zakonowi poznaje,
ze nadal pozostaje grzesznikiem i ze grzech jeszcze w nim mieszka (1 J 1,8; Rz
7,17.20)"%* Oba te powolania si¢ na Rz 7,7-25 sa z punktu widzenia wspéicze-
snej egzegezy bardzo problematyczne®

Oczywiscie, problemu zakorzenienia luteranskiej tezy w pismach Pawlo-
wych nie mozna ograniczy¢ jedynie do literalnej egzegezy fragmentu Rz 7,17-
25. Nawet jesli Apostot opisywal tam stan rozdarcia starego cztowieka przed

%7 AB, 408.

58 Paulus kennt keinen Getauften, der als solcher noch peccator in re, bleibend Siinder ist.
Zwar hat Luther das Simul iustus et peccator durch Rom 7,14-8,1 als belegt angesehen. Doch ist
die ntl. Exegese heute mehrheitlich iiberzeugt, dass Paulus hier auf seine vorchr. Vergangenheit
zuriickblickt,,. PESCH, Simu, w: LThK 3, 612. Por. KKB 52, 75; Miedzynarodowy komentarz do
Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. W.A, FARMER, W. CHRO-
STOWSKI, Warszawa 2000, 1437-1442; GNILKA, dz. cyt., 303-304; W.G. KOMMEL, Romer 7 und
das Bild des Menschen im Neuen Testament, Miinchen 1974, 104-110; SODING, art. cyt., 30-81;
E. SzyMANEK, Wykiad Pisma S'wielega Nowego Testamentu, Poznan 1990, 360-362; WILCKENS,
Der Brief an die Rémer, 117.

% AB, 408-409. Przebieg egzegetycznej dyskusji na forum teologii protestanckiej omawia
R. Oechslen (Kronzeuge Paulus. Paulinische Theologie im Spiegel katholischer und evangeli-
scher Exegese und die Maglichkeit okumenischer Verstindigung, Miinchen 1990, 25-44).

% OH. PESCH, Simul iustus et peccator. Sinn und Stellenwert einer Formel Martin Luthers
Thesen und Kurzkommentare, w: Gerecht und Siinder zugleich? Okumenische Klirungen, 147-148.

' WD 28.

2 WD 29.

) U. WILCKENS, Die , Gemeinsame Erkldrung zur Rechtfertigungslehre” (GE) und ihre
biblische Grundlage, w: Worum geht es in der Rechtfertigungslehre? Das biblische Fundament
der ,,Gemeinsamen Erklirung,, von katholischer Kirche und Lutherischem Weltbund, hrsg. von
T. SODING, Freiburg in Breisgau 1999, 47-56.
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usprawiedliwieniem, to przeciez szereg innych jego tekstéw poswiadcza, ze jest
on $wiadomy niebezpieczenstwa dziatania ,,starej” pozadliwo$ci w zyciu ,,no-
wego cztowieka”® Wskazuje na to fragment Ga 5,16n. Sw. Pawel pisze w tym
przypadku niewatpliwie o chrzescijanach: ,,Postgpujcie wedlug ducha, a nie
spelnicie pozadania ciala (sarks). Cialo bowiem pozada na przekér duchowi,
duch natomiast przeciw cialu. A tak sa sobie przeciwne, Ze czynicie to, czego
nie chcecie” (Ga 5,16-17). Augustynsko-luterariska tradycja zawsze pojmowata
te wypowiedz jako paralele do Rz 7,7-25%®° Paralelne potraktowanie obu tek-
stéw wystepuje rowniez w WD 28. Parenetyczne wypowiedzi Apostota nie mo-
ga by¢ jednak interpretowane jako dowdéd na istnienie w chrzescijaninie dwéch
réwnouprawnionych, réwnowaznych sit: ciata i ducha. Chrzescijanin nalezy do
Chrystusa, jest wlaczony w Ciato Chrystusa, przynalezy do rzeczywistosci opa-
nowanej przez Ducha Chrystusowego. Zaden tekst $w. Pawta, ktéry mégiby byé
przytoczony na poparcie tezy simul, nie opisuje grzechu jako rzeczywistosci
charakteryzujacej i okreslajacej sytuacje chrzescijanina. Sw. Pawel przyznaje,
ze uczniowie Jezusa zyjaq w napig¢ciu mi¢dzy Smiercia i zyciem, smutkiem i ra-
doscia, nedza i bogactwem (2 Kor 6,9n), ale nigdzie nie méwi o istnieniu w zyciu
ochrzczonych dialektyki grzechu i sprawiedliwosci®.

3. Pozostale Pisma Nowego Testamentu

Dyskusji o podstawie biblijnej simul iustus et peccator nie mozna zawezié
tylko do teologii $w. Pawta. Nauczanie Apostola o grzechu i wyzwoleniu z nie-
g0, zachowujac swoja specyfike, jest zbiezne z pozostatymi tradycjami Nowego
Testamentu.

Jezus istot¢ grzechu upatruje w uchybieniu przeciw mitosci Boga i bliznie-
go (Mk 12,28-34). Pogiebia starotestamentalne i wczesnojudaistyczne tradycje
madrosciowe przez gloszenie mitosci do nieprzyjaciét (Ek 6,27-36; Mt 5,38-48;
Lk 15,1-32). Liczy si¢ z mocg zla, ktéra moze sta¢ si¢ Smiertelnym niebezpie-
czenstwem dla ludzi, aczkolwiek glosi ostateczne zwycigstwo Boga (por. Lk

& Paulus kennt keinen peccator in re. [...] Paulus weiB freilich um die Gefahr des Riickfalls
unter die alte Herrschaft der ., Begierlichkeit,, Auch geben sowohl Paulus als auch die spiteren
Schriften des Neuen Testament zahlreiche Hinweise, die erkliren, wie die eigentlich niederge-
legte Herrschaft der Siinde im Leben des Christen neu zugreift. Ohne dass darauf reflektieret
wiirde, kiindigt sich hier die Problematik an, die in Luthers simul-Formel ihren prignantesten
Ausdruck gefunden hat”. PESCH, Simul, 148.

%5 AB, 409.

% OECHSLEN, dz. cyt., 76. ,,..Paulus zwar von einem Sein im sterblichen Leibe, nirgends
aber im Bezug auf den Christen von einem ,,Sein in der Sinde* spricht. Er gibt jener Auseinan-
dersetzung, in der auch der Christ, solange im Fleische, mit der Siinde steht, gerade nicht diese
ontologische Etikette. Er sagt auch nicht: Der Christ ist ein Siinder. Noch weniger redet er von
einem unentrinnbaren Siindersein.(...) Paulus kennt also in der Tat keine Dialektik von Sein in der
Siinde und Sein in Christus, von Siindersein und Christsein”. JOEST, art. cyt., 290-291.



FORMULA MARCINA LUTRA SIMUL IUSTUS ET PECCATOR 265

10,8-12). Jezus wie, ze ,,z serca cztowieka” pochodza zte mysli, stowa i uczynki
(Mk 7,21). Z moca glosi odpuszczenie grzechéw przez Boga (Mk 2,1-12; £k
7,35-50) i przypieczgtuje swojg misj¢ ,,0ddajac swoje zycie jako okup za wielu”
(Mk 10,45; por. Mk 14,22-25)%"

Pierwszenstwu taski, gloszonemu z naciskiem przez Pawla, odpowiada
rzeczowo Jezusowe przepowiadanie Krélestwa Bozego, ktdre z kolei odwotuje
si¢ do zbawczego przepowiadania w Izraelu (por. Iz 61,1n; Lk 4,18n). Kolejna
paralele, w odmiennym kontekscie, odnajdujemy w Ewangelii $§w. Jana, gdzie
objawienie mitosci Ojca do swiata (J 3,16; por. 1] 4,8.16) jest przedstawione
jako zbawcze dzieto Jezusa dokonane przez wcielenie, publiczng dziatalnosé,
$mieré¢ i zmartwychwstanie® Pisma Janowe postuguja sie pojeciem ,,grzechu”
(I. poj.), ktéry ukazuja jako kosmiczng moc dzialajacgq razem ze ,$miercig”
(J 8,21-24). Manifestuje si¢ ona przez to, ze ludzie stworzeni przez Boga ,bar-
dziej umitowali ciemnos¢ niz $wiatto$¢” (J 3,19; por. J 1,5). Kto stuzy grzechowi,
staje si¢ jego niewolnikiem (J 8,34)%. Natomiast w 1 J (2,1n; 5,16n) mowa jest
o ,.grzechach” (1. mnoga) popelnianych przez chrzescijan.

Problem grzechow wierzacych zaznacza si¢ wyraznie w tradycji synop-
tycznej. Apostotowie i pierwsi chrzescijanie zostali przedstawieni jako ci, kt6-
rzy moga grzeszy¢ (Mt 14,30n; 18,22.35; 20,20n; 26,40.56.69n; £k 17,3n;
22,32). Pojawienie si¢ grzechu w Kosciele jest wyraznym zalozeniem tekstu
»Jesli twdj brat zawini...” (Lk 17,3; Mt 18,15.2) oraz wczesniejszych stéw Jezu-
sa ,niemozliwe jest, zeby nie przyszly zgorszenia” (Lk 17,1; Mt 18,7). Jezus
w roznych kontekstach méwi wprost o swoich uczniach, ze sa zli (Mt 7,11; Mk
10,18; Mt 16,23). Stowa wyrzutu adresowane do Apostotéw w Getsemani:
»Duch wprawdzie jest pelen zapalu, ale cialo stabe” (Mk 14,38) zachowuja
swoje znaczenie takze w okresie popaschalnym. Uczniowie modla si¢ codzien-
nie o odpuszczenie win (Lk 11,1-4; Mt 6,9-13), celebruja Eucharysti¢ jako
uobecnienie zast¢pczej przeblagalnej $mierci Jezusa, ktéra dokonata si¢ ,dla
przebaczenia grzechéw” (Mt 26,28). Wymowna jest réwniez w tym kontekscie
przypowiesé o faryzeuszu i celniku (Lk 18,10-14)"° Takze Dzieje Apostolskie
wspominaja o grzechach popetnianych przez chrzescijan (Dz §,1n; 6,1).

W Listach powszechnych, podobnie jak w Listach Pawla, pojawiajg si¢
kierowane do wierzacych ostrzezenia przed grzechem (1 P 2,1; 5,8), wezwania
do odrzucenia ,,wszelkiej nieczystosci i bezmiaru zta” (Jk 1,21). Potwierdze-
niem prawdy o obecnosci grzechu w zyciu chrzescijan sa stowa Jk 3,2: ,,Wszy-
scy przeciez czesto btadzimy””'

Na szczeg6lng uwagg zastuguje tekst 1J 1,5-2,2, ktéry w sposéb najbar-
dziej jednoznaczny opisuje sytuacje grzechu chrzescijanina i wynikajacej stad

%7 Por. AB, 413.

8 AB, 409.

¢ AB, 413-414.

k18,13 przytoczone jest w Aneksie (1999) do WD.
7! Jk 3.2 przytoczone jest tamze.
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potrzeby nowego przebaczenia. Protestancki biblista U. Wilckens twierdzi, ze
fragment ten jest jedynym miejscem w Nowym Testamencie, ktére wprost
traktuje o tym, co twierdzi formuta simul iustus et peccaror’. Analiza tekstu $w.
Jana rzuca nowe Swiatlo na nasze zagadnienie, poszerzajac jego tradycyjng bi-
blijng baze.

Wilckens podkresla, ze charakterystyczne dla calego Nowego Testamentu,
takze dla pism $w. Jana, jest nast¢pujace przeciwstawienie: chrzescijanin byt
wkiedy$” grzesznikiem, ale ,teraz” jest sprawiedliwym, poniewaz przez wiarg
1 chrzest spotkal Jezusa Chrystusa i w Jego imi¢ otrzymal przebaczenie grze-
chéw” Natym tle ponizsze stwierdzenia Jana sa zaskakujace i nie maja paraleli
w Nowym Testamencie: ,,Jesli méwimy, Zze nie mamy grzechu, to sami siebie
oszukujemy 1 nie ma w nas prawdy. Jesli wyznajemy nasze grzechy, to Bdg,
ktéry jest wierny i sprawiedliwy, odpusci nam grzechy i oczysci nas z wszelkiej
naszej nieprawosci. Jesli méwimy, ze nie zgrzeszyliémy, czynimy Go klamca
i nie ma w nas Jego Stowa” (1,8-10). Najblizszy kontekst wypowiedzi powigksza
jeszcze zamieszanie. Sw. Jan podkresla w charakterystyczny dla siebie sposéb
ontologiczny dualizm: ,Bég jest swiattoécig i nie ma w Nim zadnej ciemnosci”
(1,5). Konsekwencje tego w zyciu wierzacego sa nastgpujace: ,,Jesli méwimy,
ze trwamy we wspélnocie z Nim, a chodzimy w ciemnosci, to klamiemy i nie
postepujemy w prawdzie. Jesli natomiast chodzimy w $wiatlosci, podobnie jako
On jest w $wiatlosci, to trwamy we wspélnocie z soba, a krew Jezusa, Jego
Syna oczyszcza nas z wszelkiego grzechu” (1,6-7). Te zdania wydaja si¢ sta¢
w sprzecznosci z wierszami 1,8-10, w ktérych Jan w podobny sposéb méwi
o niemozliwosci uznawania si¢ chrzescijanina za wolnego od grzechu™ Jak
ttumaczy t¢ niezgodnos¢ Wilckens?

Ot6z B6g sam jest obecny w swoim zbawczym dzialaniu. Jesli zatem On
sam oczyszcza czlowieka z grzechéw, bytoby bluznierstwem stawa¢ przed Nim
w poczuciu bezgrzesznosci, tak jak gdyby chrzescijanin juz nie potrzebowat
tego jedynego swiatta, ktére moze usungé ze $wiata ciemnosci grzechu. Jako
duszpasterz, sw. Jan chce zachgci¢ ,,swoje dzieci” do ,korzystania” ze wsta-
wienniczego dziatania Jezusa Chrystusa, ktéry przez swojq $mier¢ stat si¢ ofiarg
przeblagalna za nasze grzechy, takze te aktualnie popetnione, jak réwniez za
grzechy calego Swiata (1J 2,2). Apostot uzgadnia wlasciwy stosunek migdzy
bezgrzeszno$cig chrzescijan jako ich zadaniem Zzyciowym a koniecznoscia
przyznania si¢ do aktualnych grzechéw. Wylaczng przyczyna obu tych zadan

2 U. WILCKENS, ,,Simul iustus et peccator™ in 1 Joh 1,5-2,2, w: Gerecht und Siinder zugle-
ich? Okumenische Klirungen, 82. Por. TENZE, Die ,,Gemeinsame Erklirung zur Rechfertigungs-
lehre”, 49.

" WILCKENS, ,,Simul iustus et peccator”, 82-83.

M Jeszcze mocniej wyostrza sprzecznos¢ zestawienie wierszy 1,8-10 z 3,9: ,Kazdy, kto na-
rodzil si¢ z Boga, nie grzeszy, gdyz pozostaje w nim nasienie Boga i nie moze grzeszyé, bo naro-
dzil si¢ z Boga”
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jest Bég, ktéry jest mitoscia (4,16). Wolno nam nadal korzystaé z tego przeba-
czenia grzechéw, ktérego doswiadczylisSmy w chrzcie, uciekajac si¢ do or¢gdow-
nictwa Syna przed Ojcem. To przebaczenie jest jednoczesnie Zrédlem zobowia-
zania, by wiecej nie grzeszy¢. Kto ,,narodzit si¢ z Boga”, jest w swoim calym
istnieniu i zyciu dzieckiem Boga, nalezy do Niego i stuzy Mu. I tak samo: kto
przez Boga zostal oczyszczony z grzechu, nalezy tak glgboko do przebaczajace]
mitosci Boga, ze jako grzesznik zawsze tej milosci potrzebuje’ Jesli sw. Jan
pisze, ze kto nalezy do Boga, nie moze grzeszy¢ (3,9), to ta niemozliwos¢ nie
opiera si¢ na doskonatosci chrzescijanina, lecz cata jest w Bogu. To jest Boza
rzeczywistos$¢, ze chrzescijanie sa bezgrzeszni i powinni zy¢ bez grzechu — po-
niewaz zyja oni ,,w Jezusie” Jest w nich rzeczywistos¢ Bozej mitosci — bo Je-
zus zyje ,,w nich” Milos¢ Boga oczyszcza ich wciaz na nowo z grzechdw, jesli
niestety je popelnili. Jest to mitos¢, dzieki ktérej ,,postat Bog swojego Syna jako
ofiarg przebtagalna za nasze grzechy” (4,10; por 2,2)’

Podsumowujac swoja analize, Wilckens zauwaza, ze'l J 1,8-10 nie funk-
cjonuje w luteranskich Ksiegach wyznaniowych, poza dwoma mato znaczacymi
wzmiankami, jako biblijny dowéd dla tezy simul iustus et peccator’”’ Odnotuj-
my, Ze tekst $w. Jana przywotany jest jako biblijny dowéd luteranskiej formuty
dwukrotnie w WD® oraz w Aneksie z 1999 r.”?

4, Przebaczenie grzechéw w pierwotnym Kosciele

Zagadnienie grzesznosci usprawiedliwionego wiaze si¢ scisle z pytaniem
o mozliwosci i formy odpuszczenia grzechéw popetnionych po chrzcie. Ta
kwestia nabierata stopniowo znaczenia w pierwotnym Kosciele (por. Kol 3,13;
Jk 5,16). Kiedy Ewangelia Jana taczy $ci$le misj¢ uczniéw z wiadza odpusz-
czania grzechow (J 20,21-23), to odnosi si¢ to nie tylko do misyjnego nawraca-
nia (ktérego elementem byt chrzest ,,na odpuszczenie grzechéw”), lecz takze do
praktyki pokutnej wewnatrz Kosciota. Proces ksztaltowania si¢ zaréwno prak-
tyki odpuszczania grzechéw, jak i jej teologicznego uzasadnienia rozciaga si¢
w znacznej mierze poza czas powstawania Nowego Testamentu. Decydujace

75 WILCKENS, ,, Simul iustus et peccator”, 85-86.

® Tamze, 86.

T Tamze, 91.

8 WD 28: , Réwniez usprawiedliwiony, jak o tym $wiadczy Modlitwa Pafiska, musi prosié
Boga codziennie o przebaczenie (Mt 6,12; 1J 1,9)[...]"; WD 29: ,Natomiast dzigki zakonowi
[chrzescijanin] poznaje, ze nadal pozostaje grzesznikiem i Ze grzech jeszcze w nim mieszka
(11,8 Rz 7,17.20)" Zestawienie tekstu Pawlowego i Janowego w WD 29 jest, jak to juz zostalo
powiedziane, z biblijnego punktu widzenia niepoprawne, poniewaz Pawel méwi o czlowieku ,,poza
Chrystusem”, natorniast Jan méwi wyraznie o chrzescijaninie.

™ Aneks, 2 A: ,Byliby$my jednak w bledzie, gdyby$smy méwili, ze jesteSmy bez grzechu
(1J 1,8-10; por. WD 28)”
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bodzce do rozwoju tego procesu pochodza jednak z przekazu biblijnego. Pro-
blematyka z tym zwigzana ma réwniez swoje wyrazne odniesienie do tematu
simul iustus et peccatorao.

Jakie formy przebaczenia grzechéw w Kosciele sa poswiadczone przez Li-
sty Pawtla i inne Pisma Nowego Testamentu? Dla Apostota narodéw przebacze-
nie grzechdw jest zawsze aktualnym nakazem mitosci (1 Kor 13,4-7), ktéra nie
konczy si¢ w granicach Kosciola (1 Tes 4,9n; Rz 12,9-31). Stalym zadaniem
wszystkich cztonkéw wspdlnoty jest correctio fraterna, czyli braterskie wska-
zanie wiasciwej drogi (1 Tes 5,12; Ga 6,1n; Rz 15,14). Apostolska ,,postuga
pojednania” (2 Kor 5,18) nie ustaje wraz z nawr6ceniem pogan i ich wiacze-
niem w Koscidl, lecz zyskuje nowe znaczenie wewnatrz chrzescijanskiej
wspdlnoty. Pawel liczy si¢ juz wyraznie z konieczno$cia odpuszczenia grze-
chow w Kosciele (2 Kor 2,5-11). W péznych pismach nowotestamentalnych
istnieja (zblizone do praktyki synagogi) pierwsze zaczatki wlasciwej procedury,
ktdra nalezato praktykowa¢. Mt 18 nakresli Jezusowymi stowami porzadek ra-
dzenia sobie z problemem grzechu we wnetrzu koscielnej wspélnoty®!

Pytanie o to, czy i jak odpuszczenie grzechéw celebrowano liturgicznie
w pierwotnym chrzescijanstwie (poza chrztem i Wieczerza Panska) musi otwarte
pozostac. List Sw. Jakuba wymienia wprawdzie modlitw¢ wstawienniczg i widzi
zwiazek mi¢dzy namaszczeniem chorych 1 odpuszczeniem grzechdéw (5,14n),
jednak Nowy Testament nie daje zadnych informacji o liturgii pokuty. Nie ma
swiadectw wskazujacych na kontynuacj¢ w Kosciele starotestamentalnych litur-
gii pokutnych (por. J1 1-2; Est 9n; Ne 9) ani indywidualnych rytéw pokutnych
(Ne 9,1; J1 1,13n; Ps 51,9). Kanoniczna pokuta dla pojednania ,,grzechéw $mier-
telnych” jest obecna dopiero w czasach Ojcéw. Wyraznie widaé¢ jednak, ze
w zgromadzeniu gminy wazne miejsce przyznawano nie tylko wyznaniu grze-
chéw, napominaniu i krytyce grzesznika (1 Kor 5,12; Mt 18,17), lecz takze po-
nownemu przyjeciu grzesznika do wspélnoty Kosciota (2 Kor 2,5-11)%

Jakie bylo teologiczne uzasadnienie praktyki post¢powania wobec grzesz-
nych chrzescijan? Praktyke odpuszczania grzechéw w Kosciele mozna zrozu-
mieé, jesli pamigta si¢ o jej teocentryczne) perspektywie i chrystologicznym
ksztatcie. To Bog sam przez Jezusa Chrystusa przebacza winy wtedy, gdy Jego
uczniowie, postuszni Jego stowu i w Jego imig¢, wypowiadaja stowa przebacze-
nia (por. J 20,21-23). Decydujace jest odwolanie si¢ do zast¢pcze] przebtagalne;j
$mierci Jezusa, dzigki ktérej grzesznik zostal pojednany z Bogiem. W 1] czy-
tamy o chrzescijanach, ktérzy sq wezwani, by nie grzeszy¢ (2,1n). ,,Gdyby jed-
nak kto$ zgrzeszyl, mamy Oredownika przed Ojcem — Jezusa Chrystusa spra-
wiedliwego. On jest ofiara przebtagalna za nasze grzechy, a nie tylko za nasze,
lecz takze za grzechy calego swiata” Dla $w. Pawla decydujace znaczenie ma

% AB, 418. Por. SODING, art. cyt., 50-53.
81 AB, 418.
82 AB, 418-419.
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perspektywa eschatologiczna. Wszyscy ludzie podlegaja ostatecznemu wyro-
kowi sadu Bozego (Rz 2,1-16; 14,10; 1 Kor 4,4; 2 Kor 5,10), przy czym dla
wierzacych, takze w przypadku upadku, istnieje nadzieja ratunku (1 Kor 3,11-
15). Zaréwno przebaczenie grzechéw w chrzcie, jak i przebaczenie grzechéw,
ktérych dopuscit si¢ ochrzczony, wyprzedza w jakiej$ mierze akt usprawiedli-
wienia na sadzie ostatecznym. To przebaczenie dokonuje si¢ dzigki dziataniu
Ducha Swietego, ktéry sprawia, ze $mieré Jezusa przynosi zbawczy, aktualny
i zarazem eschatologiczny skutek w zyciu osoby ludzkiej. Spojrzenie na chrzest
i usprawiedliwienie w perspektywie eschatologicznej, pozwala dostrzec, ze
przebaczenie grzechéw jest antycypacja nowego stworzenia, ktére zrealizuje si¢
w pelni przy zmartwychwstaniu i na sadzie ostatecznym®’

Przebaczenie grzech6w ma wymiar eklezjalny. Dokonuje si¢ we wspdlno-
cie, w ktérej Ewangelia okazuje swojg zbawcza moc (Rz 1,16n) wobec uspra-
wiedliwionego, ktéry na nowo zawinit. Wina wymagajaca przebaczenia dotyczy
zawsze takze wspOlnoty wierzacych. Wedlug swiadectwa Ewangelii, uczniowie
Jezusa otrzymali od swojego Pana pelnomocnictwo do udzielania odpuszczenia
grzechéw (J 20,22n; por. Mt 18,18). Takze dla Pawla elementem jego apostol-
skiej misji jest ,,stuzba pojednania” (2 Kor 5,18) wobec chrzescijan, ktérzy po-
nownie zawinili. Na podstawie 1 Kor 5,1-11 i 2 Kor 2,5-11 trudno jednak usta-
li¢ jakie byly w tym zakresie kompetencje gminy, a jakie Apostota. Wydaje sie,
ze obie strony petnity tu aktywna rol¢*

Przebaczenie zaklada — jak podaje Stary Testament (Kpt 16,21; Ezd 9,6-10;
Ps 51,5n), a Jezus potwierdza (Lk 15,18.21) — wyznanie grzechéw, skrucheg
i gotowos¢ do zadoscuczynienia. Takze sw. Pawet podziela ten poglad (2 Kor
2,5-11). Nawrécenie 1 wiara, wiaza si¢ scisle ze soba, nie tylko w procesie na-
wrdcenia (por. Mk 1,15), ale réwniez przy wyznaniu grzechéw i prosbie o prze-
baczenie®

Problem przebaczenia w Kosciele zawiera w sobie jeszcze jedno zagadnie-
nie. Jest to kwestia granicy przebaczenia. Sw. Pawet (1 Kor 5,1-11) oraz éw.
Mateusz (18,15-18) znaja takie przypadki, gdy — po wielu chybionych prébach
pojednania — wylaczenie z Kosciota jest ostatnia mozliwoscia, aby zachowac
znaczenie prawdy Ewangelii. Listy Jana réwniez odzwierciedlaja to bolesne
doswiadczenie rozbicia w gronie uczniéw (1] 2,18n; por. J 6,60-71), ktére
prowadzi do wykluczenia z koscielnej wspélnoty. Sw. Jan (1J 5,16n; 2J; 3J)
pisze o ,,grzechu, ktéry prowadzi do $mierci” O przebaczenie tego grzechu juz
modli¢ si¢ nie mozna. Jednak wyrazne odrzucenie powtérnego nawrdcenia nie
wystepuje w tym miejscu (w przeciwienstwie do Hbr 6,4-8)%

3 AB, 419,
5 AB, 420.
8 Tamze.
8 Tamze.
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Teksty méwiace o ekskomunice odnosza si¢ do réznych sytuacji, stad sta-
wiaja sobie rézne cele. Daja one istotne wskazéwki dla teologicznego rozumie-
nia, jak radzi¢ sobie w Kosciele z powaznym problemem odszczepienstwa od
wiary 1 innych najcig¢zszych wykroczen przeciw Bozym przykazaniom. Po
pierwsze, zaden z tekstéw nie rozumie ,,grzechu ku smierci” jako jakiego$ prze-
znaczenia, ktére powodowatoby na powrdét brak taski, ale raczej jako najcigzsza
osobista wing¢. Po drugie, mowie o zamierzonej ekskomunice towarzyszy na-
dzieja, ze do niej nie dojdzie. Z reguly chodzi o ostrzezenie iupomnienie
(Hbr 6,4-8); w pojedynczych przypadkach (2 J; 3 J; Jud; 2 P) takze o to, by
ukazac teologiczne i spoteczne konsekwencje ewentualnego btadzenia. Po trze-
cie, co wida¢ wyraznie u Pawla, sama najbardziej surowa kara nalozona grzesz-
nikowi przez gming ostatecznie powinna stuzy¢ jego eschatologicznemu zba-
wieniu (1 Kor 5,1-11). Po czwarte, wszystkich wspomnianych tekstéw dotyczy
nastgpujace zastrzezenie: Bég sam jest tym, do ktérego nalezy ostatnie stowo,
co do stworzenia (1 Kor 4,4n). Stowa Jezusa o niemozliwym do odpuszczenia
grzechu ,przeciw Duchowi Swigtemu” (Mk 3,28n) nie ograniczaja Bozej mocy
przebaczania ,,wszelkich grzech6w” Stanowig one przestroge: kto si¢ odwraca
od dziatania Ducha Bozego, zostanie w grzechu, poniewaz odpuszczenie moze
sie dokonaé tylko przez moc Ducha®’

5. Wnioski dla ekumenicznej reinterpretacji formuty

A/ Przy dzisiejszym stanie wiedzy biblijnej formuta Lutra simul iustus et
peccator nie znajduje bezposredniego uzasadnienia w teologii sw. Pawta. Lute-
ranska interpretacja Rz 7 nawiazujaca do sformutowan $§w. Augustyna, nie wy-
trzymuje krytyki. Historia egzegezy Rz 7 wskazuje wprawdzie, ze tekst ten
moégt by¢ odnoszony do chrzescijan, ale bez wyciagania wniosku, ze jest on
»sprawiedliwym i grzesznikiem jednoczesnie”, poniewaz dziatajace w ochrzczo-
nym pozadanie musialoby wtedy by¢ rozumiane jako grzech we wilasciwym
sensie®™ Wydaje sig, Ze jest to zgodne stanowisko katolikéw i protestant6w.

B/ Kontrowersyjna formuta Lutra zwraca jednak uwage¢ na egzystencjalny
problem, ktéry pojawia sig¢ juz w Starym Testamencie i domaga si¢ rozwigzania:
jak mozna wyjasni¢ i oceni¢ fakt, ze czlonkowie wspdlnoty zbawienia grzesza?
W Nowym Testamencie przede wszystkim 1 J stawia to pytanie i daje odpowiedz,
ktéra okazuje si¢ rzeczowo szczegélnie bliska simul iustus et peccator (1,8-2,2).

57 AB, 421.

8 AB, 421. Przykladowo przytoczmy opinie teologa katolickiego i protestanckiego: ,,Paulus
kennt keinen peccator in re. Denn in R6m 7 beschreiben er nicht die Situation des Christen, son-
dern blickt zuriick auf die ‘nun aber’ iiberwundene Situation des Siinders vor seiner Taufe”
(Pesch, Simul,w: GuS, 148); ,,Die lutherische Formel ,zugleich Gerechter und Stinder’ ist aus
paulinischer Theologie nicht zu begriinden” (WILCKENS, Die ,,Gemeinsame Erkldrung zur
Rechfrrigungslehre”, 48).



FORMULA MARCINA LUTRA SIMUL IUSTUS ET PECCATOR 271

Takze Pawel, aczkolwiek nie okresla ochrzczonych explicite jako grzesznikéw,
dostrzega problem i powie jasno (Ga 5,16n): pozadanie ciala, ktéremu ulegat
»stary Adam” nie ustaje po prostu po chrzcie, lecz wptywa stale na myslenie
1 dzialanie chrzescijan. Przez to objawia si¢ moc zia, ktéra od Adama az do dzi$
poprzez grzechy ludzi tworzy swoistgq grzeszna ,,solidarnos¢”, z ktérej zaden
cztowiek, takze chrze$cijanin, w trakcie swojego Zycia nie jest wytaczony®

C/ W swietle fragmentéw: Ga 5,16n i 1 J mozna ocenié, w jaki sposéb teza
simul iustus et peccator moze by¢ interpretowana w kontekscie biblijnym. Decy-
dujacy jest prymat taski. Simul moze zosta¢ wypowiedziane w zgodzie z Biblia
tylko wtedy, gdy okreslenia: ,.grzesznik” i ,,usprawiedliwiony” sa rozumiane
w sensie radykalnej asymetrii. To znaczy, ze kto przez Boga zostal usprawiedli-
wiony, ten jest sprawiedliwy. Wie on jednoczesnie, ze nieustannie wystawiony
jest na atak mocy grzechéw i w stabosci swojego ciala czgsto tej mocy ulega.
Dlatego musi wyznawac, ze grzeszy i jest grzesznikiem (por. Lk 5,8; Jk 4,8),
ktéry cala swojg nadziej¢ pokiada tylko w tasce Bozej i jedynie w mocy Ducha
moze staé si¢ Panem swojego pozadania (Ga 5,16-25)"°

D/ Poglebiona analiza danych biblijnych, zmusza do krytycznej interpreta-
cji tradycji koscielnych® Stowo Boze stawia krytyczne pytania obu tradycjom.
Kiedy strona luteraniska z naciskiem deklaruje, ze takze usprawiedliwiony jest
catkowicie grzesznikiem, to jest ona przez Nowy Testament wezwana do wyja-
$nienia, jak wyraza ona trwala, nowa konstytucje cztowieka po chrzcie. Kato-
licka teologia obstaje z kolei przy tym, ze tylko wtedy moze by¢ mowa o grze-
chu, ktéry wymaga przebaczenia, kiedy przy powstaniu tego grzechu aktywna
role odgrywaja ludzkie serce, wola i rozum. To przekonanie domaga sig
w Swietle Nowego Testamentu wyjasnienia, jakie pojgcie odnajduje strona ka-
tolicka dla wyrazenia dziatania niszczacej mocy grzechu, ktéra uaktywnia si¢
»W ciele” chrzescijanina wtedy, kiedy nie pozwala si¢ on ,,prowadzi¢ przez Du-
cha” (Ga 5,18)”

% AB, 421-422.

% AB, 422.

*! Por. Drogi do wspélnoty, nr 65, ttum. S.C. Napiérkowski, w: TENZE, Wszyscy pod jednym
Chrystusem. Ogdlnokoscielny dialog katolicko-luteranski. Czes¢ I: lata 1965-1981, Lublin 1985,
185. ,,...trzeba przemysleé fakt, ze sama nasza identycznosé zanurza si¢ w jakims procesie histo-
rycznym, kt6éry winien nas skiania¢ do sprawdzania w nowy krytyczny spos6b naszych tradycji
przez zestawianie ich z Pismem $w.” Tamze.

92 ~Wenn die lutherische Seite erklirt, weshalb sie an der Interpretation festhilt, auch der
Gerechtfertigte sei ganz Stnder, sieht sie sich vom Neuen Testament herausgefordert, gleichzeitig
zu erkliren, wie sie die bleibende Neukonstitution des Menschen durch die Taufe zum Ausdruck
bringen will. Wenn die katholische Seite darauf beharrt, von Siinde in dem Sinn, dass um ihre
Vergebung gebeten werden muss, konne nur dort gesprochen werden, wo das menschliche Herz,
der menschliche Wille und Verstand aktiv im Spiel seien, sieht sie sich vom Neuen Testament
herausgefordert, gleichzeitig zu erkliren, wie sie einen Begriff fiir die Unheilsmacht der Siinde
finden kann, die im Fleisch des Christenmenschen dann und dadurch auflebt, dass er sich nicht
vom Geist fiihren ldsst (Ga 5,16)” AB, 422,
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E/ Luteranska tradycja na okreslenie trwatego grzechu chrzescijanina po-
stluguje si¢ terminem: ,,grzech opanowany” (peccatum regnatum). Grzech jest
»opanowany”, poniewaz Bég go nie poczytuje, nie zalicza (Ps 32,2n; Rz 4,7n).
Wobec takiego konfesyjnego sformulowania nalezy postawi¢ z biblijnego
punktu widzenia nastgpujace pytanie: czy takie ujg¢cie nie pomija lub powaznie
nie ostabia stwérczej, kreatywnej mocy stowa Boga, ktéry, oglaszajac grzeszni-
ka sprawiedliwym, jednoczesnie takim go realnie czyni.

Katolicka tradycja z kolei twierdzi, ze pozostajace w chrzescijaninie po-
zadanie (concupiscentia) jako zarzewie grzechu (fomes peccati) nie jest we
wlasciwym sensie ,,grzechem” Takiemu postawieniu sprawy nalezy postawic
biblijnie uzasadnione pytanie: jakie jest odniesienie grzesznego pozadania
(konkupiscencji) do grzechéw przeciwko dziewiagtemu i dziesiatemu przyka-
zaniu Dekalogu? Przykazania te bowiem wyraznie wskazuja, ze ,,samo tylko
pozadanie” kogos lub czegos nosi juz charakter grzechu (por. Rz 13,9)”

F/ Kolejny problem to interpretacja pojecia ,,pozadania” (epithymia). Sw.
Pawetl uzywa tego stowa na okreslenie zar6wno najgitebszej przyczyny upadku
chrzescijanina, ktérej mozna przeciwstawié¢ jedynie moc Bozej taski, jak réw-
niez na przejawy mocy zla w ,ciele”, przeciw ktérym czlowiek sam musi wal-
czy¢. Wyjasnienie tego dwuznacznego zastosowania terminu daje podstawe,
by usuna¢ wyznaniowe nieporozumienia, ktére w czesci polegaja na ekwiwo-
kacji w rozumieniu grzechu (hamartia; peccatum) i pozadania (epithymia, con-
cupiscentia)®® Ewangelicka tradycja rozumie pozadanie nie jako uchybienie
przeciw nakazowi pojedynczego przykazania, lecz jako aktywng wewnetrzng
presje¢, aby chcie¢ by¢ jak Bég (Rdz 3,5; por. Rz 7,7n). Luteranie uwazaja, ze
konkupiscencja jest grzechem we wlasciwym sensie. Akcentuja, ze $w. Pawet
nazywa ,grzechem” owa antyzbawcza moc zla z waznego teologicznego po-
wodu i ze chrzescijanin nie tylko pozornie, lecz catkowicie zyje ,,w ciele”,
w ktérym uaktywnia si¢ pozadanie. Katolicka tradycja przeciwnie, rozréznia
migdzy grzechami popeilnionymi z wilasnej woli (wlacznie z uchybieniami
przeciw przykazaniom IX i X), a ,,cielesng” zdolnoscia do bycia kuszonym.
Odzwierciedla ona w ten sposéb fakt, ze Pawlowe zastosowanie terminu ha-
martia jest samo w sobie zréznicowane i ze chrzescijanie wprawdzie musza
modlié¢ si¢ o uwolnienie ,,z tego $miertelnego ciata” (Rz 7,24), ale jesli chodzi

» Wenn die lutherische Tradition sagt, die im Christenmenschen bleibende Siinde sei be-
herrschte Siinde (peccatum regnatum), weil Gott sie nicht anrechne (Ps 32,2n; R6m 4,7n), stellt
sich die Frage nach der schopferischen Macht des Wortes Gottes, der den Stinder zum Gerechten
erklirt. Wenn die katholische Tradition sagt, die im Christen als Ziinder zum Siindigen (fomes
peccati) bleibende Begierde (concupiscentia) sei nicht im eigentlichen Sinne des Wortes ,,Siinde”,
stellt sich die Frage nach der Verbindung zum siindigen Begehren im VerstoB gegen das 9. und
10. Gebot (vgl. Rbm 13,9)". Tamze.

% AB, 422-423. Ekwiwokacja — to btad logiczny polegajacy na dwukrotnym uzyciu w jed-
nej wypowiedzi terminu w dwéch réznych znaczeniach, podczas gdy poprawnosé wypowiedzi
wymaga uzycia go za kazdym razem w tym samym znaczeniu.
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o wing, to przed Bogiem musza wyznac tylko to zlo, ktére osobiscie uczynili
lub dobro, ktére zaniedbali®®

Specyficzne uwrazliwienia wyznaniowe sa oczywiste. Widziane jednak na
nowo z perspektywy Nowego Testamentu, moga by¢ traktowane nie jako prze-
ciwstawne tezy, lecz okazuja si¢ — kazda w swoim teologicznym i pastoralnym
kontekscie — jako zupelnie stuszne, rzeczowe zastosowania Pawlowej nauki
o usprawiedliwieniu®® Wniosek ten wydaje sig¢ bardzo istotna przestanka dla
ekumenicznej reinterpretacji formuty simul iustus et peccator.

Martin Luthers Formel simul iustus et peccator.
Biblische Grundlagen der 6kumenischen Interpretation

Zusammenfassung

Als der schwiichste Punkt der katholisch-lutherischen Gemeinsamen Erkid-
rung zur Rechtfertigungslehre erwies sich die Formel simul iustus et peccator.
Die Voraussetzung fiir die Erreichung zufriedenstellender Einigung diesbeziig-
lich ist die Analyse biblischer Grundlagen der Formel. Ihr Urheber, Martin Lu-
ther, stiitzte sich primir auf die Lehre des Apostels Paulus. Fiir die Deutung des
Wortes simul ist es wichtig, folgende Faktoren paulinischer Anthropologie zu
beachten: erstens, seine Unterscheidung zwischen ,,Siinde”, die eine Siinden-
macht, Siindenquelle bedeutet, und ,,Siinden”, d.h. einzelnen Verstofen gegen
die Moral; zweitens, den mehrdeutigen Gebrauch von ,,Begehren”; drittens,
»Rechtfertigung”, die sowohl Siindenvergebung (als forensischer Spruch Got-

» AB, 423.

% ,.Die konfessionsspezifischen Unterschiede sind unverkennbar, lassen sich aber, neutest-
namentlich gesehen, nicht gegeneinander ausspielen, sondern erweisen sich — je in ihren theologi-
schen und pastoralen Kontexten — als durchaus sachgerechte Applikationen paulinischer Recht-
fertigungslehre,,. Tamze. AB odwoluje si¢ w tym miejscu do podobnych ustalen w kwestii pojgcia
»pozadania,, zapisanych w LV (s. 51), gdzie czytamy: ,,Auch im Leben des Gerechtfertigten ist
sie [epithymia als selbstsiichtiges Begehren] als Neigung zur Sitnde noch wirksam und kann so
der versucherischen Macht der Siinde stindig zur ‘Anlaufstation’ werden. Der Apostel Paulus
fordert daher die Glaubenden zur Wachsamkeit gegeniiber den Begierden und zum Kampf gegen
die immer noch andringende Macht der Siinde auf (vgl. R6m 6,12-14). Sieht man diese unmittel-
bare Verbundenheit der Begierde mit der Siinde, aber auch ihre begriffliche Unterschiedenheit
dann wird der theologische Stellenwert des Konkupiszenzbegriffes; in den verschiedenen Kon-
zeptionen von Siinde und Rechtfertigung in der evangelischen und katholischen Theologie ver-
stindlich, die einander nicht notwendig ausschlieBen miissen™

18-Studia...
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tes) als auch innere Verdnderung des Menschen besagt; viertens, den Schwer-
punkt seiner Hamartiologie, d.h. den Sieg Christi iiber die Siinde, an dem jeder
Gldubige aufgrund der Taufe teilhat.

In der heutigen exegetischen Forschung iiberwiegt die Stellung, die den
Text aus Rom 7, der fiir Luther biblische Grundlage des simul darstellte, als ei-
ne Beschreibung der Menschenlage vor der Begegnung mit Christus (vor Recht-
fertigung) ansieht. Es ist jedoch wahr, dass die Briefe des Apostels Paulus und
andere neutestamentliche Traditionen die Siindhaftigkeit der Christen feststel-
len. Der vom Inhalt her dem Begriff simul dhnlichste Abschnitt ist 1 Joh 1,8-
2,2. Die im Leben der Gerechtfertigten vorhandene Siinde hat die urspriingliche
Kirche dazu veranlasst, die Frage der Siindenvergebung in Bezug auf die nach
der Taufe begangenen Siinden aufzugreifen. Im Neuen Testament erscheint die-
ses Problem im Anfangsstadium. Erst als der neutestamentliche Kanon seine
letzte Gestalt angenommen hatte, hatte sich konkrete Formen der Siindenverge-
bung heraus gebildet, die dann theologisch begriindet wurden.

Biblische Daten lassen wesentliche Schliisse fiir die dkumenische Neu-
deutung der Formel ausarbeiten. Der Schwerpunkt der biblischen Soteriologie
bleibt der Sieg Christi iiber die Siinde. Der Begriff simul steht im Widerspruch
zum Neuen Testament, sofern Siinde und Gnade als zwei gleichwertige, die La-
ge des Christen bestimmende Faktoren verstanden wiirden. Andererseits ver-
weisen biblische Zeugnisse darauf, dass der Gerechtfertigte, der ,,im Fleisch”
lebt, weiter der Siindenmacht verfillt. Der Getaufte sollte sich also ftir einen
Siinder halten und Gott unaufhérlich um Vergebung bitten. Das im Getauften
wirksame Begehren wird von Paulus zuweilen ,,Siinde” genannt. Aufgrund des-
sen kann anerkannt werden, dass die Formel simul iustus et peccator ihre Be-
griindung in den biblischen Daten findet, wobei die Interpretation der These
Luthers im Licht der Schrift immer den Sieg der Gnade iiber die Siinde hervor-
heben lidsst. Vom Neuen Testament her gesehen sollten konfessionsspezifische
Empfindlichkeiten nicht als widerspriichliche Thesen, sondern als begriindete,
sich gegenseitig erginzende Auslegungen der Bibel betrachtet werden.



