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Grzech pychy jako I¢k przed niebytem.
Perspektywa teologiczno-filozoficzna

The Sin of Pride as Fear of Nonexistence.
Theological and Philosophical Perspective

Wstep

Waznym zagadnieniem w teologii moralnej jest kwestia grzechu.
Temat grzechu podejmowany jest w rozmaitych aspektach i zakre-
sach. Omawia si¢ jego istote, cechy, rodzaje i wplyw na roézne ob-
szary zycia cztowieka. W teologicznej refleksji nad grzechem nalezy
pamigtac, aby rozpatrywac go w perspektywie catoksztattu struktury
osobowej cztowieka, uwzgledniajac skutki grzechu pierworodnego.
W ten sposob odstania si¢ szersza, antropologiczno-teologiczna per-
spektywa rozumienia grzechu, jego istoty i genezy. W $wietle analizy
struktury natury ludzkiej po pierwotnym odstepstwie od Boga moz-
na mowi¢ o pewnych prawidtowosciach wskazujacych na cigzenie
cztowieka ku zhu. Grzechy, ktore stanowig zrodto innych grzechow,
teologia moralna nazywa grzechami bagdz wadami glownymi. Ich ist-
nienie ujawnia prawdg, ze w cztowieku istniejg jakie§ prawidtowosci
i inklinacje do grzechu.

Idea wad glownych ma w chrzescijanskiej tradycji dtuga i bogata
historie, w ktorej odzwierciedla si¢ gleboka i realistyczna antropo-
logia. Doktryna wad gléwnych nie jest jednak nauka majaca na celu
wprowadzi¢ pesymizm w postrzeganie cztowieka. Ma ona za zadanie
zdemaskowac 1 opisa¢ wielorakie mechanizmy i niebezpieczenstwa,
ktore moralnie degraduja cztowieka i utrudniaja realizacjg drogi zba-
wienia!. Poznanie wad glownych i ich dynamiki wyraza pragnienie
poznania cztowieka w jego kondycji duchowo-moralnej. Rozpoznanie
owych wad, aby je przezwycigzy¢, wyraza nie tylko wnikliwg analize
przedmiotu teologicznych dociekan, ale takze powazne potraktowanie

! Por. J. Krolikowski, Wady glowne wcigz aktualne, Krakow 2005, s. 5-7.
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swojego zycia jako zadania w perspektywie eschatologicznej. Jak
stusznie zauwaza E. Castelli, wloski filozof: Zy¢ na powaznie oznacza
na powaznie potraktowac dziatanie, ktore ma cechy charakterystyczne
przypadtosci, jako cos, co ma bezposrednie odniesienie do Absolutu?®.

Wsrod wspomnianych wad glownych znajduje si¢ jedna z naczel-
nych wad-grzechow: pycha. Jej zrodtem jest odstepstwo od Boga. Ona
stoi u poczatku wszelkiego grzechu (por. Syr 10, 12—-13). Przejawia
si¢ w innych grzechach: w gniewie, lenistwie, chciwosci, nieumiar-
kowaniu w jedzeniu i piciu, etc.’.

Na temat grzechu pychy w teologii moralnej i teologii duchowo-
$ci powiedziano juz wiele. Pych¢ omawiano zazwyczaj od strony jej
przejawow, nierzadko bardzo subtelnych, a takze skutkow w zyciu
indywidualnym i spotecznym. Wydaje si¢, ze czym$ waznym jest
ukazanie ontycznego zrodta pychy. W probie odpowiedzi o etiologig
tego grzechu nalezy odnies¢ si¢ do teologii grzechu pierworodnego,
poniewaz grzech pychy, w swej istocie, wyraza niepostuszenstwo
wobec Boga i zakwestionowanie Jego mitosci. W niniejszym arty-
kule podjeta zostanie analiza teologiczno-filozoficzna wady pychy
w perspektywie skutkow grzechu pierworodnego, ktory spowodowat
radykalne oddzielenie si¢ cztowieka od Boga, zrodta istnienia osoby.
W swietle skutkéw grzechu pierworodnego pycha jawi si¢ jako reak-
cja cztowieka na Igk przed niebytem.

Perspektywa teologiczno-filozoficzna niebytu czlowieka

Stowo Boze objawia, ze cztowiek u poczatku swego istnienia byt
nie tylko ,,bardzo dobry” (por. Rdz 1, 31), ale byl obdarzony szczegodl-
ng wiezig z Bogiem. Jego prymarny stan Ko$ciot nazywa pierwotng
Swigtosciq i sprawiedliwoscig*. Dobro¢ bycia cztowieka nie oznacza-
ta jednak, ze owo zrddto istnienia cztowiek posiadat w sobie. Czto-
wiek istniat petnig swego zycia, bo czerpat je od Boga, zrodta, zasady
i petni istnienia. Bog bowiem to samoistne bytowanie, jest rzeczowym
podmiotem swego istnienia i dziatania. W Bogu zanika podzial, cha-
rakterystyczny dla wszystkich innych bytow, na podmiot i przedmiot.
Do istoty Boga nalezy istnienie. On JEST nie tylko zawsze, ale jest

2 Por. tamze, s. 7.

3 Por. J. Petry-Mroczkowska, Siedem grzechow gléwnych dzisiaj, Krakéw 2004, s. 34.

4 C. Schonborn, A. Gorres, R. Spaemann, Grzech pierworodny w nauczaniu Kosciota, ttum.
J. Zychowicz, Poznan 1997, s. 56. Por. takze DS 1511 (Sobér Trydencki).
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principium 1 zrodtem wszystkiego, co istnieje. Istota Boga stanowi
podstawowa wlasnos¢, z ktorej wynikajg wszystkie inne. Jest nig sa-
moistnoé¢. Bog sam o sobie mowi: JESTEM, KTORY JESTEM (Wj 3,
13-15)%. Pismo Swiete naucza, ze Bog jest zyciem czlowieka. Wyra-
za to dobitnie §w. Jan Ewangelista w prologu swojej Ewangelii, gdy
stwierdza, ze w odwiecznym Logosie bylo zycie (por. J 1, 18). Sam
Jezus Chrystus mowi o sobie, ze jest Drogq, Prawdq i Zyciem (J 14, 6).

Bog w akcie stworczym obdarzyt cztowieka pelnig istnienia na
miare jego bytu. Ow dar zycia wyrazal bezgraniczng mitos¢ Boga.
Perspektywa stworzenia nie wyczerpywata jednak tego agapetyczne-
go obdarowania. Cztowiek byt przeznaczony do wigkszej doskona-
tosci istnienia w Bogu. W tym napigciu pomiedzy wlasng (naturalng)
doskonato$cig a majacym dopiero zaistnie¢ spelnieniem (nadprzyro-
dzonym) zawiera si¢ dramat prarodzicow, ktory stal si¢ udziatem ca-
tej ludzkosci®.

Doswiadczenie grzechu pierworodnego spowodowato, ze cztowiek
zerwal t¢ zyciodajng wigz. Intelektualnie i egzystencjalnie przestat do-
swiadczaé tego, ze zycie ma z Boga i w Bogu. Przestat kierowac si¢
w strone Istnienia. Pytanie Boga zawarte w Ksiedze Rodzaju: Gdzie je-
stes (Rdz 3, 9), wyraza powagg tego zagubienia ontycznego cztowieka.

Pustka, przestrzen niebytu, w ktdrej nie ma obecnosci Boga, a zara-
zem Jego mitosci, rodzi zagrozenie dla ludzkiego ja. Owo zagrozenie
ujawnia istotny wymiar niebytu cztowieka, jego oderwania si¢ od ko-
rzenia i zrodta istnienia. Jej psychologicznym wyrazem jest poczucie
pustki, niespetnienia, przemijalnosci, poczucie bezsensu i rozpaczy,
lgku przed $miercig. Wszystkie te zjawiska, jakkolwiek zréznicowa-
ne w swym wyrazie, strukturze i opisie psychologicznym, wyraza-
ja jakas forme niebytu cztowieka, braku harmonii w nim samym i sg
przejawem zagrozenia istnienia cztowieka w wymiarze esencjalnym.
Uwzgledniajac t¢ teologiczng perspektywe, mozna skonstatowac, ze
cztowiek istnieje wlasciwym wymiarem swej egzystencji, gdy do-
$wiadcza mitosci Boga, dajacej mu zycie nadprzyrodzone.

Po grzechu pierworodnym cztowiek doswiadcza zaré6wno braku
pelni istnienia, braku mito$ci dajacej zycie, jak i Igku przed Smiercia:
przed $miercig fizyczng, ale takze przed $miercig ontyczng — czyli
tym wszystkim, co zagraza jego egzystencji (por. Hbr 2, 14). Ow lek

5 R. Masarczyk, Natura Boga czyli Kim jest Bog?, [online], [dostep: 1 lipca 2012]. Dostepny:
http://www.katolik.pl/natura-boga-czyli-kim-jest-bog-,151,416,cz.html
6 Por. C. Schonborn, A. Gorres,, R. Spaemann, dz. cyt., s. 55.
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przed $miercig ontyczng wyraza pewien dojmujacy stan zagrozenia
istnienia poprzez fakty takie, jak: choroba, staros¢, cierpienie, samot-
nos¢, brak §rodkow do zycia, utrata ludzkiej mitosci, etc. Czlowiek
boi si¢ wszystkiego, co zagraza podstawom jego doczesnego szcze-
$cia i spelnienia, co istotnie mu zagraza.

Ciekawa analize sytuacji egzystencjalnej czlowieka podejmuje
P. Tillich. Stwierdza, ze jesli byt interpretuje si¢ w terminach zycia czy
procesu stawania sig, niebyt jest ontologicznie czyms tak samo pod-
stawowym jak byt’. Nalezy jednak zapytac: dlaczego niebyt jest czyms
pierwotnym? Czy ten brak stanowi pierwotna strukture bytu, czy tez
jest wynikiem jakiego$ pekniecia, zaistnienia jakiegos$ braku dobra?
Z punktu widzenia filozoficzno-teologicznego Bog, jako petnia bytu,
jako Istota, do ktorej nalezy Istnienie, nie moze by¢ zrodtem defektu
ontycznego. Niebyt musi by¢ skutkiem czegos$ wtdrnego, czegos, co
nie nalezy do pierwotnej struktury istnienia.

Niemiecki teolog stwierdza, ze lek przed $miercig przybiera forme
nieuswiadomionego leku wobec tego wszystkiego, co zagraza ludzkiej
egzystencji w wielu réznorodnych wymiarach. To stan, w ktorym byt
Jjest swiadomy mozliwosci swego niebytu (...). Jest to ,, egzystencjalna”
Swiadomos¢ niebytu. ,, Egzystencjalna” znaczy w tym zdaniu, ze nie abs-
trakcyjna wiedza o niebycie wywotuje lek, lecz Swiadomosé, iz niebyt
stanowi cze$¢ wilasnego bytu czlowieka®. Kwintesencja, a zarazem syn-
teza tego Igku jest Iek przed $miercig fizyczna, ktora odstania otchtan
cztowieka samotnego, niedo$wiadczajacego mitujacej obecnosci jako
zrodta istnienia. Stusznie P. Tillich podkresla, iz $mier¢ fizyczna jest
zwornikiem roznych lekéw cztowieka, w tym leku przed nieistnieniem?’.

Wydaje sie, ze aby pozna¢ fundament ludzkich lekéw, potrzebna
jest nie tylko teoria psychologiczna, thumaczaca mechanizm powsta-
wania uczu¢, wypar¢, reakcji obronnych, projekcji czy kompensacji,
ale potrzeba jest filozoficzno-teologiczna analiza ludzkiej egzystencji.
Cho¢ niektorzy filozofowie 1 psychiatrzy wskazujg na to, ze Igk rodzi
si¢ w perspektywie przysztosci, ktora jest niewiadoma (A. Kepinski,
V.E. Frankl, S. Kirkegaard)'’, to jednak jego zrodto tkwi korzeniami
w samym cztowieku. S. Kierkegaard twierdzi, ze cztowiekowi to-
warzyszy bolesne ograniczenie, ktore ma cechy rozpaczy. Jest ono

7 P. Tillich, Mestwo Bycia, tham. H. Bednarek, Paryz 1983, s. 39.
8 Tamze, s. 41-42.
9 Por. tamze.

10 Por. Lek, [online], [dostep: 25 maja 2012]. Dostepny: http://www.elstudento.org/articles.
php?article id=1303
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spowodowane — jak zauwaza — brakiem nieskonczonosci (...), bra-
kiem pierwotnosci, czyli pozbawieniem siebie sit pierwotnych, czyms
w rodzaju duchowego wytrzebienia si¢"'. M. Heidegger sytuacj¢ braku
pelni istnienia cztowieka podejmuje w kontekscie tezy o tak zwanym
bycie autentycznym. Dla M. Heideggera autentyczna egzystencja to
taka, ktora z cala odwagg konfrontuje si¢ z nieuchronnym doswiad-
czeniem $mierci'?.

Wydaje sie, ze Igk przed $miercig skupia w sobie wszystkie leki
czlowieka. Smier¢ bowiem oznacza nieuchronny koniec catego je-
stestwa osoby ludzkiej. To ona zwiastuje nieuniknione przemijanie
cztowieka. Jednoczes$nie, w nim samym jest niezgoda na $mier¢. Jego
najglebsza immanencja wyraza pragnienie istnienia wiecznotrwate-
go. Cztowiek bowiem, zdaniem niemieckiego filozofa, nie jest bytem
egzystujacym ku $mierci, ale bytem stworzonym do zycia nieprze-
mijajacego. Swiadomosci swego istnienia towarzyszy doswiadczenie
kruchosci zycia, jego przemijalnosci i skonczonosci. Cztowiek wie,
ze kiedys przestanie istnie¢. Jest §wiadomy, Ze nie panuje nad swoim
istnieniem, ze ono od niego nie zalezy i Zze on nie jest istnieniem, lecz
jedynie istnienie posiada.

Doswiadczenie kruchos$ci istnienia rodzi w cztowieku potrzebe
umocnienia i niejako potwierdzenia swego bytu. Z jednej strony moze
powodowac to otwartos¢ na Boga, ale moze takze kierowaé ku temu,
aby niejako w sobie szukac¢ zrodta istnienia. Doswiadczajac swojej nie-
pewnosci ontycznej, cztowiek poszukuje czegos, co wzmocnitoby jego
byt, zmienny i uwarunkowany. Od strony duchowo-psychicznej jest to
pragnienie szczescia, petni zycia, ktore w mniej lub bardziej uswiado-
miony sposob towarzyszy decyzjom aktywizujacym ludzkie dziatanie®.

Pycha jako iluzoryczna proba powrotu
do utraconej pelni istnienia

Teologia wskazuje na duchowa geneze leku cztowieka. Jak juz
stwierdzono, jego przyczyng jest brak mitosnej wiezi z Bogiem, kto-
ra daje cztowiekowi fundament i pewno$¢ istnienia. Cztowiek, ktory
nie doswiadcza tej podstawowej, zyciodajnej mitosci, ma nieodparta

1S, Kierkegaard, Choroba na smieré, thum. J. Iwaszkiewicz, Poznan 1995, s. 32—33.

12 Por. B. Skarga, Wstgp, w: E. Levinas, Calos¢ i nieskoriczono$¢. Esej o zewnetrznosci, tham.
M. Kowalska, Warszawa 1998, s. XX V.
13 Por. Z.J. Zdybicka, Bog czy sacrum, Lublin 2007, s. 94-96.
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potrzebe wypelienia dojmujacej pustki egzystencjalnej. Istnie¢ bo-
wiem, w dos§wiadczeniu egzystencjalnym, to doswiadcza¢ bycia ko-
chanym. Zalezno$¢ te potwierdza zaréwno zwykta obserwacja zycia
cztowieka, jak i specjalistyczne badania psychologiczne. Teologia
wskazuje na zrodlo tej zaleznosci. U poczatku istnienia cztowieka
jest bowiem mito$¢ Boga, ktora jest poczatkiem (creatio ex nihilo)
i trwaniem cztowieka (creatio continua). Jezeli mitosc¢ jako taka jest
sita dajaca szczescie cztowiekowi, to znaczy, ze za pragnieniem nie-
skonczonej szczesliwosci stoi nieskonczona mitosc¢!. Jezeli mitosé
zawiera w sobie rowniez wole bycia w komunii, to mito$¢, ktora pty-
nie od Boga, oznacza komuni¢ z Tym, ktory jest wieczny. Stad znaj-
duje wyjasnienie fenomen mitosci, ktéra w swej wewnetrznej struk-
turze wyraza pragnienie trwania w wiecznosci. A poniewaz istnienie
cztowieka w swych aspiracjach i wewnetrznych inklinacjach ma cha-
rakter transcendentny, mozna powiedzie¢, ze osoba ludzka swym by-
tem niejako wota o wiecznotrwata mitos¢ Boga. Czlowiek, ktory swe
istnienie zawdziecza Bogu, nie moze prawdziwie istnie¢ bez Boga.

Jak juz powiedziano, po grzechu pierworodnym cztowiek nie do-
$wiadcza w petni mito$ci od Boga. Nie dlatego, ze Bog go nie kocha,
ale dlatego, ze nie ma on juz tak jednoznacznego i silnego ukierun-
kowania na Boga. Bog jawi mu si¢ bardziej jako idea niz jako realna,
osobowa mitos¢. W tej przestrzeni nieistnienia Boga w immanencji
osoby ona sama do$wiadcza przedsmaku $§mierci. Nie moze jednak
zy¢ z ta otchtanig bytu w sobie, bo czlowiek stworzony jest do pelni
istnienia, do szczgsécia. Zamiast prawdziwego zycia, Zyje jego prote-
zq. Chce sobie sam na rozne sposoby niejako da¢ zycie i szczescie.
Probuje bronic¢ si¢ przed nieistnieniem, poszukujac roznych — poza
Bogiem — zrddel, ktore nasycg go wewngetrznie. Ten stan $w. Augu-
styn nazywa grzechem. Jego istota polega na oderwaniu si¢ od Boga
i zwrdceniu si¢ do stworzen, aby tam poszukiwac pelni swego zycia
(aversio a Deo, conversio ad creaturas)®.

W odpowiedzi na ten dramat egzystencji pozbawianej zyciodajnej
sily cztowiek musi sobie tworzy¢ iluzje bycia kochanym. To da mu —
w jego nieuswiadomionym przeczuciu — poczucie bycia kims$ istotnym,
waznym, zastugujacym na istnienie. Ten grzeszny dynamizm, chociaz
ucielesnia si¢ w kazdym grzechu, to jednak najbardziej manifestuje

14 W tej perspektywie mozna zrozumie¢ powszechna niezgode cztowieka na $mier¢ osoby
kochanej. Jesli si¢ kocha kogos, to istnieje wewngtrzna niezgoda na to, aby przestat istniec.
15 Sw. Augustyn, De civitate Dei, 14, 28.
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si¢ w pysze. Ona zawiera w sobie istote kazdego grzechu — radykal-
ny sprzeciw wobec Boga-Milosci, Zrodha i Dawcy wszelkiego Zycia.
Jest poczqtkiem grzechu (Syr 10, 13) i jest niejako jego kwintesencja.

Pycha jest skutkiem tego, ze czlowiek zostat pozostawiony sam
sobie. Pustka istnienia i brak boskiego 7Y kaze cztowiekowi w jakis$
sposob potwierdzac siebie. Aby broni¢ si¢ przed ta $wiadomoscig
i doswiadczeniem, cztowiek zmuszony jest do przekraczania sie-
bie. Owo przekraczanie moze i$¢ w kierunku zjednoczenia z Bogiem
1 Jego milo$cia, co oznacza powrot do wlasciwego zrodla istnienia.
Moze takze zmierza¢ w stron¢ projektowania mirazu wtasnej wiel-
kos$ci. Na tej drodze rodzi si¢ apoteoza wlasnego ja — pycha. Wyni-
ka z leku cztowieka przed jakas$ forma niebytu. Jest skierowaniem do
siebie samego. W miejsce Boga i Jego mitosci pojawia si¢ proba nie-
jako Jego nasladownictwa, symulowania Jego przymiotdw, uznania
si¢ niejako za Niego samego. W pysze odzywa si¢ echo stania si¢ jak
Bog, bycia jak Bog.

Cztowiekowi towarzyszy wowczas postawa zaprzeczania faktow
swych ograniczen, czyli swego niebytu. To wigze si¢ rowniez z jakas
forma negacji $mierci fizycznej i tego wszystkiego, co si¢ z nig wiaze:
starzenia, choroby, dos§wiadczania rozmaitych stabos$ci. Zaprzeczanie
$mierci jest proba podkreslenia swej roli we wszechswiecie czy tez
karykaturalng probg imitacji Niesmiertelnego Boga'®. W ten sposob
faczy si¢ ze sobg ktamstwo i Igk przed niebytem. Jedno i drugie jest
owocem grzechu.

Pewnego rodzaju komentarzem do tego stanu rzeczy sa badania
psychologiczne. Zdaniem psychologow, poczucie wyzszosci jest zna-
kiem poczucia wszechmocy, wystepujagcym w duzej mierze u matych
dzieci, ktore — poddawane bodzcom ze strony dorostych i ich nieustan-
nym zainteresowaniem dzieckiem — zyje w przekonaniu, ze jest kims
wyjatkowym!”. Wiasnie bezrefleksyjnosé¢ dziecka, ktore nie kontroluje
jeszcze swoich odruchow i reakeji na bodzce, pozwala na stwierdze-
nie, ze w czlowieku zachodzi potrzeba nadmiernego potwierdzania
swojego ja, jako nieus§wiadomiona potrzeba odbudowania zdefekto-
wanego istnienia.

Grzech pychy wigze si¢ z ciekawym problemem dobra i zta w struk-
turze dziatania osoby ludzkiej. Wola osoby — jak stwierdza sw. To-
masz z Akwinu — zawsze jest skierowana do dobra. Oznacza to, ze

16 Por. T. Olchanowski, Psychologia pychy. Drogi ku jazni, Warszawa 2003, s. 19-20.
17" Por. A. Zwolinski, Pycha, Radom 2007, s. 30.
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w grzechu cztowiek poszukuje jakiego$ dobra. Sw. Tomasz dodaje, ze
jest to dobro utracone'®. Akwinata twierdzi, ze na skutek pychy czto-
wiek zagubit poczucie wtasnej kondycji, bycia stworzeniem i wyni-
kajacej z niej ograniczen. W istocie pycha nie respektuje wtasciwe-
go miejsca cztowieka w porzadku stworzenia i alienuje go od Boga.
Traci on réwniez wlasciwa odpowiedniosé, to znaczy zdolnos¢ do-
pasowania si¢ do natury rzeczy. Odpowiednios¢ — jak zauwaza §w.
Tomasz — wskazuje na wlasciwa proporcje relacji cztowieka do Boga
i $wiata'®. Ten brak nalezytych proporcji, manifestujacy si¢ w pysze,
jest skutkiem oderwania si¢ od swoich ontycznych korzeni i schro-
nieniem si¢ w czyms$ nierzeczywistym, iluzorycznym, w tym, czego
w istocie nie ma*. W tej perspektywie wyjasnia sie¢, dlaczego pycha
jest podstepna wada. Jej przedmiot bowiem nie jest Scisle okreslony
1 wigze si¢ z zarysowang powyzej skomplikowang sytuacjg egzysten-
cjalng cztowieka, z Igkiem przed niebytem, deficytem mitosci Boga
i gleboka potrzeba samopotwierdzania siebie.

Z.W. Dudek w pracy poswigconej interpretacji marzen sennych
wedtug G. Junga stwierdza, ze im bardziej ludzkie ja jest niedojrzate
i wybujate, nierzadko narcystyczne i skoncentrowane na sobie, tym
Tatwiej ma tendencje do utozsamiania si¢ z kims, kto daje mu poczucie
sity i wielkosci?'. To utozsamianie si¢ z kim$ majacym wtadzg i zna-
czenie wskazuje na ukierunkowanie czlowieka na kogos, kto da mu
poczucie bezpieczenstwa. W istocie rzeczy jest to pragnienie Boga.

G. Flaubert potrzebg pychy widzi w pewnej opozycji do prawdziwej
afirmacji cztowieka. Twierdzil, ze narastanie pychy wyrasta z pogar-
dy do siebie samego, wigze si¢ z poczuciem niskiej wartosci, a wigc
z deficytem mitosci, ktéra ma moc afirmowania osoby. Im mniej do-
swiadcza cztowiek swojej wartosci, tym bardziej, w rézny sposob,
musi ja potwierdzac¢?. Zalezno$¢ t¢ potwierdza zarowno psychologia,
jakiteologia duchowos$ci. W tym konteks$cie ciekawg jest mysl wspo-
mnianego juz $w. Tomasza, ktory uwaza, ze cnota przeciwng pysze
nie jest — jak by si¢ wydawalo — pokora, lecz mito$¢*. Gdy bowiem

18 Por. Sw. Tomasz, Sth 1, q. 20, a. 1; De malo, q. 11, a. 1, ad. 1, cyt. za G. Cucci, Fascynacja
zlem. Wady glowne, tham. A. Wojnowski, Krakow 2011, s. 42—43.

Por. Sw. Tomasz, Sth I-11, q. 18, a. 5, cyt. za G. Cucci, Fascynacja zlem. Wady gléwne,
s. 43.

20 Por. tamze.

21 Por. Z.W. Dudek, Jungowska interpretacja marzen sennych, Warszawa 1997, s. 240, cyt. za
T. Olchanowski, Psychologia pychy. Drogi ku jazni, s. 23.

Por. T. Olchanowski, Psychologia pychy. Drogi ku jazni, s. 18.

Por. Sw. Tomasz, De malo, q. 8, a. 2, cyt. za G. Cucci, Fascynacja zlem. Wady gléwne, s. 43.
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cztowiek uczestniczy w mitosci Boga, doswiadcza tego, ze jest ko-
chany w sposdb bezinteresowny, ze od Boga plynie w jego kierun-
ku bezwarunkowa mito$¢, dajgca mu zycie, potwierdzajaca jego byt,
wypelniajac go zyciodajna i uszczesliwiajacg moca.

W $wietle powyzszych konstatacji nietrudno zrozumie¢, dlaczego
w perspektywie laickiej nie sposob znalez¢ dostateczng motywacje
do walki ze wspomniang wadag. Jesli cztowiek, poza samym sobg, nie
znajduje zadnych racji swego istnienia, wowczas trudno uzasadnic,
w imie¢ czego lub kogo mialby umniejszac¢ swoje egoistyczne i wynio-
ste ja. W perspektywie laickiej cztowiek sam dla siebie jest ostateczna
instancja i autorytetem. Wobec tego, czyms logicznym jest maksymal-
ne i niczym nieograniczone kreowanie swojej wielko$ci i znaczenia.
W praktyce oznacza to budowanie — bez wzgledu na prawdg — jak
najlepszego obrazu i pewnosci siebie oraz umacnianie egoizmu. Nie
dziwi wigc fakt, ze we wspotczesnej kulturze, w oparciu o zredukowa-
ng, laickg antropologie, pycha osiggneta rozmiary monstrualne. Czlo-
wiek — w swojej megalomanii — chee dzi§ by¢ ponad dobrem i ztem,
stajac sie normodawca i punktem odniesienia dla catego kosmosu. Na
tej omnipotencji cztowieka probuje si¢ dzi§ tworzy¢ rdzne ideologie
mocy. Rézne nurty psychologii, oderwane od korzeni chrzescijan-
skich, w oparciu o wade pychy probuja budowaé swoje soteriologie.
Jedna z nich jest idea selfizmu, wypracowana przez P. Vitza. Jest to
forma kultu samego siebie, w ktérym naczelng zasadg jest hasto: Po-
znaj i wyraz siebie. Celem selfizmu jest przygotowanie asertywnych
i zdecydowanych — bez uwzglednienia dobra drugich — przedsigbior-
czych biznesmendw i skutecznych politykow?,

Roéwnolegle do selfizmu laboratoria parapsychologiczne, przypi-
sujac cztowiekowi atrybuty wszechmocy, podjety proby udowod-
nienia, ze ludzki umyst moze zmienia¢ bieg dziejow. W 2006 r. na
Uniwersytecie Harvarda najwicksza popularnoscig cieszyty sie¢ zaje-
cia 0 znamiennej nazwie: powracanie do szczescia, zwane oficjalnie
psychologiq pozytywng. W duchu tak rozumianej psychologii Ame-
rykanie J. Murphy, D. Carnegie i N.V. Peale dali poczatek praktyce
tak zwanego pozytywnego myslenia, sugerujacej, ze cztowiek i jego
moézg ma cechy niejako boskie. Teoria pozytywnego myslenia twier-
dzi, ze poprzez sterowanie wtasnym umystem mozna zjednac¢ sobie
przyjaciol, spowodowa¢ wyzdrowienie, spetnienie marzen i planow,
awansu zawodowego etc. Wedtug tworcow tej teorii, podswiadomosé

24 Por. A. Zwolinski, Pycha, s. 34.
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ludzka jest tozsama z Bogiem, jest zasadg zycia, wiedzy i dziatania®.
Dzi§ w roznej formie pojawiaja si¢ bardziej lub mniej zideologizo-
wane propozycje odnowy zycia, ponownych narodzin, wzbogacenia
wlasciwosci umystu, nowej madro$ci i pelni zycia. Juz same poje-
cia tych praktyk wskazuja na jaka$ nadprzyrodzong rzeczywistosc.
A proba realizacji tego, co wyrazaja, to jakby echo po utraconym raju,
w ktorym cztowiek zyt petnig zycia 1 doswiadczat szczgscia. Innym
z przejawow tej projekcji raju sg utopijne ideologie, ktore wiescity
mozliwos¢ zbudowania idealnego spoteczenstwa. Miato to miejsce
chociazby w pogladach J.J. Rousseau czy innych utopistow, na czele
ktorych — biorge pod uwage kryterium skutkow spotecznych — stali
marksisci 1 faszys$ci®®. Nietrudno zauwazy¢, ze w tych ideach i ide-
ologiach wyraza si¢ poszukiwanie przez cztlowieka jakiegos pierwot-
nego szczescia i harmonii. Fenomenu tego nie da si¢ jednak w pelni
zrozumie¢, nie odwotujac si¢ do kategorii teologicznych i prawd za-
wartych w Objawieniu.

Pycha a klamstwo

Pycha w swym wymiarze poznawczym wyraza si¢ w kltamstwie.
Nie jest to zasadniczo ktamstwo o §wiecie, ale ktamstwo o cztowieku.
B. Spinoza postrzega pyche jako rodzaj szalenstwa, w ktorym cztowiek
sni z otwartymi oczami, sqdzqc, ze mogtby dokonac wszystkiego, co
mu przychodzi do glowy, uwazajgc to tak bardzo za rzeczywistosé, ze
nie jest zdolny pojgc niczego, co mogtoby wykluczyé moc jego dzia-
tania i realizacje tego, co zamierzyf?’. Cztowiek pyszny porusza si¢
w nierealnym §wiecie swoich wyobrazen i marzen. Nieustannie syci
si¢ nierzeczywistymi wyobrazeniami. Probuje na wszelkie sposoby
zhudnie afirmowac swoj byt, by nie odczu¢ bolu pustki duchowej. Ten
stan, w wymiarze kognitywnym, powoduje zaburzenie autorefleks;ji.
Czlowiek pyszny balansuje pomiedzy paranoiczng podejrzliwoscia
a tatwowierno$cig. Postawa paranoiczna rodzi si¢ na skutek bolesnych
doswiadczen tego, ze inni nie chcg uznac¢ go za centrum swojej uwagi

25 Por. tamze, s. 35.

26 W historii literatury jest wiele przykladow wizji spoteczenstwa utopijnego. Warto wspomnie¢
chociazby: Panstwo Platona, Utopie T. Morusa, Miasto Stonca T. Campanelli, Nowg
Atlantyde F. Bacona, Podroze Guliwera J. Swifta czy Mikolaja Doswiadczynskiego przypadki
I. Krasickiego.

27 Por. G. Cucci, Fascynacja ztem. Wady glowne, s. 34.
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i zainteresowania. W zwigzku z tym narasta w nim podejrzliwos¢.
Nierzadko uwaza si¢ za ofiar¢ niewdzigcznos$ci, przesladowan, boj-
kotu jego osoby ze strony tych, ktorzy nie doceniaja jego sukcesow.
W skrajnym wypadku uwaza si¢ nawet za ofiare spisku, jakoby inni
chcieli pozby¢ si¢ znakomitego konkurenta. Latwowierno$¢ pyszat-
ka z kolei rodzi si¢ w nim na skutek narcystycznej proznosci, ktora
tasa jest na wszelkie przejawy zainteresowania ze strony innych. Jesli
owo zainteresowanie nie jest autentyczne, ale podyktowane schlebia-
niem osobie, aby w zamian uzyskac jakie$ korzysci, wowczas pysza-
ek pada ofiarg tatwowiernosci®®.

Czlowiek pyszny nie chce doswiadczy¢ wyzwalajacej mocy praw-
dy, a tym samym pozna¢ swoich ograniczen, ktore sg bolesne i przy-
pominaja, ze nie on jest Bogiem®. Nie akceptuje, zwlaszcza trudne;j,
prawdy o sobie samym. Znamiennym tego przykladem jest radykal-
ne zaktamanie 0s6b uzaleznionych, ktorych proces terapii utrudniony
jest przez zaprzeczanie faktowi uzaleznienia. Im bardziej obraz sie-
bie jest nieprawdziwy, tym bardziej czlowiek pyszny jest arogancki
w najbardziej pierwotnym tego stowa znaczeniu, gdyz termin aro-
gancja wywodzi si¢ od tacinskiego czasownika arrogo, co oznacza
przypisywanie sobie nienaleznych cech. Owa arogancja prowadzi do
proznosci®. Pycha kaze nieustannie zabiega¢ o szacunek, pochwa-
fe i podziw ze strony innych. Pycha wiaze si¢ z chetpliwos$cia, ktora
sktania do mowienia tylko o sobie i o wlasnych sukcesach. Towarzy-
szy jej che¢ popisywania si¢, zwracania na siebie uwagi innych. Gdy
nie mozna zdoby¢ podziwu kompetencjami, wiedzg, zdolnosciami
1 osiggnieciami, czlowiek pyszny probuje skupi¢ na sobie uwage in-
nych swoja ekstrawagancja, a nieraz perwersja, byle tylko doswiad-
czy¢ jakiej$ namiastki afirmacji siebie®'. Przez to pyszatek staje si¢
niewolnikiem innych, ich ocen i uznania. W ten sposob dochodzi do
pewnego paradoksu: zalezno$¢ od Boga zamieniona zostata na zalez-
nos$¢ od innych ludzi.

W perspektywie teologicznej niezaspokojong potrzebe potwierdza-
nia wlasnej warto$ci przez innych nalezy uzna¢ za substytut bezwa-
runkowej i gtebokiej afirmacji ze strony Boga. Pycha jest —w pewnym
sensie — btaganiem o dostrzezenie wlasnej osoby, jako kogos warto-
Sciowego, zastugujacego na mitos¢. Dzieje si¢ tak, poniewaz cztowiek

28 Por. tamze, s. 41.

29 Por. tamze, s. 35.

30 Por. K. Horney, Nasze wewnetrzne konflikty, tam. A. Gomota, Poznan 1994, s. 99.
31 Por. A. Zwolinski, Pycha, s. 6-7.
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po grzechu pierworodnym nie styszy juz w glebi swego jestestwa glosu
Ducha Swictego, ktory zapewnia go, ze jest umitlowanym dzieckiem
Boga (por. Rz 8, 14—17). To ogromny dramat cztowieka pozbawio-
nego swej podstawowej przynaleznosci do Boga.

Pycha zamyka takze na prawd¢ plynaca od Boga. Kiedy cztowiek
przestaje wierzy¢ w Boga, moze uwierzy¢ we wszystko (G.K. Chester-
ton)*. W miejsce Boga Prawdziwego cztowiek oddaje cze$¢ réznym
idolom. Dzi$ coraz czgéciej z zabobonnym nastawieniem uzywa si¢
rozmaitych amuletow i talizmandw, ludzie wierzg w rzekome pro-
roctwa, obwieszczajace koniec $wiata, a Sciany ich mieszkan zdobia
podobizny rewolucjonistow, tyranéw i wszelkiej masci szarlatanow.
We wspotczesnych czasach, gdy wydaje sie, ze sukces §wigca racjo-
nalizm i scjentyzm, nawet osoby, od ktorych zalezy przyszto$¢ swia-
ta, daja dowody zabobonnej wiary w najbardziej absurdalne teorie
i przepowiednie®.

Pycha a samotnos$é

Pycha objawia samotno$é¢ cztowieka. Zrodtem tej samotnosci jest
oddalenia od Boga. Dla cztowieka pysznego, ktory zanegowal swoja
zalezno$¢ w mitosci od Boga, Bog pozostaje tylko idea, zasada wy-
jasniajaca istnienie wszechswiata, ale nie jest kochajacym Ojcem.
Czlowiek jest wowczas jak dziecko, ktore nigdy nie ustyszato glosu
swoich rodzicow, nigdy nie doswiadczylo ich ciepta, mitosci i obec-
nosci. Jest to najglebsza i najbole$niejsza samotnos¢. Zycie cztowieka
oddalonego od Boga stanowi osamotniong probe poszukiwania szcze-
$cia poprzez iluzoryczne budowanie swojej wartosci. Jest to zmaganie

32 P. Siedlanowski, Za trzy lata koniec swiata, [online], [dostep: 1 lipca 2010]. Dostepny: http://
www.opoka.org.pl/biblioteka/P/PR/echo-02-2011-koniec.html

Na przyktad prezydent USA Ronald Reagan w najbardziej istotnych problemach poszukiwat
rozwiazania dla podnoszonych kwestii w horoskopach i radzit si¢ astrolozki Joan Quigley.
Badanie akcjonariuszy z Wall Street wykazato, ze az 48 proc. z nich uzaleznia swoje decyzje
od tresci dotyczacej przysztosci zawartej w horoskopach. Por. A. Pelanowski, Kto nie wierzy
w Boga, uwierzy we wszystko. XXVII Niedziela Zwykla, [online][, [dostep: 22 czerwca].
Dostepny: http://parafialubcza.pl/index.php/artykuy/617-kto-nie-wierzy-w-boga-uwierzy-
we-wszystko-xxvii-niedziela-zwykla. Dzi§ w Europie zaledwie 30 proc. osob wyznaje
jedna z tradycyjnych religii, 7 proc. stanowia zadeklarowani ateisci, a az 60 proc. populacji
to osoby, ktore eksperymentujg z religia. Na przyktad w Niemczech 26 proc. 0séb wierzy
w reinkarnacje. 55 proc. Francuzow wierzy w telepatie. Miliony Amerykanow praktykuja tak
zwany neospirytyzm, w ktorym do kontaktu z duchami wykorzystuje si¢ telefony komorkowe
i komputery. Hillary Clinton podejmowata proby kontaktu z duchami i korzystata z pomocy
medium w osobie Jean Houston. Cherie Blair, zona Tony’ego Blaira, urzadzita gabinet m¢za
wedtug zasad feng shui i zatrudniata osobg z sekty Exegesis jako guru od stylu zycia. Por.
A. Zwolinski, Pycha, s. 44.
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i podazanie w nieznanym kierunku, w ktorym ostatecznie cztowiek
nie zaklada doswiadczenia mitujacej osoby.

Czlowiek osigga pewien poziom rozwoju etycznego w relacji mi-
tosci do drugiego. Osoba bowiem nie moze prawidlowo istnie¢, po-
zostajac w samotnos$ci. Owa relacyjno$¢ bytu cztowieka znajduje swe
najgtebsze korzenie w odniesieniu do Boskiego 7Y, KTORE JEST
wspolnota OSOB. To najglebszy paradygmat istnienia cztowieka.
Bycie cztowiekiem oznacza bowiem istnienie z i w mito$ci. Poszu-
kujac istoty siebie jako osoby, cztowiek winien dotrze¢ do warto$ci
i do§wiadczenia mitosci jako czego$, co go konstytuuje. Mitos¢, jako
bycie dla drugiego, zawiera w sobie etos wewnetrznego umierania —
przeciwny pysze, ktora ma w sobie co$, co mozna nazwac zachowywa-
niem i potwierdzaniem swego istnienia. Mito$¢ bowiem to odejscie od
siebie i zblizenie si¢ do drugiego. Pycha natomiast oddala od innych,
rodzac postawe wyniostosci, nierzadko pogardy czy nienawisci. Uni-
kanie form bliskosci z Igku przed odstonigciem prawdy o swojej stabo-
$ci sprawia, ze osoba pyszna popada w izolacje. Pomigdzy nia a oto-
czeniem tworzy si¢ dystans, a wspomniany brak kontaktu powigksza
poczucie osamotnienia. Osoby oddalone od $wiata mato o nim wiedza.
Z biegiem czasu niedostatek dos§wiadczen interpersonalnych staje si¢
coraz dotkliwszy 1 sprawia, ze nasila si¢ brak pewnosci w relacjach
z innymi i niemoznos$¢ zbudowania z nimi trwatej i glebokiej wigzi.
Dlatego pyszatek nie ma podstawowej empatii, gdyz t¢ mozna uformo-
wac tylko w relacji bliskosci, zaufania i wzajemnej akceptacji**. W ten
sposob cztowiek pyszny traci niejako Swiat drugiego. Przestaje istnie¢
dla niego ogromna przestrzen bogactwa drugiej osoby, niezmiernie
cennego daru, stanowigcego pomoc ( por. Rdz 2, 18) dla jego czlo-
wieczenstwa. Traci tym samym mozliwo$¢ wniknigcia w wewnetrzny
$wiat blizniego, poznania jego tajemnicy. Cztowiek pyszny, gardzacy
drugim i zamknigty na niego, nie doswiadczy spotkania z drugim na
poziomie jego stabosci, nagosci, wrazliwosci, cierpienia, poniewaz
blizni odczuje stan zagrozenia, ze nie jest akceptowany i przyjety, to
znaczy, ze nie znajduje si¢ w przestrzeni mitosci. Tylko bowiem mitos¢
drugiego ze wzgledu na niego samego, a wigc akt uobecniajacy Boga,
moze sprawic, ze 6w drugi ujawni swoja stabos¢, swoje zranione ja.
Zalezno$¢ ta odstania najglebsza perspektywe tajemnicy Weielenia,
w ktorej Bog kochajacy spotkat sie z ludzkim cierpieniem i skutka-
mi grzechu. Udziat w tej tajemnicy moze mie¢ kazdy, kto przyjmuje

34 Por. F. Riemann, Oblicza Igku, tham. U. Poprawska, Krakow 2005.
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blizniego z pokorng i wspotczujaca mitoscig. Pyszny jednak nigdy nie
wecieli sie¢ w wewnetrzng rzeczywisto$¢ drugiego i nie odkryje w pelni
daru jego osoby®. W ten sposob pycha staje si¢ powazng przeszkoda
w realizowaniu mitosci, a zarazem czlowieczenstwa, poniewaz brzy-
dzi si¢ 1 pogardza drugim w jego stabosci.

Zdaniem G. Marcela, petna $wiadomos$c¢ siebie samego nie moze
by¢ autocentryczna. Winna by¢ heterocentryczna. W istocie, podkresla
chrzescijanski egzystencjalista, tylko w odniesieniu do innych moz-
na wyobrazi¢ sobie uzasadniong mito$¢ do siebie samego. Podstawy
bowiem do przypisywania sobie jakiej$ wartosci mozna miec o tyle,
o ile cztowiek do§wiadcza, ze jest kochany przez innych, ktorych tak-
ze sie kocha. W ten sposob tylko ubogacajace posrednictwo drugiego
moze dawac¢ podstawy do mitosci samego siebie i uchroni¢ t¢ mitos¢
przed niebezpieczenstwem egocentryzmu, jednoczesnie zapewniajac
jej racjonalny charakter?®.

E. Levinas w swojej filozofii dialogu uzywa pojecia separacja na
okreslenie pewnej samotnosci cztowieka oddalonego od 73. Separa-
¢ja to poczucie odrgbnosci, wyrazajace si¢ w egoizmie zamknigtym
we wlasnym $wiecie i podporzadkowujacym sobie wszystko, co jest
inne, wlasnemu $wiatu. Separacja jest sposobem ludzkiego bycia,
istnienia zranionego, uzurpatorskiego, zachtannego, rozszerzajacym
nieustannie swoje panowanie, ale jednoczesnie dazagcym do zacho-
wania niezalezno$ci wobec tego wszystkiego, co z zewnatrz zagraza
cztowiekowi®’. To rozdarcie ujawnia w cztowieku dychotomig: pra-
gnie kochac i by¢ kochanym, ale z powodu tego wszystkiego, co go
ogranicza 1 zagraza jego egzystencji, nie jest zdolny otworzy¢ si¢ na
drugiego, ktory jest Inny. Owa inno$¢ stanowi swiat, ktorego on nie
zna, a ktory napawa lekiem.

Levinasowa separacja w relacji do czlowieka oznacza skrajny
indywidualizm. W odniesieniu do Boga jest ateizmem. Ateizm 6w
jednak nie wynika z zaprzeczania istnieniu Boga, wrecz przeciwnie.
Wyrasta on, podobnie jak u J.P. Sartre’a, z woli bycia sobg, to znaczy
kim$ niezaleznym, radykalnie pysznym i odtagczonym od INNEGO®,.

W swym ekstremalnym natezeniu, pycha wyklucza cztowieka poza nawias rodzaju ludzkiego,
T. Olchanowski, Psychologia pychy. Drogi ku jazni, s. 21.

Por. G. Marcel, Tajemnica bytu, s. 237. G. Marcel stwierdza nastepujaco: Troszcze sie o byt
tylko o tyle, o ile bardziej lub mniej wyraznie uswiadamiam sobie ukrytq jednos¢, tqczqcq
mnie z innymi bytami, ktorych rzeczywistos¢ przeczuwam, tamze, s. 244.

Por. B Skarga, Wstep, w: E. Levinas, Calos¢ i nieskoniczonosc. Esej o zewnegtrznosci, s. XX VI,
Warszawa 1998.

38 Por. tamze, s. XXIV.
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Zakonczenie

Chrzescijanstwo ukazuje cztowieka jako tego, ktory istnieje w gle-
bokiej relacji do Boga. Wiara wprowadza go w doswiadczenie bycia
kochanym przez Boga. To doswiadczenie sprawia, ze chrzescijanin
odnajduje nie tylko sens zycia, ale rowniez i przede wszystkim wla-
Sciwe jego zrodto — nieskonczong mitos¢ Ojca. Dlatego chrzesdcijanin
nie boi si¢ prawdy i nie ma potrzeby poszukiwania jakiegokolwiek
potwierdzenia siebie poza Bogiem. Cztowiek wiary pragnie odkry-
wac¢ odwieczng mito§¢ Boga i jednoczesnie, destrukcyjng i oddala-
jaca od zrodta istnienia, grzesznos$¢ cztowieka. Grzesznosc i stabos¢
nie jest jednak potepiona, ale odkupiona, a prawda o nich wyzwala.
Dlatego pokora, jako postawa zycia w prawdzie, stanowi istotny rys
zycia chrzescijanskiego. Jest ona takze niezbedng podstawa wiary.
Wyraza to, ze cztowiek uznat si¢ za grzesznika i poddat synowskie;j
zaleznosci od Boga.

Czlowiek wiary, do§wiadczajac zyciodajnej i bezwarunkowej mi-
tosci, nie potrzebuje potwierdza¢ swojego istnienia jako kogo$ nie-
skalanego i doskonatego. Jest on wolny od pokusy samousprawiedli-
wiania si¢ i falszywego afirmowania swego istnienia jako kogos, kto
w jego wlasnych oczach zastuguje na mitos¢, szacunek i podziw. W tej
perspektywie pokora daje chrzescijaninowi wolnos$¢. Jest to wolnosé
od siebie samego, to znaczy od potrzeby budowania nieprawdziwe-
go obrazu wlasnego ja i zwigzanych z tym napig¢¢. Czlowiek pokorny
jest wolny takze w stosunku do innych. Nie szuka ich pochwal, afir-
macji siebie, wdzigcznos$ci. Nie przeraza go wizja, ze straci uznanie
i wzgledy innych.

Gtebokie i nowe rozumienie pokory pojawito si¢ wraz z chrzesci-
janstwem. Nie wyrasta ono z poczucia nizszosci, ale wrecz przeciwnie,
z poczucia wywyzszenia w Bogu, z doswiadczenia Bozego bogactwa,
z przyjecia darmowej mitosci Boga®*. Celem pokory, a zarazem jej
zrodlem jest wige mitos¢. Jej istotnym wyrazem jest prawda o sobie®.

3 Por. A. Zwolinski, Pycha, s. 71.
40 Por. tamze, s. 75-76.
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Summary

The article provides a theological and philosophical study of pride from the
perspective of the effects of the original sin. Research demonstrates that pride
manifests itself as a person’s reaction to the fear of nonexistence. As a conse-
quence of the original sin, a human being has severed the life-giving bond with
God, the Source of existence. Void, the space of nonexistence deprived of the
presence of God and His love, bears a threat to the human self. Its psychological
manifestation is a feeling of emptiness, incompletion and transience; a feeling
of nonsense and despair; a fear of death. Theology points to the spiritual origin
of the human fear. Philosophy as well as psychology also strive to consider the
ontic dysfunction.

The human being that does not experience the fundamental life-giving love
feels an irresistible urge to fill the penetrating existential void. Such a person re-
places a relationship to God with an illusion of being loved by confirming and
supporting the human self, which provides a feeling of importance and worthy
of existence. The sinful dynamism is best manifested in pride.

Christianity presents the person as one that remains in a profound relationship
with God. Faith encourages people to accept their sinful nature and to feel God’s
love. As a result of this experience, Christians humbly submit to the operation of
saving grace and seek confirmation of their existence in shaping a bond with God.



