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REFLEKSJE
WOKOL , SALEZJANSKIEJ DUCHOWOSCI SWIECKICH”

Jan Pawet II w Liscie luvenum Patris nazywa §w. Jana Bosko ,,mistrzem du-
chowosci mtodziezowej”! dostosowanej do zycia i uwarunkowan mtodych ludzi
swieckich oraz , tworcq prawdziwej szkoly nowej i pociagajacej duchowosci apo-
stolskiej™ ukierunkowanej na stuzbg mtodemu czlowiekowi. Z tej szkoty ducho-
wosci ks. Bosko wyszly liczne zastgpy apostolskie 0séb konsekrowanych oraz lu-
dzi Swieckich, ktore stanowia liczny ruch duchowy w Kosciele zwany Rodzing
Salezjanska® Zastepy te stanowia Zywotne, wzajemnie dopeiniajace sie zespole-
nie sit ducha, ktére nastawione jest na wspolny program apostolski wytyczony
i zainicjowany przez Swigtego Zatozyciela.

Karta Jednosci w Rodzinie Salezjanskiej — dokument okre$lajacy tozsamosc¢
cztonkéw Rodziny Salezjanskiej twierdzi, ze Rodzina Salezjafiska jest ,,darem Du-
cha Swiqtego dla Kosciota 1 przedtuzeniem w formie zorganizowanej charyzmatu
ks. Bosko dzisiaj”™ Grupy apostolskie, instytuty zakonne i stowarzyszenia osob $wiec-
kich stanowiace Rodzine Salezjaniska bedac spadkobiercami duchowego dziedzic-
twa ks. Bosko czuja sie ztaczeni duchowym pokrewienstwem oraz wspdlnym po-
stannictwem: ,,Grupy kaptanéw i $wieckich, wolnych i matzonkow, osob konsekro-
wanych 1 zakonnych, ktére w zaleznosci od wlasciwych form zycia, jakie prowadza,
w odmienny sposob sa $wiadkami blogostawienstw ewangelicznych, tworza zywot-
na 1 organiczna cato$é dzigki jednoczace;j sile ducha i postannictwa ks. Bosko™

' Jan Pawet 11, List ,, luvenum Patris” (Ojciec i nauczyciel mlodziezy), Vaticano 1988, nr 16.
> Tamze, nr 5.

} Por. La Carta di comunione nella Famiglia Salesiana di don Bosco, Torino 1996, art. 1 1 6.
4 Tamze, nr 10.

5 Tamze.
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Duchowos¢ salezjanska Rodziny ks. Bosko jest zatem udziatem ludzi $wiec-
kich, ktorzy stanowia ponad 80 % wszystkich cztonkéw (ponad 300 000 os6b na
$wiecie — dane z 2000 r.). Jest ona owocem tworczego dialogu i wspotbrzmienia
wartosci zycia ludzi $wieckich i 0s6b konsekrowanych zakorzenionych w tym sa-
mym duchu ks. Bosko. Te dwa typy zycia sie zlewaja w jeden nurt salezjanskiego
doswiadczenia skoncentrowanego na postudze wychowawczo-duszpasterskiej na
rzecz mtodego cztowieka®.

Mowiac zatem o salezjanskiej duchowosci ludzi $wieckich zaktadamy takie
rozumienie terminu ,,duchowo$¢”, ktére sugeruje istnienie wielu typow duchowo-
$ci, ktorymi zyja chrzescijanie $wieccy oraz to, ze jednym z tych typow charakte-
ryzuja si¢ ludzie swieccy zwiazani duchowo z ks. Bosko 1 jego postannictwem.
Takie rozumienie pozwala rdwniez na wyodrgbnienie tego typu doswiadczenia
duchowego z szerokiego nurtu zycia w duchu i stylu ks. Bosko.

Refleksje nad ,,salezjanska duchowoscia §wieckich” warto rozpocza¢ od krot-
kiego przesledzenia historii duchowosci laikatu. Pozwala ona uswiadomicé sobie,
jak waznym momentem dla ksztattowania sig duchowosci ludzi swieckich byt Sobor
Watykanski II ogniskujacy 1 zwierajacy pojawiajace si¢ tendencje gruntowniej-
szego odczytania miejsca i roli laikatu w zyciu Kosciota. Sobor podjat probg uka-
zania natury powotania $wieckich w Kosciele. W dalszej czgsci zostang przedsta-
wione zasadnicze elementy duchowoéci §wieckich, a nastgpnie podjgta proba wy-
dobycia charakterystyki salezjanskiej duchowosci swieckich.

1. HISTORIA KSZTALTOWANIA SIE DUCHOWOSCI LUDZI SWIECKICH

Warto, cho¢ bardzo pobieznie, przesledzié historig ksztattowania sig¢ ducho-
wosci ludzi §wieckich w Kosciele, by lepiej zrozumie¢ posoborowa wizjg czlo-
wieka $wieckiego we wspolnocie Kosciota, jego funkcje i zadania oraz specyfike
duchowego dos§wiadczenia.

W dwaéch pierwszych wiekach istnienia Ko$ciota nie méwi sie o réznych
typach powotan w tonie Ludu Bozego. Wiemni, Zyjac duchowoscia nowotestamen-
talng, koncentruja si¢ na Kosciele jako komunii — wspolnocie zakorzenionej w Chry-
stusie. Chrzescijanie nazywajg siebie uczniami, wierzacymi i $wigtymi’ W tym
okresie wsrdd ,,wierzacych $wieckich” pojawiaja si¢ wybitni teolodzy (Justyn,
Tertulian 1 inn1), wielcy asceci 1 bohaterscy meczennicy.

% Por. Discorso del Rettor Maggiore Juan Edmundo Vecchi a conclusione del CG24 W:
Capitolo Generale 24 dei Salesiani di Don Bosco. Documenti Capitolari, Roma 1996, nr 239.

” Por. Donna Orsuto, Spiritualitd dei laici, w: Emeterio G. De Cea (a cura di), Compen-
dio di teologia spirituale, Roma — PUST 1992, s. 308.
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Biblijnym punktem oparcia dla duchowosci ludzi §wieckich jest fragment 1
Listu $w. Piotra méwiacy o powszechnym wezwaniu wierzacych do doskonatosci
i realizowaniu postannictwa KoSciota: ,, Wy zas jestescie wybranym plemieniem,
krolewskim kaplanstwem, narodem swietym, ludem Bogu na wlasnos¢ przezna-
czonym, abyscie ogladali dziela potegi Tego, ktory was wezwal z ciemnosci do
przedziwnego swojego Swiatta, wy, ktorzyscie byli nie-ludem, teraz zas jestescie
ludem Bozym, ktorzyscie nie dostqpili mitosierdzia, teraz zas jako ci, ktorzy mito-
sierdzia doznali” (1 P 2, 9-10).

Stowo greckie laikos (ludowy, $wiecki®) pochodzgce od laos (lud) znajduje-
my po raz pierwszy w liScie Klemensa Rzymskiego kierowanym do Koryntian
(ok. 95 roku). W liscie tym autor wyjasnia, ze ,,cziowiek §wiecki (anthropos la-
ikos) podlega przepisom $wieckim™ Poczatkowo stowo laikos w stownictwie
chrzescijanskim 1 teologii katolickiej miato znaczenie pozytywne. Oznaczalo czlo-
wieka, ktéry przynalezat do ludu Bozego (laos theou) w przeciwienstwie do lu-
dow poganskich (ta ethne)'®

Wraz z rozwojem Kosciofa zaczyna zaznacza¢ si¢ i umacnia¢ jego organiza-
cja hierarchiczna. Od poczatku trzeciego wieku pojawia sig rozréznienie chrze-
Scijan na kleros (odnoszac ten tytut do diakonow 1 prezbiteréw) 1 laikos (majac na
mysli pozostatych wierzacych). Pod koniec trzeciego wieku w mentalnoS$ci chrze-
$cijan dokonato si¢ pewne przewarto$ciowanie, doskonatos¢ duchownych (kle-
ros) stawiato si¢ wyzej niz ludzi §wieckich. W Kos$ciele dominuje wowczas ten-
dencja do ucieczki od $wiata (fuga mundi). Meczennicy, mnisi 1 dziewice pode;j-
mujacy postawe ucieczki od $wiata staja sig wzorami §wigtosci rowniez dla ludzi
swieckich. Egzegeza monastyczna interpretowata przypowie$¢ o zasiewie ziarna
widzac owoc stokrotny w meczennikach, szes¢dziesigciokrotny w dziewicach,
a trzydziestokrotny w malzonkach'

¥ Od greckiego stowa ,,laikos” pochodzi faciniskie stowo ,,laicus”, ktore z kolei jest zro-
diostowem polskiego ,laik” W polskim kregu kulturowym termin ,,laik” posiada w przeciwiefi-
stwie do zrodet tego stowa greckiego i tradycji chrzescijanskiej, ujemny wydzwigk znaczenio-
wy. Ma to swoj poczatek w okresie sredniowiecza, kiedy jedynie warstwa duchownych (clerus)
byla wyksztalcona. Stad duchowny (clericus) uchodzit wowczas za posiadajacego wiedze, na-
tormiast stowo ,,laik” utozsamiano z czlowiekiem nie znajacym si¢ na danej rzeczy, niekompe-
tentnym, dyletantem. Thumaczenie polskie Dokumentoéw Soboru Watykanskiego Il stosuje dwéch
okreslen: , $wieccy” 1,,laicy” preferujac jednak to pierwsze. Tytul IV rozdziatu ,Lumen Gen-
tium” nosi nazwe: ,,Katolicy $wieccy”, a Dekret ,,Apostolicam Actuositatem” w tytule posiada
okreslenie ,,Dekret o apostolstwie $wieckich”, nie ,,laikow”

* Enchiridion Patristicum, nr 19; cytuje za Weron Eugeniusz ks., Teologia zycia wewnetrz-
nego ludzi swieckich, Pallottinum Poznan-Warszawa 1980, s. 10.

' Por. Weron Eugeniusz ks., Teologia zycia wewnetrznego ludzi swieckich..., s. 10.

" Por. Donna Orsuto, Spiritualitd... s. 310.
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W tym samym czasie §wieto$¢ wiazano z doskonata mitosciag Boga 1 blizniego.
Mgczennik byt przyktadem mitosci doskonatej. Poniewaz zycie monastyczne iw
dziewictwie bylo rozumiane jako swego rodzaju meczenstwo roztozone w czasie,
stad uznawano te formy zycia za odzwierciedlenie doskonalej mitosci mgczennikow,
Z czasem liczni chrzescijanie §wieccy opuszczali rodziny 1 rezygnowali z Zycia w spo-
teczenstwie, starajac si¢ zamieszka¢ w klasztorach lub w poblizu klasztorow.

Sredniowiecze wzmacnia podziat na kaptanow i zakonnikéw z jednej stro-
ny, a wiernych $wieckich z drugiej. W tym okresie uwazano zycie matzenskie za
stan mniej doskonaly zycia chrzeécijanskiego. Swieccy byli uznawani za wierzg-
cych pograzonych w sprawach doczesnych 1 ztemskich, a tym samym mniej od-
danych Bogu. Kaptanéw i zakonnikéw uznawano za ludzi duchowych, a Swiec-
kich za ludzi cielesnych. I tak w znanym dekrecie Gracjana (ok. 1140) mowi sig
o0 ,,dwoch rodzajach chrzescijan”: duchownych 1 cielesnych. Oczywiscie, wsrod
tej ogolnej tendenc)i istnialy w ciggu wiekdw rowniez przejawy pozytywne ksztat-
towania si¢ duchowosci swieckich, a do§wiadczenia wiernych swieckich przeta-
mywaty dwczesne stereotypy rozumienia doskonalosci chrzescijanskiej, np. sw.
Franciszek z Asyzu inicjuje dzieto odrodzenia Kosciota i nowe doswiadczenie du-
chowo-apostolskie jako czlowiek §wiecki, ruch ,,Devotio modema” zrodzit sie
wérod wiernych §wieckich w miejskich osrodkach Niderlandow, sw. Ignacy Loy-
ola napisat swoje wspaniate dzieto: ,,Cwiczenia duchowe”, bedac laikiem"

Mentalnos¢ ludzi wierzacych okresu nowozytnego byta w znacznym stop-
niu pod wplywem kryzysu zwiazanego z Reformacja. Ludzie przynalezacy do
Kosciota stangli w opozycji do tez gloszonych przez reformatorow, niekiedy nie
przykladajac wagi do ukazania pozytywnej] wizji kontestowanego rozwigzania.
Wobec nauczania Lutra o powszechnosci kaplanstwa 1 rownosci wszystkich chrze-
scljan najczgscie] przyjmowano postawe niechgci 1 odrzucenia, akcentujac jesz-
cze bardziej kaptanstwo hierarchiczne 1 wzmacniajgc istniejacy podziat.

Osoba bardzo wazna w ksztattowaniu sie duchowosci laikatu na bazie opty-
mistycznego humanizmu chrze$cijanskiego byt §w. Franciszek Salezy (1567-
1622). Jest on nazywany ,,promotorem duchowosci §wieckich”'? Oderwat on du-
chowosé chrzescijanska od schematu monastycznego i ukazat jej perspektywy dla
ludzi pozostajacych w $wiecie, zaangazowanych w Zycie rodzinne, spoteczne i po-
lityczne. Swiety Biskup Genewy uksztattowat nowa §wiadomos$é koscielna powo-
tania wszystkich do $wigtosci, ukazat pozytywna warto$¢ zycia matzenskiego oraz
uwrazliwit chrzescijan na obecnos¢ Boga w sprawach dnia codziennego. Napisat
pierwszy podrecznik duchowosci ludzi swieckich: Wprowadzenie do zycia po-

'2 Por. J. Misiurek, Zarys historii duchowosci chrzescijanskiej, Lublin 1992, 41n; J. Au-
mann, Zarys historii duchowosci, Kielce 1993, s. 160nn. s. 218n.
13 Jan Pawet 11, Adhortacja Apostolska Christifideles laici, Citta del Vaticano 1988, nr 56.
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boznego (Filotea). Wytycza w nim drogg $wigtosci 1 doskonatosci chrzescijanskiej
tym, ktorzy zyja w $wiecie, w rodzinach, na dworach krélewskich i w innych sro-
dowiskach. Prawdziwg doskonatos¢ widzi w realizacji podwojnego przykazania
mito$ci, ogloszonego przez Chrystusa (Mt 22, 34-40,) zgodnie z obowiazkami stanu
i pelnionymi funkcjami przez dana osobg'. Sw. Franciszek Salezy jest prekurso-
rem mysli Soboru Watykanskiego II w zakresie ponownego odkrycia godnosci i po-
wotania laikatu w Kosciele.

Sw. Jan Bosko byt cztowiekiem czynu wychowanym na eklez; ologii XIX w.
W swojej praktyce wychowawczo-apostolskiej 1 do§wiadczeniu duchowym wy-
daje si¢ by¢ nowatorem. Kierowany duchowa intuicja i czerpiac natchnienie z chrze-
scijanskiego humanizmu $w. Franciszka Salezego przetarl szlak do uksztattowa-
nia sie ,,duchowosci mtodziezowe;”, dostosowanej do stylu Zycia i uwarunkowan
ludzi mtodych zyjacych w $wiecie oraz nowego typu duchowosci w Kosciele ogar-
niajacego dorostych ludzi §wieckich, zaangazowanych w apostolat mtodziezowy.

Ks. Bosko od samych poczatkow istnienia Oratorium na Valdocco (od okoto
1846 1.) dazyt do zespolenia wszystkich sil na rzecz wychowania mtodziezy. Usi-
lowat wlaczy¢ w dzieto wychowania i ewangelizacje ludzi miodych wszystkie
mozliwe sity: duchownych (ks. G. Borel) i hierarchoéw Kosciota (Pius IX), rodzi-
cOw (np. Matusia Malgorzata, mama Michala Rua, mama Michata Magone 1 inne)
1 wychowawcow, ludzi wyksztatconych 1 prostych, zamoznych (markiza Barolo)
i ubogich, ludzi wplywowych ze swiata polityk: (minister Urban Ratazzi) oraz
samg miodziez'* Duchowe do$wiadczenie Valdocco z jednej strony jednoczy
wszystkich dorostych 1 miodziez, duchownych i1 §wieckich w tym samym duchu,
a z drugiej strony pozwala je przezywaé w sobie wlasciwy sposob zgodnie z wia-
snym stanem, stylem zycia 1 odmiennym powotaniem.

Na przestrzeni lat od 1841 do 1888 ks. Bosko przy réznych okazjach nie-
ustannie podkreslal potrzebe jednoczenia sit w budowaniu dobra: ,, My chrzescija-
nie, musimy sie zjednoczy¢ w tych trudnych czasach'® ,, Powinnismy sie zjedno-
czy¢ miedzy sobq, a nastepnie wszyscy ze Zgromadzeniem (Salezjanskim). Jed-
noczmy sie wigc w dqazeniu do tego samego celu, uzywajqc tych samych srodkow
do jego osiqgniecia... Jednoczmy sie jak w rodzinie, wigzami braterskiej mitosci,
co nam doda bodzca do wzajemnego wpierania sie i podtrzymywania co w konse-
kwencji przyniesie dobro naszym bliznim ",

" Por. J. Aumann, Zarys historii duchowosci..., s. 247nn.

' Por. Capitolo Generale 24 dei Salesiani di Don Bosco. Documenti Capitolari, Roma
1996, nr 72.

' J. Bosko, Regulamin Wspolpracownikow Salezjanskich. Turyn, 12 lipca 1876 r., w:
Regulamin Zycia Apostolskiego, Wroctaw 1999, s. 87

"7 Bollettino Salesiano, styczen 1878; cyt. za Capitolo Generale Speciale XX della So-
cieta Salesiana, Roma 1971, nr 153,
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Dla ks. Bosko idea jednoczenia sie we wspdlnote, jakby rodzing byla ides
strategiczna. ,,.Bycie Kosciolem” i ,,doswiadczenie Kosciota” stanowito serce i ogni-
sko jego metody wychowawczej'®. Jednoczenie sie we wspolnym budowaniu do-
bra, a Scislej w wychowaniu ubogiej 1 opuszczonej miodziezy oraz postugi paster-
skie] wobec Srodowisk ludzi pracy bylo uznawane przez niego za najodpowied-
niejsze narzedzie (obok dobrej ksiazki i prasy oraz szkoty) naprawy zepsutego
porzadku spotecznego. Idea rodziny byta odpowiedzia na zapotrzebowania trud-
nego czasu, w jakim przyszto mu zy¢.

Ks. Bosko opisujac na poczatku dziatalno§¢ Oratorium na Valdocco mowit
o istnieniu ,,Congregazione Salesiana” (Towarzystwa Salezjanskiego). Okreslenie
to odnosi si¢ zar6wno do salezjanéw — zakonnikow oraz wspotpracownikow swiec-
kich. W poczatkowe;j fazie dziet ks. Bosko nie byto wyraznego podziatu na zakon-
nikow 1 swieckich. Wszyscy stanowili jedna wspélnote.

Istniejace wowczas przepisy koscielne zmuszaty do wprowadzania wyra;-
nego rozroznienia i rozdzialu. Na tej zasadzie ks. Bosko bedzie mowit o ,sale-
zjanach zewngtrznych” — tych, ktérzy nie zamieszkuja bezposrednio w budyn-
kach dziela, ale w swoich domach rodzinnych, zyjac jednak tym samym du-
chem i postannictwem co ,,salezjanie wewnetrzni” Swiety Wychowaweca, kon-
tynuujac swoj zamyst oraz kierowany intuicja, a jednoczesnie wiemny wskaza-
niom KoSciofa podejmuje si¢ zalozenia réznych grup apostolsko-wychowaw-
czych wyrastajacych z tego samego doswiadczenia: Ks. Bosko zaktada: Zgro-
madzenie Salezjanskie (Towarzystwo §w. Franciszka Salezego — 1859), Arcy-
bractwo Czcicieli Wspomozycielki Wiernych (1870), Zgromadzenie Siostr Sa-
lezjanek (Corki Mary1r Wspomozycielki Wiernych — 1872) oraz Stowarzyszenie
Wspotpracownikdéw Salezjanskich (1876)"

Gruntowniejsze zrozumienie powotania $wieckich w Kosciele u ogotu wie-
rzacych wzrasta w wieku XX, przede wszystkim wraz z rozwojem Akc;ji Kato-
lickiej. Bardzo znaczace dla duchowosci laikatu byto stwierdzenie Piusa XII, ze
»ludzie $wieccy stanowia Kosciéf” Do rozwoju tejze duchowosci przyczynily
sie Swiatowe Kongresy Apostolstwa Swieckich (1953, 1957 i 1967). Wyrazem
nowego odczytania powolania laikatu w Kosciele staty si¢ dekrety Soboru Wa-
tykanskiego I11%.

¥ Por. Capitolo Generale 24 dei Salesiani..., nr 57.
1% Por. tamze, nr 73.
2 Por. Donna Orsuto, Spiritualitd... s. 316.
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II. NATURA POWOLANIA LUDZI SWIECKICH
W SOBOROWYCH 1 POSOBOROWYCH DOKUMENTACH KOSCIOLA.
KIM JEST CZLOWIEK SWIECKI?

Sobdr Watykanski II (1962-65) rzucil nowe $wiatlo na powotanie, funkcje
i miejsce ludzi Swieckich w Kosciele, co znalazto wyraz w tresci dokumentow
soborowych, a jeden dokument po§wigcono w cato$ci ludziom swieckim (dekret
o apostolstwie Swieckich Apostolicam actuositatem). Ojcowie soborowi ukazali
nowa perspektywe widzenia Kosciota jako Ludu Bozego, dostrzegli osobe czto-
wieka swieckiego gleboko zakorzeniona w tajemnicy Kosciola oraz ukazali po-
wszechne wezwanie wszystkich wierzacych do $wietosci.

Wspdlnota Ludu Bozego ukazana w Lumen Gentium podkresla i akcentuje
rownos$¢ 1 jednos¢ wszystkich cztonkdéw Kosciota zakorzenionych w Chrystusie
poprzez chrzest (LG 9). Wspolna wszystkim chrzeScijanom godno$¢ plynaca
z chrztu nie wyklucza r6znic pomigdzy wierzacymi ze wzgledu na otrzymane cha-
ryzmaty, petnione funkcje 1 zadania w Kosciele.

W tym konteks$cie dostrzezono ludzi §wieckich w samym sercu zycia wspol-
noty Kos$ciota na mocy lask chrzcielnych. Wedtug Soboru — laikat nie stanowi
drugiej kategorii wierzacych, ale na réwni z pozostatymi stanami uczestniczy
w funkcji kaplanskiej, prorockiej 1 krélewskiej Jezusa Chrystusa ze swej strony
sprawujac wlasciwe catlemu ludowi chrze$cijahskiemu postannictwo w KoS$ciele
1w $wiecie (LG 31).

Lumen Gentium podkresla, ze wiasciwoscia specyficzng laikatu w Koscie-
le jest jego $wiecki charakter, a zadaniem, z tytutu wlasciwego mu powotania
,Jest szuka¢ Krolestwa Bozego, zajmujac si¢ sprawami §wieckimi i kierujac nimi
po mysli Bozej. Zyja oni w $wiecie, to znaczy posrdéd wszystkich razem i po-
szczegOlnych spraw 1 obowiazkow $wiata, 1 w zwyczajnych warunkach zycia
rodzinnego 1 spotecznego, z ktérych niejako utkana jest ich egzystencja. Tam
ich Bog powotuje, aby wykonujac wlasciwe sobie zadanie, kierowani duchem
ewangelicznym przyczyniali si¢ do u§wigcenia Swiata na ksztalt zaczynu, od
wewnatrz niejako, i w ten sposob, przyktadem zwlaszcza swego zycia, pro-
mieniujac wiara, nadzieja i mito$cia, ukazywali innym Chrystusa. Szczegolnym
wigc ich zadaniem jest tak roz§wietla¢ wszystkie sprawy doczesne, z ktorymi
Scisle sa zwiazani, i tak nimi kierowac, aby sie ustawicznie dokonywaty 1 rozwi-
jaty po mysli Chrystusa i aby stuzyty chwale Stworzyciela i Odkupiciela” (por.
LG 31).

Najbardziej znaczacym dla duchowosci ludzi §wieckich dokumentem posobo-
rowym wydaje si¢ by¢ posynodalna adhortacja apostolska Jana Pawta I Christifide-
les laici [= CFL] (1988). Trzy zasadnicze punkty tego dokumentu dotycza ducho-
wosci Swieckich: okreslenie powotania i misji, wezwanie do jednos$ci zycia oraz
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potozenie akcentu na konieczno$¢ formacji?'. Jan Pawet II w tej adhortacji ukazuje
powotanie oraz postannictwo §wieckich w kontekscie ,,tajemnicy Kosciota jako ko-
munii” (CFL 8). Ojciec $§w. odwotujac si¢ do obrazu winnego krzewu twierdzi, ze
swieccy przez chrzest zostaja wszczepieni w Chrystusa i od Niego czerpia zycie,
,»Juz na plaszczyznie istnienia, czyli wczesniej, anizeli na ptaszczyznie dzialania,
chrzescijanie sa latoroslami jednego krzewu winnego — Chrystusa” (CFL 55). Kaz-
dy chrzescijanin, w jakimkolwiek zyje stanie, jest wezwany do komunii w Chrystu-
sie w wymiarze wertykalnym 1 horyzontalnym: do komunii z Bogiem 1 komunii
z wszystkimi, ktérzy tworza Lud Bozy (por. CFL 19).

Jan Pawel Il podkresla dalej we wskazanym dokumencie Scista jedno$c i har-
moni¢ pomigdzy zyciem duchowym i Zyciem w $wiecie u laikow: ,,W ich zyciu
nie moze by¢ dwoch réwnoleglych nurtéw: z jedne;j strony tak zwanego zycia du-
chowego z jego wlasnymi warto$ciami i wymogami, z drugiej tak zwanego zycia
swieckiego, obejmujacego rodzing, prace, relacje spoteczne, zaangazowanie poli-
tyczne 1 kulturalne. Latoros§] wszczepiona w krzew winny, ktorym jest Chrystus,
przynosi owoce w kazdej sferze dziatania i istnienia” (CFL 59)%.

Nastepnie ostatni, piaty rozdziat Christifideles laici jest wezwaniem katoli-
kow swieckich do formacji i statego wzrostu w dojrzatosci chrzescijanskiej. Ce-
lem formacji $wieckich jest coraz petniejsze odkrywanie przez nich wlasnego po-
wolania 1 zycie nim (CFL 58).

Powotanie §wieckich harmonijnie zespala dwa wymiary: 1) zakorzenienie
w Chrystusie przez chrzest oraz 2) zycie w §wiecie. Cztowiek $wiecki jest wezwa-
ny do ukazania swoim zyciem syntezy pomigdzy dzietem stworzenia i ekonomia
zbawienia. Ks. Bosko wyrazil ten program charakterystycznym dwumianem: ,,wzo-
rowy obywatel 1 gorliwy chrze$cijanin”

I1I. ZASADNICZE ELEMENTY DUCHOWOSCI LUDZI SWIECKICH
W $Swietle wspolczesnego nauczania Kosciota 1 refleksji teologicznej o la-

ikacie mozna wymieni¢ 5 podstawowych elementow — perspektyw? wystepuja-
cych w réznych typach duchowosci ludzi $§wieckich:

1. Charakter §wiecki powotania laikatu

Bog powotluje ludzi swieckich do odnajdywania Jego obecnosci w wyda-
rzeniach dnia codziennego, w rzeczywisto$ci ziemskiej, w sprawach porzadku

2! Por. Donna Orsuto, Spiritualitd.., s. 324.
22 Por. tamze, s. 325-326.
3 Por. tamze, s. 327-329.
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doczesnego. Chrzescijanin nie wprowadza w nie Boga, ale odkrywa tam Jego
obecnos¢.

Bp Lucas Moreira Neves mowi: ,ta duchowosé (Swieckich) nie moze byé
w opozycji do rzeczywistosci ziemskiej lub porzadku doczesnego. Przeciwnie —
powinna doglebnie harmonizowaé z nimi. Praktycznie rzecz ujmujac, cztowiek
$wiecki poszukuje 1 znajduje Boga posrod rzeczywistosci ziemskiej, a nie obok

niej czy poza nig”*,

2. Widzenie rzeczywistoSci w perspektywie tajemnicy Wcielenia®

Duchowosc¢ ludzi $wieckich zasadza si¢ bardziej na perspektywie tajemnicy
Weielenia niz na perspektywie eschatologicznej. Bog, ktory w Jezusie Chrystusie
przyjat cztowieczenstwo 1 uwarunkowania zycia ziemskiego jako droge do zba-
wienia $wiata, jest natchnieniem i inspiracja dla duchowosci laikatu. Swieccy w zy-
ciu matzenskim, w pracy, w zyciu spotecznym 1 polityce dostrzegaja i kontemplu-
ja Boze zamysty 1 Boze dzialanie. Duchowos$¢ swieckich nie moze by¢ ucieczka
od $wiata, ale gruntownym w nim zakorzenieniem.

3. Glebokie zycie duchowe posrod spraw Zycia codziennego

Chrzescijanin $wiecki Zyjacy w §wiecie, ale wezwany do czynienia $wiata bar-
dziej bliskim Boga 1 zjednoczony z Nim, sam musi prowadzi¢ giebokie 1 intensyw-
ne zycie duchowe oraz $cisle by¢ zespolonym z Bogiem poprzez praktyki dostoso-
wane do jego stylu zycia i stanu: poprzez lekture i medytacje Stowa Bozego, przez
modlitwe i rachunek sumienia, przez sakramenty, a zwtaszcza Eucharystig. Wierza-
cy powinien nabywa¢ sprawnosci duchowych, post¢pujac na drodze dojrzatosci
1 $wigtosci. Jest on wezwany do stawania si¢ kontemplacyjnym w dziataniu.

4. Wymiar koscielny zycia codziennego

Chrzescijanie $wieccy stanowia punkt styczny Kosciota i Swiata. Poprzez
chrzest w imie Trojcy Swietej sa wszczepieni w Chrystusa, stajac sig w ten sposob
zywa czastka wspolnoty Kosciota. Jednoczesnie, Zyjac posrod swiata, podejmuja
wszelkie przejawy ludzkiej solidarnosci, pozytywnych wigzi i relacji migdzyludz-
kich oraz potrzeb zycia wspdlnego. Staja si¢ w ten sposob zaczynem Kosciofa
w $wiecie, spotecznosci §wigtych, wspolnoty ludu Bozego. Ludzie §wieccy, Zyjac

¥ Cyt. za Donna Orsuto, Spiritualita..., s. 327
» Por. Weron Eugeniusz, Teologia zycia wewnetrznego..., s. 72-73.
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posrod Swiata, maja tworzy¢ 1 budowac wspolnotg Kosciota. Maja by¢ wspolnotg
koscielna Zyjaca w swiecie.

5. Nasladowanie Jezusa Chrystusa, Cztowieka Doskonalego

Jezus Chrystus jest najdoskonalszym wzorem kazdego typu zycia chrzesci-
janskiego, jest ,,droga, prawda i zyciem” (J 14, 6). Ku niemu zmierza rozwoj cate-
go stworzenia. Jest On tym, ktéry ozywia 1 doprowadza wszystko do petni. Chry-
stus Pan, Czlowiek doskonaty, wskazuje 1deat ziemskiego pielgrzymowania, spo-
sobu trwania w czasie 1 historii ludzkiej, ustosunkowania si¢ do porzadku ziem-
skiego. Jezus Chrystus jest niedoéciglym wzorem dojrzatosci ludzkiej, doskonato-
$ci moralnej, wolnos$ci, wiezi miedzyosobowych, stosunku do §wiata doczesnego.
Ludzie swieccy, nasladujgc Chrystusa, uczestnicza w jego funkcjach: kaplanskiej,
prorockiej i krolewskiej, przedtuzajac w $wiecie 1 historii Jego zbawcza misje bu-
dowania Krolestwa Bozego?.

IV. CHARAKTERYSTYCZNE PERSPEKTYWY
SALEZJANSKIE] DUCHOWOSCI LUDZI SWIECKICH”

Koscidt jest komunia, wspélnota, w ktorej ma miejsce wspotbrzmienie roz-
nych form powotan, daréw natury i taski, sprawnosci i zdolnosci ludzkich, maja-
cych swoje zrédto w tym samym Duchu Swigtym. On jest sprawca i podstaws
jednos$ci, harmonii 1 wzajemnego dopetniania sig wszelkich przejawow dobra,
doskonatos$ci1 $§wietosci.

Duch Swiety, obdarzajac instytuty zycia konsekrowanego szczegélnym po-
wotaniem, charyzmatem i stylem 2ycia, wzywa je — twierdzi Jan Pawet II - by
promieniowaly swym do$wiadczeniem Ducha Swietego i bogactwem ducho-
wym na ludzi $wieckich wspétpracujacych z nimi. Z kolei ludzie Swieccy przez
swoje wspotdziatanie i udzial w danym doswiadczeniu ubogacaja to do$wiad-
czenie 0 nowe horyzonty i perspektywy?” Zatem salezjanie $wieccy maja swoj
specyficzny, cenny wkiad w rozwdj powotania salezjanskiego i realizacjg cha-
ryzmatu salezjanskiego.

% Por. Stomka Walerian, Swietos¢ na swieckiej drodze zycia, Pallottinum Poznan-War-

szawa 1981, s. 120-174.

277 Jan Pawel 11, Vita consecrata, nr 55: ,Udzial ludzi §wieckich nierzadko prowadzi do
nieoczekiwanych i owocnych odkry¢, dotyczacych niektérych aspektow charyzmatu, pobudza
do bardziej duchowej jego interpretacji i kaze czerpac z niego wskazania dla nowych dziatan
apostolskich”
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Ks. Bosko swojg koncepcje wychowania, a takze zycia apostolskiego i du-
chowego oparl na Scistej wigzi i wspotpracy swieckich z duchownymi. Wyraznym
przykladem tego jest Valdocco. Genialny Wychowawca zapraszat i umiejetnie
wiaczatl ludzi swieckich w swoje postannictwo oraz doswiadczenie duchowe, ma-
jac szczegolne staranie o jedno$é¢ ducha. Z wielka troskliwoscia towarzyszy! lu-
dziom $wieckim na wspélnej drodze rozwoju duchowego®. Swieccy natomiast,
odpowiadajac na to zaproszenie, wnosili swoj bardzo znaczacy wktad w realizacje
posfannictwa salezjanskiego 1 réwniez ksztattowali profil duchowy wspdlnot wy-
chowawczo-apostolskich ks. Bosko.

A. Wspolne elementy duchowosci salezjanow
1 ludzi $wieckich zyjacych charyzmatem ks. Bosko

Kapituta Generalna 24 Zgromadzenia Salezjanskiego, pos§wigcona zagadnie-
niu: ,,Salezjanie 1 $wieccy: zjednoczenie 1 wspotuczestnictwo w duchu i w postan-
nictwie ks. Bosko” wskazata na wspolne elementy duchowosci salezjanow zakon-
nikow i salezjanow swieckich? Sa to:

1. Uprzywilejowana milos¢ do mlodziezy, zwtaszcza najubozsze;. ,,Chry-
stus Pan wskazatl ks. Bosko ludzi mtodych, zwlaszcza tych najubozszych, jako
pierwszych i podstawowych odbiorcow jego postannictwa’*®. Wszystkie rodzaje
powotan salezjanskich wywodzacych si¢ z charyzmatu ks. Bosko charakteryzuje
zaangazowanie sie¢ na rzecz wychowania 1 ewangelizacji §wiata miodziezy. Ma
ono swoje zrodto w darze od Boga, ktéry uwrazliwia 1 ukierunkowuje serce kaz-
dego ,,salezjanina” (zakonnika i §wieckiego) na mtodego cztowieka i na jego sytu-
acje, oczekiwania oraz dazenia. Duchowi uczniowie 1 corki ks. Bosko doswiad-
czajg Boga poprzez tych, do ktorych Pan ich posyla: zwtaszcza ludzi miodych?
Bog w wymiarze wertykalnym i mlodziez w wymiarze horyzontalnym to dwie
zasadnicze warto$ci, ktore nadaja sens zycia powotaniom salezjanskim. Podsta-
wowym srodkiem 1 metoda postannictwa salezjanskiego jest mitos¢ duszpasterska
czerpana ze zrodla, z milosci Boga do czlowieka, zwlaszcza mtodego czlowieka.

2. Duch rodzinny wspdélnot wychowawczo-duszpasterskich przejawiajacy
si¢ glebia relacji osobowych, prostota, mtodzienczym entuzjazmem, optymizmem
1 zdolnos$cia wspoltpracy.

Sw. Jan Bosko — doskonaty uczen $w. Franciszka Salezego opierat skutecz-
nos¢ swojego dziafania na ,,umiejetnosci kontaktu” z drugim cztowiekiem 1 two-

% Por. Capitolo Generale 24 dei Salesiani. .., nr 88.
% Tamze, nry 88-100.

© La Carta di comunione..., art. 21,

' Por. tamze, art. 21.
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rzeniu odpowiedniego ,,Srodowiska gtebokiej komunikacji migdzyosobowe;”
Wedtug doswiadczenia wychowawczego z Valdocco duch rodzinny jest kluczem
do otwierania serc ludzi mtodych: ,,Duch rodzinny rodzi mitos¢, a mitos¢ budzi
zaufanie, ktore otwiera serce (wychowanka), Jest on budowany poprzez klimat
mito$ci, pogodne;j czystosci, wzajemnego szacunku i wolnosci, szczerosé, serdecz-
no$¢, bezposrednios¢, rados¢, wzajemna zyczliwos¢, wspolne, przyjazne przeby-
wanie 1 dobro¢. ,,Wszyscy, z ktorymi rozmawiasz, powinni stac si¢ twoimi przyja-
cidotmi” — mowit Swiety Wychowawca®,

Duch rodzinny Srodowisk salezjanskich siega swymi korzeniami tajemnicy
Boga, ktory ,,jest mitoscia” i dzieta odkupienia w Chrystusie. Ks. Bosko ukazywat
Jezusa Chrystusa, Dobrego Pasterza jako ,,nauczyciela serdecznosci” i mistrza
w budowaniu zaufania: ,,Jezus Chrystus nie ztamatl trzciny nadtamane;, ani nie
zgasit tlejacego sie knotka. Oto wasz wzor'*,

3. Zaangazowanie si¢ w Zycie Kosciola ukierunkowane na przemiang $wia-
ta poprzez troske o Bozy ksztatt rodziny, szacunek dla godnosci cztowieka, rozwo;
kultury, budowanie $§wiata bardziej sprawiedliwego, opartego na pokoju.

Ks. Bosko swoja mitos¢ do Kosciota wyrazat poprzez ,,nieustanna modlitwe,
postuszenstwo i zaufanie do Magisterium Kosciota, gotowos¢ przychodzenia z po-
moca finansowa, przyjgcie wspotodpowiedzialnosci za stuzbg na rzecz Ludu Bo-
zego, obrong poprzez stowo pisane 1 méwione osoby papieza 1 kolegium bisku-
pow, wierno$¢ kierunkom dziatania wskazanym przez Kosciol, akceptacjg wska-
zan doktrynalnych, gotowo$¢ poswigcen bez rezerwy: «Nie powinien nas zniechg-
caé nawet najwiekszy trud, jezeli chodzi o dobro Kosciota i Papieza»™?

Swiety Wychowawca synowska wiernos¢ wobec kazdego nastepcy $w. Pio-
tra, przekazang swoim duchowym synom i corkom, uczynit istotnym elementem
tozsamoéci salezjanskiej. Wyznal kiedys: ,,Zyczenie, ktore przedstawia nam Oj-
ciec §w., jest dla nas rozkazem”.

Wielka mitos¢ ks. Bosko do Kosciota siggata glebiej i dalej niz tylko jego
struktur hierarchicznych i wymiaru zewnetrznego. Potrafit on z cierpliwoscia 1 wy-
trwatoscig broni¢ otrzymanego charyzmatu i specyfiki wiasnych dziet wobec in-
stytucji Koscielnych®’

2 Bosko Jan, List z Rzymu (10 V 1884), w: Konstytucje i Regulaminy Towarzystwa sw.
Franciszka Salezego. Dodatek, Rzym 1986, s. 433. Na temat autorstwa ,,Listu z Rzymu” zo-
bacz: Giovanni Bosco. Scritti editi e inediti. Vol. IIl. Scritti Pedagogici e spirituali. (a curadi ).
Borrego, P. Braido, A. Ferreira da Silva...), LAS-Roma, 1987, s. 269-303.

¥ MB X, 1039; cytuje za Capitolo Generale 24 dei Salesiani..., nr 91.

* Bosko Jan, List z Rzymu.., s. 437.

% La Carta di comunione..., art. 14.

*MB V, 573 1 874; por. La Carta di comunione..., art. 27.

Y Por. La Carta di comunione..., art. 141 27.
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Dziedzictwo ks. Bosko, ,.eksperta jednosci (ko$cielnej) i wspdtdziatania”, jest
wktadem w zycie Kosciota naszych czasow. Sobor Watykanski II ukazat nature
Kosciotfa jako ,Misterium” — tajemnicg (por. LG 1) wyrazajaca si¢ istnieniem Ludu
Bozego, ktéry ozywiony przez Ducha Swietego jednoczy si¢ w Chrystusie, by dojsé
do Ojca. Gleboka jednosé 1 komunia cztonkéw tego Ludu, wezwanych ze wszyst-
kich narodéw, ktérej nie da sig zgota wyrazi¢ Zzadnym socjologicznym modelem,
zasadza sig na obecno$ci w nim Ducha Swigtego. ,,On bowiem jest zyciem i moca
Ludu Bozego, spoiwem jego wspolnoty, preznoscia jego misji, Zrodtem rozma-
itych daréw, weztem przedziwnej jego jednosci, swiattem i pigknoscig tworcze;
jego potegi, 1 Zarem jego mitosci™®.

Duch Swiety wzbudza w Koéciele rézne charyzmaty, ktore maja na celu stuzbe
dla dobra Ludu Bozego. Poprzez ks. Bosko, ktérego uwrazliwit na tajemnicg jedno-
sci 1 komunii Kosciota, powotal On do Zycia Rodzing Salezjanska, aby kontynuowa-
fa w Kosciele charyzmat i mtodziezowe postannictwo Swietego Wychowawcy?®
Rodzina Salezjanska ks. Bosko stanowigca zespolenie kaptandw, zakonnikow i §wiec-
kich jest czastka Kosciofa scisle z nim zespolona 1 oddana realizacji jego postannic-
twa budowania komunii i jednosci. Cztonkowie Rodziny Salezjanskiej pragna dzi-
siaj w duchu ks. Bosko podejmowa¢ wyzwania ,,nowej ewangelizacji” oraz wspot-
czesne] kultury przyczyniajac si¢ do odrodzenia §wiata w Chrystusie.

4. Duchowosé codziennosci i duchowos$é pracy ludzkiej bazujace na do-
strzeganiu Bozej obecno$ci 1 Bozych zamystow w dziele stworzenia oraz wezwa-
niu cztowieka do doskonatosci poprzez jego aktywnos¢.

Ks. Bosko proponowat swoim wychowankom oraz wspétpracownikom taki
sposob przezywania Ewangelii oraz taka duchowosé, ktore byly Scisle zespolone
z zyciem codziennym, bez konieczno$ci odrywania sig od realiow porzadku do-
czesnego. Pomagat odkrywac dzieto stworzenia jako wspaniaty dar Stwoércy oraz
uczyl wrazliwos$ci na znaki woli Bozej obecne w historii 1 wydarzeniach dnia po-
wszedniego. W solidnej pracy ludzkiej, w podejmowaniu z odwagg, duchem inicja-
tywy 1 przedsigbiorczoscia wyzwan czasu widziat petnienie planéw Bozej Opatrz-
nosci. Stad tak wielki akcent ktadt na rzetelnos¢ w pracy, kompetencje i nabywanie
potrzebnych kwalifikacji. Dyscypling, sumienno$¢ w petionych zadaniach 1 poczucie
obowiazku traktowal jako znaczace przejawy ascezy salezjanskiej®

5. System Prewencyjny jako sprawno$¢ nieustannego stuchania Boga i czo-
wieka kierujaca sig rozumem, gleboka wiara oraz dobrocia.

® Mutuae relationes. Wytyczne dla wzajemnych stosunkéw miedzy biskupami i zakonni-
kami (14 maja 1978 r.),nr | w: Jan Pawel 11, O zZyciu zakonnym. Przeméwienia — listy apostol-
skie, instrukcje, Pallottinum Poznan-Warszawa 1984, s. 335,

¥ Por. La Carta di comunione..., art. 4,

“ Por. Capitolo Generale 24 dei Salesiani ..., nr 97-98.
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Bog poprzez doswiadczenie wychowawczo-apostolskie $w. Jana Bosko, zwane
Systemem Prewencyjnym ubogacit wspolnote KosSciota oraz cata spotecznos¢ ludz-
ka. Jednym z wyrazéw tego bogactwa jest jego ,,otwarto$¢” — dazenie do zogni-
skowania i zespolenia wszystkich daréw natury i taski wokot dzieta wychowania
miodego cztowieka, klimat dialogu, wspétdziatania i wzajemnego ubogacania sie,
wykorzystywania doswiadczen innych, a takze elastycznos¢ 1 zdolno$¢ do odpo-
wiadania na potrzeby konkretnych oséb 1 sSrodowisk w ktdrych zyja. Bogactwo to
jest wynikiem dynamicznego charakteru Systemu Prewencyjnego ks. Bosko. Po-
lega on na budowaniu gigbokich wigzi migdzyludzkich opartych na aktywnym
stuchaniu Boga oraz wzajemnym siebie.

System ten — moéwi ks. Bosko — opiera sie przede wszystkim na rozumie, reli-
gii i dobroci. Rozum jest w duchowosci ks. Bosko synonimem perswazji, rozsad-
ku, krytycznej oceny rzeczywistosci, solidnego humanizmu i szacunku do dziela
stworzenia. Religia jest rozumiana jako ,,miejsce” spotkania z tajemnica Boga,
zrodto prawdziwej i autentycznej madrosci, §wigtosci 1 szczgs§cia. Dobroé (amore-
volezza) oznacza bezwarunkowa akceptacj¢, mitos¢, ktdra pozwala wzrastaé 1 osig-
gac szczyty cztowieczenstwa i $wigtosci®!

B) Wymiary salezjanskiego do§wiadczenia duchowo-apostolskiego
ubogacone w sposob szczegolny wkiadem salezjandw $wieckich

W swietle przyjetych na poczatku zalozen, mowiac o duchowosci salezjan-
skiej mamy $wiadomos$¢ istnienia jej profilu kaptanskiego, zakonnego oraz swiec-
kiego. Salezjanie §wieccy ubogacaja salezjanskie doswiadczenie duchowe 1 wy-
chowawczo-apostolskie (duchowo$é salezjanska wspolng wszystkim cztonkom
Rodziny salezjanskiej) specyfika swojego powolania. Sprobujmy wskazac pewne
rysujace sig perspektywy — wymiary salezjanskiego doswiadczena duchowo-apo-
stolskiego ubogaconego 1 poszerzonego wikladem salezjanow swieckich.

1. Poznanie §wiata, zblizenie si¢ do niego i odczytanie w nim BozZej obec-
no$ci. Droga do Boga i wieczno$ci prowadzi przez ziemskie pielgrzymowanie.
Zaistnienie nowego zycia ludzkiego dokonuje si¢ w porzadku przyrodzonym i ma
wymiar pozytywny: ,, A Bég widzial, ze wszystko co uczynil, byto bardzo dobre”
(Rdz 1, 31). Zycie ziemskie jest dla cztowieka istotnym narzedziem przyjecia daru
stworzenia oraz daru odkupienia w Jezusie Chrystusie, spotkania z Bogiem i jed-
noczenia sie z Nim. Proces wychowania i ewangelizacji ma za zadanie odkrycie
warto$ci porzadku doczesnego pielgrzymowania i realizacji wezwania do jedno-
sciz Bogiem.

4 Por. tamze..., nr 99-100.
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Ludzie §wieccy wydaja si¢ by¢ blizej spraw codziennych, probleméw ro-
dzinnych 1 matzenskich, troski o chleb codzienny oraz probleméw wychowaw-
czych, a tym samym blizej Boga objawiajacego si¢ w $wiecie. Ich do§wiadczenie
poszerza duchowos¢ salezjafiska o dowartosciowanie codziennosci, o zdolnos¢
dostrzegania obecno$ci Boga posrod spraw doczesnych, odczytywania zycia ziem-
skiego w kluczu Ewangelii.

Udziat §wieckich w dzielach salezjanskich jest wktadem do lepszego odczy-
tywania znakow czasu, znakoéw realizujacego si¢ Krolestwa Bozego w $wiecie,
znakow Bozej obecno$ci w historii, prorockiego odczytywania zachodzacych prze-
mian...

2. Budowanie ducha rodzinnego i komunii. Cziowiek stworzony na ,, 0b-
raz i podobienstwo Boga” jako megzczyzna 1 kobieta z natury swojej jest wezwa-
ny do komunii, ktéra ma swoje zrédto w Bogu, Stwércy calego dzieta stworzenia.
Rodzina jest wspdlnota osdb, ktora staje si¢ obrazem komunii jaka istnieje w Tro;-
jedynym Bogu. Czyni widzialnym t¢ tajemnicg. Ponadto Chrystus Pan, Zbawiciel
przyszed! na $wiat w rodzinie, podnoszac ja do porzadku nadprzyrodzonego oraz
uswigcajac to wszystko, co ja stanowi: wigzy rodzinne, jej funkcje 1 zadania.

Boég zaopatrzyt rodzing w dary natury i taski, ktore stwarzaja najdoskonalsze
srodowisko rozwoju 1 ksztattowania dojrzalego cztowieka i $wigtego chrze$cijani-
na. Stad relacje rodzinne sa punktem odniesienia w zaldadaniu i ksztaltowaniu sale-
zjanskich wspdlnot oratoryjnych, szkolnych, wychowawczych i duszpasterskich.

Sakrament malzenstwa, bedacy obrazem 1 znakiem mito$ci zbawczej Chry-
stusa—Oblubienca do Ko$ciota—Oblubienicy jest ubogaceniem wspdlnoty catego
Kosciola i wspolnoty salezjanskiej o to misterium komunii i jednosci. Swieccy
ubogacajg salezjanskie doswiadczenie duchowe uswigceniem relacji i wigzi mig-
dzyludzkich przez uswiecenie przyjazni, relacji rodzinnych i sgsiedzkich...

3. Skoncentrowanie calego Zycia i dzialania na wychowaniu i trosce o roz-
woj mlodego pokolenia. Pan Bog bedac pierwszym i najwiekszym wychowawca
swojego Ludu (por. CFL 61) wyposazy! rodzicéw w naturalne dary, ktére poma-
gaja skoncentrowad caty ich wysitek na trosce o nowe zycie, o jego rozwoj 1 wia-
Sciwe wychowanie. Rodzice potrafig wszystkim swoim dziataniom nada¢ charak-
ter wychowawczy. Bdg zawierza matce nowe zycie w pierwszych, najdelikatnie;j-
szych etapach jego rozwoju. Obdarza jej serce darami natury, ktore gwarantuja
dojrzewanie na wszystkich ptaszczyznach. Ojciec dziecka z natury swojej jest
wyposazony przez Boga w zdolno$¢ przekazywania swiata wartosci, jest obdarzo-
ny talentem przekazywania wiedzy o pokonywaniu trudnoéci, zmagania z prze-
ciwnosciami. Swieccy cate to bogactwo natury uswigcone taska wnosza w zycie
salezjanskie.

Majac na wzgledzie dzieto wychowania mamy §wiadomos¢, ze Laska bazuje
na naturze, jak glosi fundamentalna zasada teologiczna, a ,,boskie dzieto wycho-
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wania objawia si¢ 1 dopetnia w Jezusie Nauczycielu” (CFL 61) 1 Jego dziele zbawie-
nia. Stad caly proces ewangelizacji i wychowania miodego cztowieka musi uwzgled-
niac 1 odwotywac si¢ do naturalnych dar6éw i talentow, ktérymi Bog obdarza rodzi-
cOw 1 wychowawcow. Ludzie Swieccy, wiaczajac sig¢ w proces salezjanskiego wy-
chowania, powinni wnosi¢ cate to bogactwo, ktérym Bég ich obdarzyt.

4. Humanizacja swiata przez dzialalnos¢ spoleczng, stowarzyszeniowy
i polityczng. W duchowosci chrzescijanskiej to, co §wieckie — ziemskie, nie jest
w konflikcie z tym, co boskie — §wiete. Swiat stworzony przez Boga jest dobry
i wezwany do wzrostu w dobrem. Bég pociaga wszystkich ludzi do wspétpracy
przy budowie Krdlestwa Bozego juz tu na ziemi. Kosciét istnieje oraz funkcjonuje
w Swiecie 1 jest powotany do humanizacji oraz u§wiecenia §wiata. W duchu Ko-
sciola ewangelizacja znajduje swe oparcie w kulturze, a kultura odnajduje swe
dopelnienie w ewangelizacji.

Ludzko$¢ odpowiada na to wezwanie przez swoja pracg, twdrczos$¢ 1 sztuke,
rozwdj kultury, wiedze, technike, polityke i ekonomig oraz przez dzieto wycho-
wania 1 troski o integralny rozwoj cztowieka. Salezjanie $wieccy stoja na pierw-
szej linii humanizacji §wiata, wychowujac powierzonych sobie ludzi miodych do
sprawiedliwosci, braterstwa, do budowy $wiata bardziej godnego cztowieka, na-
petnionego $wigtoscia 1 pokojem.

Udziat salezjanow §wieckich w zyciu roznych wspolnot, ruchow i partii po-
litycznych jest ubogaceniem salezjanskiego doswiadczenia wychowawczo-apo-
stolskiego o wymiar stowarzyszeniowy. Tworcze 1 aktywne uczestnictwo w zyciu
spotecznym i politycznym przekazane ludziom miodym jest zaczynem budowy
cywilizacji mito$ci w $wiecie oraz u§wiecania porzadku doczesnego przez uswig-
cenie serca cztowieka.

Sommario
Una riflessione attorno ,,spiritualita salesiana dei laic1”

Nella Chiesa esistono diversi tipi di spiritualita dei laici. Uno di questi tipi definisce laici
che vivono lo spirito di don Bosco € la sua missione.

Per la prima volta il termine /aicos troviamo nella lettera di Clemente di Roma (verso
I’anno 95). All’inizio del terzo secolo emergono distinte categorie fra kleros (in riferimento ai
sacerdoti) e laicos (in riferimento agli altri). Alla fine del terzo secolo nella mentalita dei cre-
denti lo stato di perfezione dei laici era considerato inferiore allo stato di perfezione del clero.
In seguito i numerosi credenti lasciavano le famiglie e la vita nella societa per spostarsi ad un
monastero. Per la formazione del concetto della spiritualita dei laici la personalita di enorme
importanza era San Francesco di Sales (1567-1622). Il suo primo libro aveva dedicato alla
spiritualita dei laici: L'Introduzione alla vita devota (Filotea). Segno di una nuova rilettura
della vocazione laicale nella Chiesa si & realizzato nell’insegnamento del Concilio Vaticano Il.
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| Padri Conciliari hanno inteso la Chiesa come il popolo di Dio; hanno indicato laici radicati
profondamente nel mistero della Chiesa in virtd del battesimo e hanno ricordato la chiamata
universale alla santita.

Alla luce del Magistero della Chiesa e della riflessione teologica sul laicato si possono
elencare 5 elementi — prospettive che troviamo nei vari tipi della spiritualita dei laici: 1°) il
carattere secolare della vocazione dei laici, 2°) tutta la realta vista nella prospettiva dell’incar-
nazione, 3°) la profonda vita spirituale all’interno delle situazioni della vita quotidiana, 4°)
dimensione ecclesiale della vita quotidiana, 5°) la sequela di Cristo — Uomo perfetto.

Don Bosco ha collocato il suo concetto dell’educazione e della pastorale giovanile nel
contesto della stretta collaborazione dei religiosi con i laici. Questo tipo di esperienza troviamo
nell’Oratorio di Valdocco. Il Grande Educatore coinvolgeva i laici nella sua missione e li face-
va sperimentare 1l proprio spirito curando in modo particolare I’unita tra tutti i suoi collaborato-
ri. Con grande impegno accompagnava i laici verso una profondita interiore. I laici invece ri-
spondendo a questo invito contribuivano alla realizzazione della missione salesiana ed anche
all’esperienza spirituale delle comunita educativo-pastorali.

[l Capitolo Generale 24° della Societa di San Francesco di Sales ha indicato alcuni punti
comuni della spiritualita salesiana dei religiosi e dei laici (CG 24, 88-100). I documenti capito-
lari hanno riportato: 1°) L’amore preferenziale per i giovani, specialmente i piu poveri, 2°) Lo
spirito di famiglia nelle comunita educativo-pastorali, 3°) L'impegno nella Chiesa, 4°) La spiri-
tualita del quotidiano e del lavoro, 5°) Il Sistema Preventivo come capacita di ascolto di Dio
e dell’'uomo.

Sulla base della riflesione appena fatta si pud dedurre che salesiani laici arricchiscono
I’esperienza spirituale salesiana con la specificita della loro vocazione. Ecco alcune prospettive
- dimensioni della spiritualita salesiana arricchite e allargate dal contributo dei salesiani laici:
1°) La conoscenza del mondo, la vicinanza e una capacita d’intendere la presenza di Dio in
esso, 2°) La formazione dello spirito di famiglia e di comunione, 3°) La concentrazione di tutte
le vita e di tutta Iattivita sull’educazione e sulla cura dello sviluppo dei ragazzi e dei giovani,
4°) Rendere pit umano il mondo attraverso attivita sociale, associazionistica e politica.



