Studia Gdanskie X1 (1998) 175

Ks. Tomasz Czapiewski

INTERPRETACJA SYMBOLU WZG()RZA
SW. WOJCIECHA W SWIETLE GDANSKIEJ
TRADYCJI POBYTU SWIETEGO'

Dzisicjszy Swiety Wojciech’, ,,Wzgorze pod Debem™, jak pierwotnie
miejsce to nazywano, jest przedmiesciem Gdanska, liczacej tysiac lat
Metropolii, ktora dopiero jednak w pelni taka sie stata na mocy bulli pa-
pieskiej Totus tuus Poloniae populu. Byto to 25 marca 1992 roku. Po-
czawszy od 30 grudnia 1925 roku, ziemie te nalezaty do Diecezji Gdan-
skiej erygowanej przez Piusa XI konstytucja apostolska Universa Christi
fidelium cura. Wczesniej byl to, utworzony w 1156 roku, Archidiakonat
Pomorski, ktory swoim zasiegiem obejmowat (...} lewy brzeg Wisly, az
po Gdansk i Leborg, a do r. 1263 takze ziemie malborskq." Archidiako-
nat powstal po utworzeniu diecezji wloclawskiej, a wiec w czasie, gdy
wysitki Bolestawa Krzywoustego, zmierzajace do ponownego wlaczenia
w sklad panstwa polskiego utraconych przedtem ziem, zostaly uwien-
czone sukcesem. Krétkotrwate bowiem powiazanie Pomorza Gdanskie-
g0 z ustanowionym w roku tysiacznym biskupstwem kolobrzeskim, za-
konczylo si¢ po niespelna trzynastu latach niepowodzeniem, wskutek
silnej reakcji poganskiej. Ziemie te odlaczyly si¢ od Polski oraz jej
pierwszej metropolii, jaka bylo Gniezno.’

! Niniejszy artykut, jako referat pt. Wzgdrze Wojciechowe micjscem kultu Swie-
tego i Zrédtem jego popularnosci na terenie archidiecezji, zostal przedstawio-
ny na Migdzynarodowym Sympozjum Wojciechowym, ktére odbylo si¢ w
dniu 5 kwietnia 1997 roku, w czasie obchodéw Milenium Gdanska.

* Dawna nazwa przedmiescia Gdanska nazywanego Swictym Wojciechem.

Y Por. K. Smigiel, Swiety Wojciech Stawnikowic, Poznan 1993, s. 80.

! Diecezja Chelminska. Zarys historyczno-statystyczny, Pelplin 1928, 5.19.

* Por. A. Zbierski, Rozwdj przestrzenny Gdanhska w IX-XIII w., w: Historia
Gdarska, praca zbiorowa pod red. E. Cigélak, t. I, Gdansk 1978, s. 120.
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Chrzescijanstwo przyjelo sie tu [jednak] bardzo wczesnie, jakoz sw.
Wojciech plynqcy Wistq na misje pruskq nie mial potrzeby zatrzymywa-
nia sie po drodze, a w Gdansku przyimowano go otwartemi rekoma.’
Chrystianizacja zatem ludu pomorskiego musiata mie¢ miejsce wcze-
$niej, prawdopodobnie jeszcze przed 992 rokiem. Do takich wnioskow
skfania¢ moze dokument Dagome iudex, wydany przez Mieszka I, w
ktorym zawierzat on swoje panstwo papiezowi, okreslajac jednoczesnie
podlegte sobie granice.’

W czasie, gdy przybyt na Ziemi¢ Gdanska praski Biskup Wojciech i
na Wzgdrzu si¢ zatrzymatl, roztaczat sie stad zgota widok inny niz dzi-
siaj. Jak sadza historycy J. Powierski i G. Labuda, przeciwnicy ladowej
teorii Wojciechowej podrézy (uznawanej jednak za stuszng przez zmar-
tego niedawno profesora Mielczarskiego), Swiety przybyl nad Baltyk
Wistq, ktorej rozlewisko - co potwierdzajq badania archeologiczne - do-
chodzilo niemal pod samo wzgérze, na ktérym dzis wznosi si¢ kaplica®

Wojciechowe Wzgorze’, ktore wyrasta ponad rozciagajaca si¢ ku
wschodowi rozlegla nizing, porosnigte wysokimi drzewami, szumi od
wiosny do jesieni gestymi lis¢mi, ktdre poruszane wiatrem falujg jakby
morze zieleni. Tylko szczyt wzniesienia jest nagi i lekko sptaszczony,
jakby glowa mnicha z wycigta tonsura. Lezy na nim rozlegta polana, na
ktorej jest dos¢ miejsca, by moglo si¢ tu zgromadzi¢ nawet pare tysiecy
0s0b.

Wzgorze pod Debem. Bylo ono jednym z ostatnich migjsc zwiaza-
nych z interesujaca nas podroza. Przywotuje je wigc rowniez podanie o
ladowej drodze Wojciecha do Gdanska. W tej wersji, Swiety, wyruszyw-
szy z Gniezna, przeprawil si¢ przez Wiste w Wyszogrodzie pod Bydgosz-
czq, zatrzymat sie w Grabowie niedaleko Skorcza, gdzie ttumy nauczal,
dotart do Gorzedzieja pod Tczewem, a stqd odleglos¢ do Wzgdrza wyno-
sita juz wlko okolo 30 km, czyli 4 mile drogi, co stanowito Srednio-
wieczng miare dziennej podrozy pieszej.IO

Nie bylo to jednak zwykle wzgorze. W tamtych czasach znajdowato
si¢ tu miejsce poganskiego kultu. Swiadczy o tym archeologia, migdzy
innymi fakt znalezienia na Wzgorzu w potowie XIX wieku wielkiej licz-

® Diecezja Chetmirska...s. 19.

7 Chodzi tu o papieza Jana XV. Por. E. Wisniowski, Koscid! na ziemiach pol-
skich w sredniowieczu, w. M. David Knowles, D. Obolensky, Historia Ko-
sciola, t. 11, Warszawa 1988, s. 419; Z. T. Wiewiora, Swiety Wojciech chrzci-
ciel znad Baltyku, Gdynia 1996, s. 42.

¥ J. Domastowski, Swiety Wojciech, w: ,,Gwiazda Morza” 1985, nr 9, s. 1, 6-7.

’ Wiasciwie jest to pociete wawozami zbocze wysoczyzny morenowe;.

K. Smigiel, Swiety Wojciech...., s. 80.
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by monet. Najstarsze z nich pochodzily z Il wieku przed Chrystusem, a
najmlodsze z XIII stulecia. Znalezisko to opisal niemiecki uczony Lan-
genheim, a cata dokumentacja znajduje si¢ w Muzeum Archeologicznym
w Gdansku.'' Znawcy zagadnienia twierdza, ze monety te skladane byly
na ofiare przez gromadzacych si¢ tu ludzi. Przedmiotem zas kultu byt
dab, drzewo czczone w poganskich czasach tak przez miejscowych Po-
morzan, jak i sasiednich Pruséw. Prawdopodobnie wigc tutaj, na wzgd-
rzu, w miejscu poganskiego kultu podjal Wojciech dziatalnosé duszpa-
sterska na rzecz nie ugruntowanego jeszcze chrzescijanstwa, ktore na
Pomorzu wprawdzie juz istniato, ale wspolnie, czy raczej obok pogan-
skich jeszcze wierzen i tradycji.

Nie sposéb tez nie dostrzec pewnego podobienstwa, co do metody
apostolskiej oczywiscie, migdzy Wojciechem a wystapieniem swigtego
Pawta na Areopagu, ktéry chwalit Atehnczykow mowiac: Widze, ze jeste-
scie pod kazdvm wzgledem religijni. Przechodzqc bowiem i ogladajac
wasze Swietosci jednq po drugiej, znalazlem tez oltarz z napisem: ,, Nie-
znanemu Bogu'. Ja wam glosze to, co czcicie, nie znajqc. Bog, kiory
stworzyl Swiat i wszystko na nim, On, kiory jest Panem nieba i ziemi (...)
sam daje wszystkim zycie i oddech, i wszystko. On z jednego [czlowieka]
wyprowadzil caly vodzaj ludzki, aby zamieszkiwal calq powierzchnie
ziemi. Okreslit wlasciwe czasy i granice ich zamieszkania, aby szukali
Boga, czy nie znajdq Go niejako po omacku."” Tak przeciez moglo wy-
glada¢ nauczanie Swigtego Wojciecha, nawiazujace byé moze do przyto-
czonej katechezy Pawlowej. Faktem jest, ze Swiety Wojciech (..) przy-
byt najpierw do miasta Gdanska polozonego na skraju rozleglego pan-
stwa (tego) ksiecia i dotykajqcego brzegu morza. (...) Tu, gdy milosierny
Bog blogostawil jego przybyciu, gromady ludu przyimowaly chrzest. Tu
(takze), odprawiajqc obrzedy mszalne, Ojcu ofiarowal Chrystusa, ktore-
mu za kilka dni siebie samego mial ztozy¢ w ofierze. Cokolwiek zas pozo-
stalo z tego, co w Komunii przyjal sam i nowo ochrzczeni, kazal zebrac i
zawingwszy w czysciutkie plotno zachowal dla siebie jako Wiatyk."

Wzgdrze Swietego Wojciecha. Trudno pominaé w tego rodzaju opra-
cowaniu rozwazania ikonograficzne, przywotujace symbolike nie tylko
biografii Swigtego powtarzanej takze w legendach i plastycznych cy-
klach, ale réwniez symbolik¢ samego wzgdrza, taczaca si¢ z wyobraze-
niem géry Swiata. Nalezy ona ze swej natury do uniwersalnej symboliki
kosmicznej, z racji bowiem swej wysokosci, czgsto az do chmur, wyraza

"' 7. T. Wiewi6ra, Swiety Wojciech..., s. 48.
¥ Dz 17,22-27.
Y K. Smigiel. Swiety Wojciech...,s. 80-81.
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zwiazek migdzy niebem a ziemia. Stad tez w symbolice poganskiej gory
uchodza za szczegolnie ulubiona siedzibe bogdéw. Zeus i pozostali grec-
cy bogowie zwiazani s z Olimpem. W innych mitologiach bogowie sa
wprost kojarzeni z gora. I tak sumeryjski Enil, oraz czczony nieco p6z-
niej w Asyrii, jako béstwo panstwowe Aszur, nosza przydomek Wielkiej
Gory. W wierzeniach starozytnych ludow Azji Mniejszej gory uchodzity
za istoty petne dynamizmu i mocy do tego stopnia, ze w hetyckich trak-
tatach miedzypanstwowych wymieniano je jako bogéw, na ktorych wol-
no bylo sktada¢ przysiegi." Bliskos¢ nieba nadaje gorze jakby podwéjna
sakralnosé: z jednej bowiem strony gora partycypuje w przestrzennegj
symbolice transcendencji, jako to co ,,wysokie”, ,,pionowe” i ,,najwyz-
sze”, a z drugiej jest ona w najwyzszym stopniu obszarem zastrzezonym
dla hierofanii (...) i wobec tego jest siedzibq bogow."”” W tym tez znacze-
niu wszystkie mitologie znaja $wieta gore, ktora sigga w $wiat bogdw.
Wszystkie tez maja swoje swiete gory, ktére na przyklad u Germanéw
nazywano od imienia Wodana lub Donara. Do dzisiaj istniejg migjsco-
wosci z nimi zwigzane: Wodensberg, dzisiejszy Godesberg koto Bonn i
Donnersberg, w Palatynacie.'®

Znajomos¢ symboliki kosmicznej nie jest jednak wylacznie domeng
kultur poganskich. Przeciez i autor Ksiggi Madrosci stusznie zauwaza, ze
~Glupi (juz) z natury sq wszyscy ludzie, kiorzy nie poznali Boga: z dobr
widzialnych nie zdolali poznaé Tego, ktdry jest, patrzqc na dziela nie po-
znali Tworcey, lecz ogien, wiatr, powietrze chyze, gwiazdy dookola, wode
burzliwg lub $wiatla niebieskie uznali za béstwa, ktore rzqdz=q swiatem."
Nastepuje tu jednak zdecydowane odejscie od utozsamiania symbolu z
samym bostwem, co w sposob zasadniczy odréznia religie objawiona i
jej rozumienie symboliki od mitologii i wierzen poganskich. Ma wiec i
Bog Jedyny SWOJat Swieta gore Syjon, wspaniale wzgdrze, ktore radosciq
Jest calej ziemi'®. Swigty jest tez Horeb, na ktorym Bog objawit si¢ Moj-
Zeszowi. Nie zb/lzq/ sie tu! Zdejm sandaly z nég, gdyz miejsce na ktorym
stoisz jest ziemiq swietq" - ustyszal prorok, gdy chcial przypatrzeé sie z
bliska plonacemu krzakowi. Swiety jest Synaj, géra zwiazana nieodlacz-
nie ze Starym Przymierzem, na ktorej objawit Bég dziesi¢é przykazan.
Takze Pan Jezus, jesli is¢ dalej tym tropem, by wyglosié¢ swoje pierwsze

“'M. Lurker, Przesianie symboli w mitach, kulturach i religiach, Krakéw 1944,
s.404.

"> M. Eliade, Traktat o historii religii, 1.6dz 1993, s. 97.

' Por. M. Lurker. Przesianie symboli..., s. 404.

7 'Mdr 13,1-2.

" ps 48,2,

Wi 3.5.
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kazanie wstapit na gore, skad oglosit podstawowe prawa Ewangelii.”’
Réwniez na gbérze sposréd rzeszy uczniow dokonal wyboru dwunastu
apostotéw.” a po pierwszym rozmnozeniu chleba sam udat si¢ na gore,
zeby si¢ modli¢.”” Na gérze tez przemienia si¢ wobec uczniéw, na Gorze
Oliwnej doswiadcza Igku umierania i ciemnosci $mierci. Na Kalwarii
wreszcie umiera, ztozywszy krwawa ofiarg naszego zbawienia. Pozostate
pisma Nowego Testamentu do symboliki géry uciekaja sie tylko spora-
dycznie. Niemniej sw. Pawel wymienia w liscie do Galatéw gore Synaj,
poréwnujac ja do ziemskiego Jeruzalem™, ktore w tym miejscu symboli-
zuje Stare Przymierze, zawarte jeszcze ku niewoli ** i nastepnie odréznia
je od Niebieskiego Jeruzalem, bedacego znakiem Nowego Przymierza
zawartego ku wolnosci. Z kolei autor Listu do Hebrajczykow, nawiazujac
do wydarzen z czaséw machabejskich, przypomina grozng gére Synaj,
ktorej dotknigcie powodowalto Smier¢ i przeciwstawia jej dostepng juz
wszystkim gore Syjon, czyli Niebieskie Jeruzalem, Miasto Nowe, Ko-
$ciél Bozy i samego Jezusa Chrystusa.” Podobnie w Apokalipsie gora
staje si¢ symbolem zamieszkania Majestatu Bozego, czyli Miasta Swig-
tego. Niebieskiej Jerozolimy.” Kiedy wige w jezyku mistykow zachod-
nich Bog przyréwnywany jest do gory - a ma to miejsce chocby w pi-
smach Matyldy z Magdeburga - to tym samym czyni si¢ aluzj¢ do legen-
darnej gory $wiata jako axis mundi’’ To dlatego wlasnie wiele $rednio-
wiecznych map Palestyny przedstawia Jerozolime jako okragle miasto z
czterema bramami, symbolizujacymi cztery strony Swiata, a papiez
Urban 1li, gdy wzywatl w Clermont do wyprawy krzyzowej, wotal do
zgromadzonego tlumu w taki oto sposob: Jeruzalem to pepek swiata,
krélewskie miasto, polozone posrodku kregu ziemskiego™ Wedtug po-
wszechnych i obowigzujacych dwcezesnie przekonan, kazda przestrzef
Swieta znajduje si¢ posrodku, w centrum, zgodnie zreszta ze slowami,
jakie znajdujemy u Ezechiela, iz Bog umiescil Jerozolim¢ posrodku
wszystkich ludow.” Trudno wige si¢ dziwi¢, ze i w symbolice oraz iko-

* Por. Mt 5.1-12.

' Por. Mk 3,13n.

> Por. Mt 14.23.

' Ga 4,24-26.

* Tamze.

> Por. Hbr 11,38 i 12.18-24.

* Ap 21,10n.

*" M. Lurker, Slownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1986, s. 63.
# M. Lurker, Przestanic symboli..., s. 154.

* Por. Ez 5.5.
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nografii chrzescijanskiej gory, a takze wzniesienia wazna odgrywaja ro-
lg.

Uwagi te sa istotne, gdyz pozwalaja zrozumieé pewne fakty zwigzane
z przybyciem Wojciecha do Gdanska. Tradycja bowiem wyraznie wiaze
Swietego ze wzgdrzem, na ktérym, jak wykazaty wykopaliska, byto nie
tylko miejsce kultu, ale istniata tez osada ludzka, a w X wieku nawet
grod.” W spisanym za$ przez Kanapariusza Zywocie jest mowa o leza-
cym nad Motlawa Gdansku. Mozliwe jest, ze fakty te dadza sie wyttu-
maczy¢ wlasnie w ten sposob, przez wspomniana juz analogic do Swie-
tego Pawla, oraz przy pomocy omawianej symboliki. Pierwsze wiec na-
uki odbylyby si¢ w migjscu tradycyjnego kuitu, na Wzgdrzu, ale i na
wzor Chrystusa, ktorego Wojciech do konca nasladowal, dalsze zas na-
uczanie i chrzest mialyby miejsce w samym Gdansku. To oczywiscie
przypuszczenie, ale chyba w sposob najlagodniejszy godzace tradycje z
pismiennictwem.

Ze Wzgdrzem pod Degbem pozostat Wojciech zwiazany nie tylko za
zycia. Inna bowiem jeszcze tradycja, tutaj wlasnie, na obszarze dzisiej-
szej kaplicy, upatruje miejsce pierwszego pochowku swigtego, zanim
relikwie zostaty przeniesione wpierw, wedlug powstatej w XII wieku le-
gendy Tempore illo, do Trzemeszna, a potem do Gniezna. W archiwum
Kurii Pelplinskiej istnieje konczacy si¢ na 1812 roku stary rekopis, ktory
w przewazajacej czesci zawiera odpisy dokumentow z poprzednich wie-
kow. Rozpoczyna si¢ on jednak opisem s$mierci $w. Wojciecha, oraz
podaniem o krotkim przechowywaniu jego zwlok na Wzgdrzu, obok
rzeki Raduni.’' Hipotezy tej nie mozna wykluczy¢, ale nie da sig jej
réwniez udowodni¢.® Faktem jest, ze powstale tu kosciot i kaplica na
Wzgorzu upamietniaja pobyt swigtego w Gdansku.

Pierwszy, drewniany kosciot zbudowano w pierwszej potowie XII
wieku - fakt ten potwierdzaja dokumenty z lat 1222 i 1236 - kiedy to
osada ta przejeta zostata przez benedyktynow z Mogilna, przebywaja-
cych tu do 1541 roku. Kosciot przebudowano i rozbudowano na przeto-
mie XIII i XIV wieku. Niedtugo dane mu byto istnieé¢ w tej formie, gdyz
ulegt spaleniu w 1537 roku, a odbudowano go dopiero pod wpltywem
staraf biskupa wiloclawskiego Stanistawa Karnkowskiego, w drugiej

** Por. J. Domastowski, Swiety Wojciech.., s. 1.

*!' Dokument ten nosi sygnature V 33. Por. Wi. Szulist, Adrchiwum parafialne
w Gdanhsku - Sw. Wojciechu, Miesigcznik Diecezjalny Gdanski” 1986, nr 1-3,
s. 59.

*2 Por. J Domastowski, Swiety Wojciech..., s. |.

¥ Tamze.
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potowie stulecia - w latach 1574-1575, na pierwotnych jednak funda-
mentach. W ten sposob powstat dzisigjszy, jednonawowy, w swym za-
sadniczym rdzeniu gotycki, koscidt sw. Wojciecha; kosciot z transeptem,
drewnianym plaskim stropem, pigciobocznie zamknigtym prezbiterium,
z dwiema kaplicami, trzema barokowymi i dwoma rokokowymi ofta-
rzami, barokowa wieza, przebudowana i zakoficzona wieloboczna latar-
nia, oraz cebulastym hetmem z 1680 roku. Od zachodu do wngtrza pro-
wadzi ostrotukowy profilowany portal, przez ktéry widaé ottarz gtoéwny
z pierwszej polowy XVIII wieku. Wielki oltarz z rzezbionymi figurami
swietych i grupa Trojey Swietej w zwienczeniu. Uwage zwraca obraz
przedstawiajacy swigtego Wojciecha, adorujacego Najswigtsza Maryje
Pann¢ z Dziecigtkiem. Ten namalowany w 1694 roku olej na pldtnie,
powstaty w szkole gdanskiej i sygnowany przez monogramiste J.B., za-
wiera wszystkie istotne dla ikonografii swietego szczegdty. Ubrany jest
wiec Wojciech w biskupi strdj ztozony z czarnej sutanny, bialej komzy,
zlotej kapy, mitry oraz paliusza. Trzyma tez typowe dla siebie atrybuty:
wiosto, wlocznie i krzyz arcybiskupi.”® Na stojacym po lewej stronie
klgczniku przykrytym czerwona tkaning lezy otwarta ksigga — symbol
wypehiionych juz bozych tajemnic — na ktorej stronach widnieje dajacy
si¢ odczyta¢ napis: BOGA RODZICA DZIEWICA BOGIEM
WSEAWIONA MARIA” — poczatkowe stowa najstarszej polskiej piesni,
Bogurodzicy, przez wieki przypisywanej Swietemu. Wojciech jest spo-
kojny, bo w dobrych zawodach wystapil, bieg ukonczy! i wiare
ustrzegt.” W tle obrazu widoczna jest scena meki zadanej przez pogaii-
skich Prusdw. Ma ona jednak wymiar przesztosci, bo ten czas juz si¢ do-
petnit. Patrzy wige Wojciech w gore, gdzie po jego prawej stronie poja-
wia sig Ta, Ktorej chwale glosit: Niepokalana Bogurodzica z Dzieciat-
kiem, Maryja, Ktora w tym momencie, ukazujac Swictemu Syna, staje
si¢ dla niego zrédlem radosnej i uszczesliwiajacej wizji. Obraz ten jed-
nak czerpie swoja sile z niewielkiej niszy, znajdujacej sie w pdinocne;j
scianie kosciota. Stoi tam niewielki gotycki oltarzyk z poczatku XVI
wieku, bliski flandryjskim importom z Zukowa i Pruszcza. Bogato zlo-
cony, ale naznaczony patyna czasu, przedstawia kolejne sceny pasyjnego

*! Zastanawia fakt ,,typowej” dla $w. Wojciecha atrybucji arcybiskupiej w po-
staci paliusza i podwojnego krzyza, cho¢ z zadnych przekazow historycznych
nie wynika, ze Swiety byt arcybiskupem (notabene Praha stata si¢ arcybiskup-
stwem znacznie poZniej niz Gniezno). Sprawe wydaje sig thumaczy¢ fakt, ze to
wlasnie z racji odbytej w roku tysigcznym pielgrzymki Ottona I1I do relikwii

‘Swietego Wojciecha, Gniezno stato sig arcybiskupstwem.
> Zdanie uzupetniaja litery: AD 1694 (JBY).

** Por. 2Tm 4,7.
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cyklu: niesienie Krzyza, Ukrzyzowanie i omdlenie Matki, na kolanach
ktorej potozono martwego Jezusa. Mistrz i uczen, Nauczyciel i ten, ktory
pojat co znaczy wziaé swoj krzyz na co dzien i i§¢ za Nim.>’

Stat si¢ Wojciech popularnym $wigtym, a $lady ;jego kultu pojawity
sie¢ w catej Europie. Do krajéw, gdzie czczono go szczegolnie naleza,
oprocz Poiski, Czechy, Wegry, Niemcy i Wlochy. O jego popularnosci
w naszej ojczyznie $wiadcza tez liczby, wsrod ktdrych wymienié trzeba
203 koscioly i kaplice poswigcone jego imieniu. Nie wiemy, ile tych ko-
Sciolow bylo w przesztosci, ile z nich, zwlaszcza na terenie dzisiejszej
Archidiecezji Gdanskiej, ulegto zniszczeniu. Nie wiemy tez, ile dziet
sztuki przetrwalo okres reformacji protestanckiej. Niezbyt optymistycz-
nie brzmi bowiem wyrazone przez ksigdza Fankidejskiego stwierdzenie,
ze Gdansk, ktéry w tym wlasnie czasie bardzo licznie byl (...) zaopatrzo-
ny (...) w koscioly katolickie. Niestety licho si¢ wywdzieczyl i swoim apo-
stotom, Swietemu Wojciechowi i Jackowi, ktorzy go wiary i poboznosci
prawej nauczyli i Polsce katolickiej, ktérej wolnosciq i zlotem si¢ boga-
cil. Z pomiedzy [bowiem] mnéstwa niepoliczonych prawie kosciolow i
kaplic zdolano uratowa¢ z powodzi tuterskiej zaledwie trzy klasztorne, ).
kosciol Panien Brygitek, koSciot sw. Mikolaja po Ojcach Dominikanach i
kosciot sw. Jozefa po Ojcach Karmelitach.; czwarty, ktéry posiadajq
katolicy, tak zwana kaplica krélewskajest droga pamiatkq po krélu So-
bieskim, nowo wybudowana dopiero po roku 16772

Kult Swigtego Wojciecha przetrwat ;jednak do naszych czasow. Co
wigcej, rozwija si¢ on ciagle, takze dzigki rozpoczetej prawie przed
dwoma laty peregrynacji relikwii w przepicknej kopii gnieznienskiego
relikwiarza. Do dzis tez imig Wojciecha nosza koscioly w Starogardzie,
pobliskim Bobowie, w Gorzedzieju, Rozlazinie i Miechucinie niedaleko
Sierakowic, Kielnie i nowobudujacy sie kosciot w Swibnie. To tylko
najblizsze Gdanska koscioty. A ile jest tu dziet sztuki, starych i nowych,
ktore w wielu kosciotach Pomorza i Kaszub - przez Oliwskg Katedre,
Starzyno, Zarnowiec i Le$no pod Brusami, a takze dalekie Watdowo na
ziemi krajenskiej - przypominaja sw. Wojciecha, ktory tutaj nauczat i
chrzcil, a zaraz potem, na niedalekiej ziemi elblaskiej, uwielbil Boga
meczenska $miercia, tego nikt policzy¢ nie zdota. Mozemy tez powie-
dzie¢, ze tradycja Wojciechowa, cho¢ mingty wieki, na nowo faczy dzi$
mieszkancow Europy, ktérzy i w odleglym Aachen, i w Magdeburgu, i
w Subiaco, w Pradze, i w Budapeszcie, w Gnieznie, Krélewcu, i Gdan-

*"Por. Mt 16,24; Mk 8.34; Lk 9.23.
" Ks. Fankidejski, Utracone koscioly i kaplice w dzisiejszej dyecezyi chetmin-
skiej, Pelplin 1880, s.160.




Studia Gdanskie X1 (1998) 183

sku, wspdlnie przygotowuja i obchodza 1000 lecie jego $Smierci. Trady-
cja, ktora siega Drzwi Gnieznienskich, powstatych w latach 1176-1195
w kregu mistrzow lozanskich, odlanych jednak w Polsce i na zamowie-
nie migjscowych fundatoréw. Osiemnascie prostokatnych pol, osiemna-
scie kwater, z ktdrych kazda, po obu stronach, ujmuje niezwykle bogata i
petna naturalnej symboliki bordiura, ilustruje z niezwykla i zadziwiajaca
wiernoscia zywot $wietego.”’ Najogolniej rzecz biorac, artystyczna kon-
wencja reliefow gnieznienskich jest antropocentryczna, a wyrazem
szczegolnego, romanskiego humanizmu jest pokazanie Chrystusa w spo-
sob realistyczny, w tacznosci z ziemskimi uczestnikami dramatu. Twor-
cy drzwi gnieznienskich znali zasady kompozycji tego rodzaju dziet,
stad obok antykizujacych form pojawiaja si¢ tez proby indywidualizo-
wania pewnych cech. Te wlasnie proby tlumacza glebokie zmarszezki
wystepujace na twarzach rodzicow Wojciecha, okreslajace ich jako ludzi
wiekowych. Stad tez, rozrzucone jak u satyra pasma wloséw pruskiego
widcznika w scenie mszy, sq wyrazem jego dzikosci; zacisniete usta,
szparki oczu zastoni¢tych nabrzmialymi powiekami, dlon podiozona pod
glowe podkreslajq sen Wajciecha. Humanizm, ktérego wyrazicielami
byli artysci drzwi gnieZnienskich, szukal oparcia w antyku i w wielokrot-
nie don nawracajqcej sztuce renesansu ozloﬁskiego.m Wypada w tym
miejscu przypomnie¢ poglad wygloszony w czasie Gdanskiego Sympo-
zjum Wojciechowego w 1996 roku.!' Otz warto sie zastanowié, czy
sceny X i X1, jak pisze ks. prof. Kazimierz Smigiel, powtarzajac poglady
wielu historykow sztuki,** to rzeczywiscie wziete z wyobrazni przedsta-
wienia przybycia Wojciecha do oczekujacych go Prusdéw i scena chrztu
nawroconego Prusa, czy raczej ilustruja one — co jest o wiele bardziej
prawdopodobne, choéby ze wzgledu na to, ze cytowany Zywot Wojcie-
cha byt dokumentem kanonizacyjnym — relacje Kanapariusza o przyby-
ciu Swigtego do Gdanska i chrzcie jego obywateli. Na taka interpretacje
zdaje sie wskazywac analiza dwoch pierwszych Zywotéw Wojciecha. W
nich bowiem mozna znalez¢ ikonograficzne Zrodto wszystkich przed-

 Por. M. Walicki, Dekoracja architektury ijej wystrdj artystyczny, w: Sztuka

polska przedromanska i romanska do schytku XTI w., praca zbiorowa pod red.

M. Walickiego, t. | Warszawa 1971, s. 229.

Por. Z. Swiechowski, Sztuka romanska w Polsce, Warszawa, 1990, s. 93.

" Chodzi tu 0 Sympozjum Wojciechowe, ktére odbylo sie w dniu 23 kwietnia
1996 roku w Gdarisku-Oliwie. Tam wlasnie autor niniejszego artykutu zwrécit
uwage na mozliwo$¢ innej interpretacji ikonograficznej kwater X i X1 Drzwi
Gnieznienskich.

2 K. Smigiel, Swiety Wojciech, Gniezno 1996, Drzwi Gnieznienskie, scena X
i XI.
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stawionych na drzwiach scen, oprocz sceny ukazujacej chrzest Prusow.
Ta z kolei ma swoje zrodio w datowanej na pierwsza potowe XII wieku,
a przez niektorych nawet na pierwsza potowe XIII wieku (cho¢ za wila-
Sciwa przyjmuj¢ si¢ datacje pierwsza), czyli w znacznie p6Zniejszej le-
gendzie. Jest w niej mowa o tym, ze Wojciech zyczliwie przyjety przez
ksigcia pomorskiego (domyslne gdanskiego), nie znalaziszy jednak po-
stuchu u pomorskiego ludu, ktéry nadto postuchawszy kazan $wietego
zgorszyl sie niezmiernie, gdyvz mial to za niestychane bluznierstwo, kiedy
ustyszal, ze bogowie, kiorych czcil nie sq naprawde bogami,*® zrozumiat,
ze nie potrafi ich nawréci¢ i postanowit udac si¢ do Prus, aby tam choé¢
kilka dusz pozyska¢ dla Chrystusa i u kresu zycia znalezé Smieré meczen-
skq. Pozegnal wiec Swiety wspomnianego ksiecia i na wynajetej przezen
todzi poptynaqt do Prus. Tam zatrzymat sie u pewnego Prusa, ktéry znal
troche jezyk polski i nawrécil go szybko ™

Ot6z legenda ta stoi w wyraznej sprzecznosci z relacja Kanapariusza,
w ktorej jest mowa o sukcesie —jezeli tego stowa uzy¢ mozna — misji
gdanskiej i wprost o niepowodzeniu misji pruskiej, co réwniez ilustruja
kolejne sceny drzwi gnieznienskich. Nie ma tez na drzwiach, co byloby
wazne ze wzgledu na ich przeznaczenie, sceny upamigtniajacej rzekomy
pobyt swigtego w Gnieznie, o ktérym tak barwnie méwi legenda, przyta-
czajac w zwiazku z nim opis cudu, przy pomocy ktérego rozgniewany
Swiety, lecz napetniony Duchem Swietym®, wpierw ukarat niemota nie-
zyczliwych mieszkancow podgnieznienskiej osady, ktorzy nie chceieli
wskaza¢ mu drogi do miasta i wysmiewali si¢ ze stugi Bozego, a nastep-
nie — gdy ukarani zrozumieli swoj btad i podazywszy do Gniezna padli
do n6g Wojciecha, okazali skruche, proszac go o przebaczenie — zwrécit
im whadze w jezyku. Te wiasnie przestanki®’, ale takze generalnie
przyjmowany poglad, ze scenariusz drzwi gnieznienskich realizuje bliski
dwunastowiecznym fundarorom dziela zamyst ideowy, w ktérym watki

* J. De Voragine, Zlota legenda, Warszawa 1983, s. 544.

# Tamze, s. 545.

4 Tamze, s. 542.

* Wypada tez przywota¢ poglad prof. Z. Swiechowskiego, ktory stwierdzit, ze:
Na ikonografi¢ poszczegdlnych scen, a takie na mobwy i realia znaczny
wphw wywart jednak najprawdopodobniej iluminowany rekopis zycia sw.
Wajciecha, znajdujacy sie w bibliotece katedralnej. Rekopis ten, pochodzenia
czeskiego, byl nie tylko wyrazem mozliwosci skryptoriéw praskich, ale jedno-
czesnie przekaznikiem tradycji srodowiska bawarskiego i salzburskiego. Taki
whniosek koricowy nasuwa sig przy rozpatrywaniu problemow genezy najwspa-
nialszego dziela sztuki romanskiej na ziemiach polskich. (Z. Swiechowski,

ztuka romanska..., s. 96.)
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religijne przenikdjq si¢ z koScielno- i pahstwowo-politycznymi,” zwa-
zywszy, ze czas powstawania drzwi to czas dazen dwczesnego ksiecia
seniora, Mieszka Starego. do odrodzenia Krolestwa, sktaniaja do przyje-
cia znajdujacej coraz wigcej zwolennikow interpretacji, ze Drzwi Gniez-
nienskie w kwaterze X przedstawiaja przybycie Wojciecha do Gdanska,
aw XI - chrzest jego mieszkancow. Ale to juz inny temat.

T A.S. L., Drzwi brazowe, w: Gniezno Pierwsza Stolica Polski Miasto Swietego
Wojciecha, praca zbiorowa pod red. L. Wronskiej-ldziak i M. Zielinskiej,
Gniezno 1995, 5.123. Prof. Z Swiechowski, po osobistej rozmowie na ten te-
mat z autorem artykulu, pozwolil zanotowaé takie zdanie: Z wydarzest tam
omawianych zostal dokonany bardzo celowy wybdr, odpowiadajacy nadrzed-
nym ideologicznym przestankom.



