Ks. Bogustaw Nadolski TChr

Wspolnototworezy charakter celebracji
eucharystycznej

I. Tam, gdzie Eucharystia, tam Ko$ciél

Liturgia, $cislej Eucharystia, jest urzeczywistnianiem, spelnianiem
si¢ zycia Kosciota. Dwumian: Eucharystia i Kos$ciol jest nierozdzielny,
wyrazenia te naleza nieodlacznie do siebie. Eucharystia jest dzietem
Chrystusa i Jego Kosciota. Wzajemny zwiazek wyraza si¢ w dwoch
powiazanych ze soba zasadach:

— Kosciot wywodzi sig z liturgii (Ecclesia ab Liturgia);

— Liturgia wywodzi si¢ z Kosciota (Liturgia a Ecclesia), KoSciot
sprawuje Eucharystig.

Sprawowanie Eucharystii a) tworzy Ko$ciot, buduje, nie organi-
zuje, wspolnote eklezjalna, stanowi genesis Kosciota. W opisie sw.
Marka (3,13-19) o ustanowieniu dwunastu apostotow, w thumaczeniu
dostownym znaczy ,,stworzyt”.

Eucharystia pozwala Kos$ciolowi na b) odrodzenie re-genesis,
odnawianie czyni Ko$cidl wiecznie mlodym. Wtasnie dzigki litur-
gii Kosciot staje si¢ wydarzeniem. Nigdzie indziej Kos$ciot nie jest
tak soba jak w liturgii eucharystycznej. Eucharystia c) utrzymuje
Kosciot przy zyciu, ksztaltuje, az dojdziemy wszyscy razem do (...)
czlowieka doskonatego, do miary wielkosci wedtug Petni Chrystusa.
Sprawmy, by wszystko rosto ku Temu, ktory jest Glowq — ku Chrystu-
sowi (Ef 4,12.15, por. Ga 4,19; Kol 2,19). Eucharystia tkwi w cen-
trum wzrastania Kosciola (encyklika o Eucharystii w zyciu Kos$ciota
[w cd. EK] nr 21).

Eucharystia nie tworzy wspdlnoty Kosciota na nowo, od zera, lecz
przyczynia si¢ do uaktualnienia, odnowy, poglebienia zycia i wspol-
noty zaistniatej w sakramencie chrztu.

Ustanowienie przez Jezusa Chrystusa Eucharystii w wieczor przed
meka nie bylo jednym z pojedynczych kultycznych dziatan, lecz stano-
wilo zawarcie przymierza i jako przymierze byto ukonstytuowaniem,
nowej spotecznej osoby, nowego ludu, ktérym stat si¢ dzigki przy-
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mierzu z Bogiem. Spotecznos¢ Kosciota jest srodowiskiem chcianym
1 stworzonym przez Boga dla sprawowania liturgii, w ktorej osiaga
On sw¢j cel i swoja misj¢. Ustanowienie Eucharystii nie byto i nie jest
wigc tylko aktem kultycznym, jest actio tworzacym Kosciot, aktem
przymierza, ksztaltujacym nowy lud Bozy. Chrystus nie powiedziat:
zaktadam Kos$ciol, nie oglosil nowej spotecznosci religijnej. Stowa
,,t0 czyncie na moja pamiatke” sa aktem tworzenia Kosciota. Eucha-
rystia posiada tu wyjatkowe znaczenie, w niej weryfikuje si¢ zasada:
Kosciot wywodzi si¢ z Eucharystii. Stowa ustanowienia stanowia akt
utworzenia Kosciofa'.

Jak nalezy rozumie¢ genesis Kosciota?

Kosciot byt i jest rozumiany podmiotowo, organicznie, a wigc
jako osoba spoteczna, zbiorowa, kolektywna, kongregacyjna, 0so-
ba, nie zbior jednostek, nie organizacja, instytucja. Na gruncie pol-
skim zagadnienie Kosciota jako osoby spotecznej rozwinat ks. prof.
Cz. Bartnik®. Spotecznos¢ eklezjalna nie jest tylko wytworem jed-
nostek, trzeba ja uznac za substancjg tak, jak osobg jednostkowa, ale
w sensie analogicznym. Jest ona realnoscia, jest ,,bytem”. Podobnie
jak cztowiek zyje i dziala w wymiarze jednostkowym i spotecznym.
Spotecznos¢ powstaje razem z cztowiekiem, rownoczes$nie cztowiek
jako osoba realizuje sig, staje si¢ osoba, razem ze swoja spotecznos-
cia, w spotecznosci. Tak, jak relacje tworza osobe jednostkowa, tak
i Kosciot jako osoba spoteczna rozwija si¢ na fundamencie bytu re-
lacyjnego. Jak méwimy o rozwoju wewnatrz-osobowym jednostki,
ludzkiej osoby, ktora staje sig przez cate zycie, jest bowiem potencjal-
noscia, tak i w odniesieniu do osoby spotecznej trzeba mowi¢ o sa-
morealizacji, ksztattowaniu rozwoju spotecznego.

Wspotczesna eklezjologia przedstawia spotecznos¢ koscielna na
podobienstwo osoby indywidualnej. Jest wigc ona rozumna, wolna,
tworcza. Koscidt to nie jest ,,co$”, ale ,,Ktos”.

Takie rozumienie Kos$ciota ma swoje uzasadnienie juz w Biblii,
a nastgpnie w nauce Ojcow, chociaz nie mowi si¢ o tym wprost. Kos-
ciol jest od poczatku przedstawiany personifikacyjnie. Kosciol zyje,
poznaje, podejmuje decyzje, wierzy, kocha, ma nadzieje, rozwija sig,

' Kard. J. Ratzinger, Zur Gemeinschaft gerufen. Kirche heute verstehen, Freiburg im Br. 1991,

s. 25; R. Ahlers, Communio Eucharistica — Communio Ecclesiastica, w: P. Kramer, (Hg),
Das Bleibende im Wandel, Paderborn 1990, s. 87-103; K. Koch, Leben erspiiren Glauben
feiern, Freiburg 1999, s. 11-15.

2 Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 411; tenze, Personalizm, Lublin 2002, s. 195.
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dziala, nasladuje Chrystusa i dazy do ostatecznego celu jak jedna oso-
ba kolektywna.

Juz kard. J.H. Newman (zm.1890) odczytat tajemnice KosSciota
jako misterium osoby?, jako pewnego rodzaju osobg zbiorowa, cho-
ciaz nigdzie nie pada u niego takie pojegcie.

Z kolei kard. K. Wojtyta majac na uwadze wspolnote, pisat, ze kie-
dy zaczynamy mowicé o wspolnocie (...), mozemy jednak wskazywaé
takze juz na nowq jakby-podmiotowosé¢, o ktorej stanowiq wszyscy
bytujqcy i dzialajqcy wspolnie. Jest to «jakby-podmiotowoscy, dla-
tego ze wiasciwym (substancjalnym) podmiotem bytowania i dzia-
tania, rowniez, gdy ono realizuje sie¢ wspolnie z innymi, jest zawsze
cztowiek — osoba®.

Trzeba méwi¢ o podmiotowosci Kosciota, poniewaz Kosciot
jest przeciez zywym organizmem — Cialem Chrystusa — Osoby (por.
1Kor 12). W Kosciele — jak méwi Cz. Bartnik — zyje ,,Chrystus spo-
leczny”, ,,eklezjalny”, jako jego tworca, zrodto 1 opoka, budowniczy
i wieczny kontynuator. Ko$ciol jest niejako spoteczna realizacja Chry-
stusa i wytania si¢ z catosci $wiata osoby Jezusa (Ubi Christus, ibi
Ecclesia). Indywidualna osoba Jezusa Chrystusa nie pozostaje izolo-
wana, lecz przechodzi misteryjnie w «spoleczng osobe 0soby®. Auto-
rem takiego procesu jest sam Duch Swiety; On zwraca si¢ do catego
Kosciota, nie tylko do jednostek. Dzigki Niemu caty Kos$ciot, a nie
tylko jednostka, prowadzi osobowy dialog z Trojca Swicta.

Z kolei Y. Congar (zm. 1995), teolog, ktéry ktadt podwaliny pod
eklezjologie Vaticanum II, pisze: Osoba «Koscioty nie sprowadza sie
do zwykdej sumy jednostek, ktore go tworzq. Jest rzeczywistosciq wlasng,
majqcq specyficzne przymioty, takie jak jednosc, swietosé, katolickosc,
apostolskosé, doskonalosé; to jej wlasnie obiecany zostal Duch Swie-
ty, od ktorego te wszystkie wlasciwosci pochodzq®. Takie ujecie znala-
zto swoj wyraz w soborowej konstytucji dogmatycznej Lumen gen-
tium (KK 6-9).

Mowiac o Kosciele jako osobie spotecznej, zawsze pamigtamy, ze
pierwszenstwo ontyczne, bytowe nalezy si¢ zawsze osobie indywidual-

3 Pracg doktorska na ten temat napisat B. Gacka, Personalistyczna eklezjologia Johna Henry
Newmana, Lublin 1987, mps AB KUL.

4 K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakow 1969, s. 303.

5 Cz.S.Bartnik, Chrystus — Syn Boga Zywego, Dziela zebrane, t. 16, Lublin 2000, s. 281-282;
por. J. Hadalski, mps Warszawa 2005 BU, 169nn.

Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 2, Panem jest Duch i daje zycie, Warszawa 1995,
s. 30.
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nej, natomiast prymat funkcjonalny, zbawczy i egzystencjalny osobie
kolektywnej Kosciota. Tych rzeczywisto$ci nie nalezy rozdzielac.

Stwierdzenie o rodzeniu si¢ Ko$ciota w Eucharystii tym mocniej
kieruje uwage na Chrystusa, Pierwszego Liturga, On jest obecny i dzia-
fajacy w kazdym akcie liturgicznym. Trzeba nawet powiedzie¢, ze
zbawczej obecnosci Chrystusa w akcie liturgicznym czegos by brako-
wato, gdyby nie stuzyta ona spotecznosci eklezjalne;j. Z kolei Kosciot
moze urzeczywistnia¢ si¢ z woli samego Boga, jako ,,Ciato Mistyczne
Chrystusa”. Ciato, ktorego Gtowga jest sam Chrystus.

Wszystkie dziatania liturgiczne nie sa w konsekwencji prywatne
ani klerykalne, ale posiadaja wspolnotowa naturg (Konstytucja o Li-
turgii [w cd. KL] 26), sa obrzgdami Kosciota, naleza do catego Ciata
Koéciota, uwidaczniaja je i na nie oddziatuja. Uczestnicy liturgii sa
wspotcelebransami. Odniesmy si¢ jeszcze do KL 2, w ktorym czytamy:
W liturgii, zwlaszcza w Boskiej Ofierze Eucharystycznej, «dokonuje
sie dzieto naszego Odkupieniay; w najwyzszym stopniu przyczynia sie
do tego, by wierni swoim zyciem wyrazali oraz ujawniali innym mi-
sterium Chrystusa i rzeczywistq nature prawdziwego Kosciota. Jest
on bowiem ludzki i jednoczesnie boski, widzialny i wyposazony w do-
bra niewidzialne, zarliwy w dziataniu i oddany kontemplacji, obec-
ny w Swiecie, a zarazem pielgrzymujqcy. Liturgia odzwierciedla na-
tur¢ Kosciola, jest boska, ale i ,,ludzka”, zdolna rozumie¢ cztowieka
(Menschenfihig), traktowac go ,,catosciowo”. Do cztowieka naleza:
serce, ,,glowa”, rece, odczuwanie, myslenie, chcenie, czucie, wzrok,
stuch, smak. W tym kontekscie nalezy rozumie¢ KL 21, w ktorym
wspomina si¢ cze$ci niezmienne w liturgii, pochodzace z Bozego
ustanowienia i czg$ci podlegajace, ktore moga lub winny by¢ zmie-
nione, zwlaszcza, gdy wkradly si¢ do nich elementy niezupetnie od-
powiadajace wewngtrznej naturze samej liturgii, albo gdy te czgsci
staty si¢ mniej odpowiednie.

Zwiazek: Eucharystia- Ko$ciot byt szczegolnie zywy w pierwszym
tysiacleciu. Kosciot nazywano realnym Ciatem Chrystusa, obecno$¢
Jezusa w Eucharystii okreslano jako mistyczna, czyli pochodzaca
z mysterion — sakramentu. Zmiana, ktora nastgpita pod koniec IX
stulecia, pociagngla za soba duze konsekwencje w teologii i ducho-
wosci chrzescijanskie;j.

I1. Dotknijmy drugiego czlonu tematu — wspélnota

Jedno z najstarszych okreslen Eucharystii brzmiato synaxis — zgro-
madzenie — schodzili si¢ na tym samym miejscu (Dz2,1,44,47) (sw. To-



Wspodlnototworczy charakter celebracji eucharystycznej

masz poshugiwat si¢ tym wyrazeniem), w ktérym kryje si¢ echo he-
brajskiego quahal — zgromadzenia pod géra Synaj. Najpetiej zwia-
zek Eucharystia — Kos$ciot ujal $w. Augustyn, nazywajac Eucharystig
signum unitatis i vinculum caritatis (In Jo 26,6,13) znakiem jednosci
1 zwigzkiem mitosci’.

Istota Eucharystii jest jednos$¢ Kosciota, wspdlnota, koinonia —jed-
no z najpickniejszych stow w Pismie Swigtym. Siostry i Bracia, pierwsi
chrzescijanie tworzyli ,,jedno serce i jedna dusz¢”. Wspodlnota-jednos¢
jest tym w Eucharystii, o co chodzi. W teologii mowi sig o res sacra-
menti — ostateczny sens sakramentu. Kiedy mowa jest o Eucharystii
jako sakramencie jednosci Kosciota, wspdlnoty Kosciota, to rozumie-
my ja w szerokim znaczeniu, chodzi o sens i fundament catej rzeczy-
wistosci. Byt oznacza jednos$¢ — ens et bonum convertuntur, jak gtosi
aksjomat scholastyczny®. Wspotczesna eklezjologia eucharystyczna
przestrzega przed zacie$snionym, zindywidualizowanym, jednostron-
nym rozumieniem wspolnoty.

Budowanie jedno$ci-wspdlnoty obejmuje dojrzewanie cztowieka do
,,My”’, awiec spoteczny rozwoj osobowosci, a nastepnie wspolnota rodzi-
ny — zbawienie staje si¢ udzialem mego domu, jak w przypadku celnika
Zacheusza (por. Lk 19,5) ksztaltowanie wspdlnoty parafii — wspolnoty
Kosciola lokalnego i wspolnota ludzka, uniwersalna we wszystkich dzie-
dzinach kultury, spotecznosci, polityki. Rozumiana tak w sensie zapo-
czatkowanego udzialu w jednosci eschatycznej (missa coelestis — msza
nieba), jak i w sensie, ktory okresla si¢ wspolczesnie jako kosmiczny
wymiar Eucharystii. Przywotajmy na pamie¢ Teilharda de Chardin, ktory
podczas wyprawy na pustynig Ordos w Chinach odkryt ten wymiar, ofia-
rujac Bogu, z jednej strony, uwielbienie, ktore dokonuje si¢ we wszech-
$wiecie, jak i przemiang, przebostwienie kosmosu’. Wiasnie Eucharystia
stanowi o$rodek i szczyt calej rzeczywistosci (KDK 12).

Warto odwotac si¢ do stanowiska E. Levinasa, ktory rozumie litur-
gi¢ jako wejscie w czas innych. Pierwotnym celem liturgii, zauwaza,
jest wprawienie si¢ w byciu dla innych, w egzystencje dla drugiego.
Liturgia to wejscie w czas innych, w ten sposob cztowiek chroni si¢
od wycofywania si¢ w siebie, do $rodka. Cztowiek staje wobec twa-
rzy Innego, innych. A dostgp do twarzy jest zawsze etyczny, staje si¢
diakonia, podjeciem odpowiedzialnosci za niego'®. Sprawowana Eu-

7 W. Kasper, Sakrament jednosci, Kielce 2005, s. 118.

8 Tamze, s. 199-120.

9 Tamze, s. 124.

10 Humanismus des anderen Menschen, Hamburg 1998, s. 33-37.
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charystia jest dziataniem Chrystusa, ktory catkowicie jest dla innych.
Trzeba przywota¢ dane tak dzi$ podkreslanej chrystologii proegzy-
stencjalnej — owo ,,wydanie za wielu”. Oddzielnej przemiany chleba
i wina w Ciato i Krew Jezusa Chrystusa nie nalezy rozumie¢ w sensie
ofiary, lecz martyrologicznym — petnego wydania swojej osoby dla
nas, za nas, pro nobis. Chrystus realizuje misj¢ Stugi Jahwe. Przela¢
krew to oddac¢ zycie, podobnie, kiedy biblijnie mowi si¢ cialo — my-
$li sig o catym cztowieku

II1. Zalozenia realizacyjne

Dla uwyraznienia problemu postawionego w niniejszym przed-
lozeniu przypomnijmy pewne podstawowe zalozenia realizacyjne.
Naleza do nich:

1. Istotny wymiar sprawowania Eucharystii, daleki od rytualnych
ujeé, to dziatanie, actio Boga, przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swig-
tym, dziatanie uswigcajace, dziatanie Boga i Boza troska o zbawie-
nie cztowieka, i odpowiedz cztowieka (re-actio) na to dziatanie, czyli
uwielbienie Boga — Trdjcy przez cztowieka. Actio i re-actio ksztaltuja
nowa jakos$¢ w cztowieku — liturgiczny byt. Wyrazenie liturgiczny byt
mozna rozumie¢ w sensie obiektywnym — bytowych rzeczywistosci
tworzacych liturgie, jak 1 w znaczeniu egzystencjalnym, antropoge-
netycznym, a wigc w sensie dziania si¢ rzeczywistosci liturgiczne;j,
ksztattujacej cztowieka, w liturgii bowiem cztowiek staje si¢ tym, kim
by¢ powinien — ,.gloria Dei” to cztowiek zyjacy'!.

Liturgia jest nie tyle dialogiczno-komunikatywnym wydarzeniem,
ile interakcja, wspotdziataniem Boga z cztowiekiem i cztowieka z Bo-
giem. Jest to wspotdziatanie w petni osobowe z Bogiem Osoba — z Bo-
skimi Osobami. Ono konstytuuje osobg cztowieka, dajac mu realna
szanse¢ niepowtarzalnego rozwoju, jest zrodlem podmiotowosci czto-
wieka. Bog dziata w stuzbie promoc;ji cztowieka, stawania sig osoba,
dziata r6znorako i bogata paleta sposobow i stref. Liturgia stanowi
wydarzenie w petni osobowe, jest ,,wydarzeniem spotkania” oséb. Li-
turgia to $wiat osob, w ktorym czlowiek traktowany jest serio. Jego
zycie, problemy, historia zycia i jej ograniczenia nie stanowia tylko
dyspozycji, lecz sa czyms$ konstytutywnym. Tajemnica liturgii jest

11 Treneusz, Adversus haereses 1V, s. 20.
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tajemnica cztowieczenstwa w relacjach do Boga, dla ktorego kazdy
cztowiek jest ,,pierwszy”, jest ,,adamem”, kazdy czlowiek jest jedy-
nym. Bég w liturgii czyni go swoim umilowanym synem.

Porzadek, tad, ryt w liturgii utozsamia si¢ niekiedy z rubrykami
czy rutyna. Tymczasem ryt w symbolicznej formie wyraza porza-
dek universum, zamierzony przez samego Boga i ten porzadek udo-
skonalony dzietem dokonanym przez Chrystusa podtrzymuje. Tam,
gdzie spoteczno$¢, tam uporzadkowane dzialanie, bez zaskakiwania.
W zrdodlostowie ryt kryje si¢ artyzm, sztuka, poezja. Ryty w konse-
kwencji wiaza uczestnikow, buduja wspolnote. Po okresie pewnego
dystansowania si¢ od rytow wspotczesnie jestesmy $wiadkami odra-
dzania si¢ dawnych rytow, a rownoczesnie tworzenia nowych, czto-
wiek jest istota rytu-tadu, porzadku, kultury.

2. Osoba cztowieka adresatem zbawczej troski Boga-Trdjcy.

Istota dziatania Boga nie jest zobiektywizowanie czynu zbawcze-
go, lecz dziatanie ,,tu i teraz”. Osoba cztowieka, newralgiczny punkt
kosmosu, jest adresatem Bozego zaangazowania si¢ w dzieje jego
zbawienia, pochylenia si¢ Bozej nieskonczonej mitosci. Krzyz Chry-
stusa jest tym najgtebszym pochyleniem si¢ Boga nad cztowiekiem.
Chrystus w petnym mitosierdzia pochyleniu dotyka ran cztowieka
—jego grzechu, pelni role Boskiego Samarytanina. Pochylenie to po-
siada osobowo-dynamiczny wymiar.

Zbawcza troska Boga jest konkretna, obejmuje osobg cztowieka
— czastke Ludu Bozego. W sakramentach, ktére sa autentycznymi
spotkaniami czlowieka z Bogiem, nie ma dlatego formuty w liczbie
mnogiej, chodzi zawsze o personalne dziatanie. W sakramentalnym
dzialaniu cztowiek nie tylko ,,otrzymuje”, ale jest wspotdziatajacym.
Podmiotem dziatan liturgicznych jest zardbwno poszczegolna osoba,
jak i osobowe zgromadzenie liturgiczne — ,,my”’.

Wiasciwie osoba cztowieka w swoim bycie 1 zyciu ,,dzieje” si¢
przede wszystkim w liturgii. Rozwo6j osoby czlowieka spelnia si¢
w polifonii §wiat, uroczystosci, wspomnien, w polirytmii obrzgdow
i poetyce rytuatu. Wyptywaja one ze skarbca objawionych prawd eg-
zystencjalnych i madro$ci wiekow stuzby cztowiekowi. Liturgia jest
kulminacyjnym i rozstrzygajqcym miejscem bytu cztowieka'. W litur-
gii, szczegolnie eucharystycznej, dokonuje si¢ personacja (Newman)

12 A. Schilson, Liturgie und Menschsein, ,,Liturgisches Jahrbuch” 39 (1989), s. 212, ,,entschei-
dender Kulminationspunkt der Menschsein iiberhaupt”.
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cztowieka. Realizuje si¢ poprzez spotkanie cztowieka — osoby z cata
jego biografia i historia egzystencji, z dziedzinami zycia, ktore w li-
turgii znajduja jednos¢. Logos i mit jednaja sig, cztowiek nawiazu-
je dialog ze soba samym. Zycie czlowieka jest i rtownoczesnie staje
si¢ $wigtq historia. Realizuje si¢ poprzez spotkanie z Osobami Boga-
Trojcy. W tym spotkaniu cztowiek zyskuje pewnos$¢ swego ,,pierw-
szenstwa” w mitosci Boga, osiaga poczucie swego autentycznego
obywatelstwa, ktore staje si¢ pielgrzymowaniem do pelnej wolnosci
i tozsamosci. ,,Osoba” jest imieniem — godnos$cia cztowieka, najwyz-
sza wartoscia (autoteleologia osoby), ktora nigdy nie moze by¢ trak-
towana jako $rodek.

Cztowiek ,,dzieje si¢” w liturgii jako osoba, tzn. jako stworzony na
obraz Bozy (por. Rdz 1,27) i na obraz Pierworodnego sposrod wszel-
kiego stworzenia (Kol 1,15), zr6znicowany jako mezczyzna i kobieta
we wzajemnym odniesieniu mi¢dzy soba i wspolnym zwiazku z Bo-
giem. Imago Dei (obraz Boga) wzbogaca si¢ o amicus Dei (przyjaciel
Boga, i usynowienie w Jezusie Chrystusie — ,,syn w Synu”. W pro-
cesie dziania si¢ cztowieka i catej rzeczywisto$ci pierwsza i najwaz-
niejsza rolg odgrywaja zwiazki, relacyjnos$¢ okreslajaca cztowiecza
podmiotowos$¢. Relacyjnos¢ ta odzwierciedla zwiazki Boga-Trojcy
Osob: Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Szczegolnie obecna w mocy
Ducha Swietego jest dzieto i osoba Jezusa Chrystusa, ktorego Oj-
ciec posyta. To sam Jezus Chrystus jest wlasciwie liturgia Nowego
Przymierza. Liturgia $wigtuje nie jakie§ wydarzenie z przeszlosci,
lecz Osobg Jezusa Chrystusa. W liturgii jest wszystko, czym Jezus
byt jest, co Jezus uczynit dla nas, i wszystko, co dla nas czyni. Zba-
wienie to ugruntowane jest w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa.
Doswiadczenie zbawienia jest czym$ osobowym, dostgpnym czto-
wiekowi przez wiarg.

W Stuzbie Bozej — w liturgii dokonuje sig szczegdlne spotkanie
0s0b: Chrystusa i wierzacych, w Duchu Swietym. Budowanie relacji
jest specjalnoscia Ducha Swigtego. Proces personacji cztowieka po-
szerza si¢ o zwiazki z innymi ludzmi w zgromadzeniu liturgicznym
jako kolektywna osoba, w ktorej pierwszenstwo zachowuje osoba
kazdego cztowieka. Relacja z drugim czlowiekiem posiada swoja
specyfike. ,,Drugi” nie jest narzgdziem samorealizacji, szanowanym
dopdty, dopoki sam si¢ w nim realizuje. Drugi cztowiek jest ineffa-
bilis — niewypowiedziany, umitowany przez Boga na rowni ze mna,
drugi w liturgii jest jak ja. Homo definiri nequit — cztowieka nie moz-
na zdefiniowaé. Liturgia jest czasem i miejscem tworzenia sig relacji
osobowych z Bogiem, z innymi zgromadzonymi, ale takze migdzy
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zgromadzonymi na liturgii. Liturgia jest obrazem zywym, obrazem
0sob, a nie znakow.

Cztowiek — kultura autentycznosci realizuje si¢ w interakcji,
w zwiazkach: ,,ja — ty — my”. Uczestnik liturgii jest rownoczesnie
1 bezwarunkowo cztowiekiem w Swiecie, w czasie, w historii. Ksztal-
tuje swoja osobowos¢, wypehiajac swoje role w $wiecie, w historii,
w czasie, tam takze dokonuje si¢ liturgia, szczegolnie tam, gdzie istnie-
je szacunek dla cztowieka, mitos¢, oddanie, stuzba, obrona godnosci
cztowieka, promocja jego kultury i1 cywilizacji. Liturgia sprawowa-
na w Kosciele jest miejscem i czasem, w ktorym wierzacy rozpozna-
ja swoje zadania, ,,wchodzac” w nie. W okreslenie liturgii i w sama
liturgie wchodzi codzienno$¢, rzeczywisto$¢ ludzka, aby mogta si¢
dokona¢ przemiana tej codzienno$ci i rzeczywistosci. KL (11; 14;
21; 48; 61; 79) zmodyfikowata jednostronne, obiektywne rozumie-
nie liturgii, uwzgledniajac subiektywny kontekst. Liturgia, ktora nie
uwzglednia konkretnego kontekstu ludzi, traci swoj sens. Cztowiek
kazdej epoki winien znalez¢ swoje miejsce w liturgii. Rzeczywisto$¢
zycia hic et nunc zebranych na liturgii ludzi stanowi miejsce, w kto-
rym dzieje si¢ historia Boga'®. Liturgia jest miejscem, zdarzeniem,
w ktorym czas Boga wkracza w czas cztowieka. Dzialania cztowieka
w konsekwencji w calym jego zyciu tworza ,.liturgig codziennosci”.
Oddziatywanie na osobg czlowieka jest catosciowe. Boza sita (faska)
komunikuje si¢ wszystkim wtadzom naturalnym cztowieka, nastepuje
swigta wymiana. Nie ma dziedziny zycia spotecznego, publicznego,
w ktorej cztowiek nie mogtby wnosi¢ Bozego zaczynu.

Liturgi¢ trzeba pojmowac nie tylko jak ,,wolny czas, s§wigto prze-
bywania z Bogiem i dla Boga”, ale takze jako ,,scen¢ zycia”, prze-
strzen realizowania si¢ wiary'®. Cate zycie chrzeScijan wypetnione
wiarg i chrztem mozna nazwac liturgia. Liturgia sprawowana w Kos-
ciele jest tylko cze$cia liturgii dokonujacej sie w zyciu'>. Jest czescia
streszczajaca, rekapitulujaca catose.

Zakres bytu liturgicznego obejmuje wreszcie liturgie, w sensie ana-
logicznym, dokonujaca si¢ w kosmosie, ktory jest §wiatynia chwala-
ca swego Stworce.

13 A. Gerhards, Der Geist der Liturgie. Zu Kardinal J. Ratzingers nuerer Einfiihrung in den
christlichen Gottesdienst, ,,Herder-Korespondenz” 54 (2000), H. 5, s. 267.

14 'W. Hahne, Gottes Volksversammlung. Liturgie als Ort lebendiger Erfahrung, Freiburg 1999,
s. 26.

15 A.A. HéuBling, Ar. Gottesdienst. IV Liturgisch-theologisch. Lexikon fiir Theologie und Kir-
che, Freiburg 1995, Bd. 4, s. 901.
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Owocem osobowego zwiazku cztowieka z Bogiem jest eklezjalny
wymiar liturgii. Ksztalttowanie osoby jednostkowej i1 spotecznej do-
konuje sig jednoczes$nie, nie chodzi o chronologiczne nastgpstwo. To
wiasnie liturgia tworzy Kos$cidt, ktorego nie nalezy uwazaé za twor
zakonczony, Kosciot jest wspolnota w drodze, wspolnota wzrastaja-
cej wiary 1 mito$ci. Rownoczesénie bycie w zgromadzeniu liturgicz-
nym zaktada wymog dazenia do communio, do ,,my”, reformy litur-
gii, zmiany dokonywane potwierdzaja takze korygowanie tendencji
subiektywistycznych. Milos¢ drugiego cztowieka jest konkretnym
sposobem przyjecia zbawienia. Tylko ten, kto mituje (szeroko poje-
ta mito$¢) swego blizniego, moze przyja¢ mito§¢ Zbawiciela. Jest to
konsekwencja przyjecia samo-udzielajacego si¢ Boga-Trojcy. Wyjscie
ku drugiemu — transcendowanie z siebie samego, po prostu tranisitus
(na wzdr Jezusa), obiektywizuje cztowieka, chroniac go przed zhu-
dzeniami. Osoba czlowieka staje si¢ synteza wspotdziatania w samo-
udzielaniu si¢ Boga'® $wiatu i cztowiekowi. ,,Wychodzenie” Boga ku
cztowiekowi jest ,,obecno$cia przy drugim”, Bog kocha nas w rela-
cji z drugim. Jezus odsyta do gdzie dwoch albo trzech gromadzi si¢
w Moje imie (Mt 18,20), do cokolwiek uczyniliscie jednemu z tych
braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili (Mt 25,40nn.). Tak tez
cztowiek-osoba realizuje si¢ w darze dla drugich, w byciu dla innych,
nade wszystko w darze catej swojej osoby dla Boga, kazdy inny dar
w relacji Bog — cztowiek bylby za matly.

3. Misterium paschalne i misterium Wcielenia.

Pomigdzy misterium Eucharystii i misterium Wcielenia istnieje
Scisty zwiazek. Chrze$cijanstwo rozpoczeto sie we Weieleniu Od-
wiecznego Stowa Bozego. Jezus przyjat naturg ludzka, by zintegro-
wac, odnowi¢ znieksztalcony obraz Boga w czlowieku. Eucharystia
jest kontynuacja Wcielenia. Przyjmowany w Eucharystii Uwielbiony
Zbawiciel jest ikonografem, na nowo ksztaltuje obraz Bozy w czto-
wieku. Mowiac o Eucharystii, rOwnamy ja tre§ciowo z misterium
paschalnym. Niemniej, Droga Krzyzowa Jezusa ma swdj poczatek
w misterium Wcielenia. W misterium Wecielenia zostato nam zadane
cztowieczenstwo 1 Chrystus Eucharystyczny je ksztattuje.

16 K. Heinz-Menke, Die Synthese der Person als Mitvollzug der Selbstmitteilung Gottes,
- Theologie und Philosophie® 69 (1994), s. 390—401.



Wspodlnototworczy charakter celebracji eucharystycznej

4. Dynamizm taski.

Budowanie wspdlnoty eklezjalnej ma swoje korzenie w dynami-
zmie taski sakramentalnej. Laska, ktora Bog obdarowuje w Chrystusie
w mocy Ducha Swigtego, jest spotencjalizowaniem ludzkich mozli-
wosci, taska w swej istocie jest possible, jest wezwaniem do ,,wigce;j”,
wyzej”, do jakoS$ci zycia. Jest jak kochajaca matka (Jan od Krzyza).
Faska — charis oznacza energie, dzieki ktorej dzialajac Duch Swiety
stwarza na nowo czlowieka. W czlowieku podobnym do Boga i dzi-
kiego zwierza toczy si¢ odwieczna walka pierwotnych instynktow
z odwiecznym glodem doskonatosci.

IV. Konkretna realizacja

Przypomnienie og6lnych twierdzen prowadzi do ukazania ukon-
kretnienia budowania Kosciota przez Eucharysti¢. Eucharystia buduje
Kosciot jako wspodlnotg — communio ludzi wielbiacych Boga, wspol-
notg przebaczenia, postugi wzajemne;.

Nie chcemy zapomina¢ o odej$ciu w nauczaniu Vaticanum II od
rozumienia Kosciota jako piramidy. Eklezjologia po Vaticanum II
jest eklezjologia komunii, koinonii — wspdlnoty.

Ecclesia — z gr. Ekkaleo — zwohujg, gromadze, zapraszam.

1. Koscidt wspolnota — communio wielbiacych Boga.

W II w. najbardziej uderzato pogan to, ze chrzescijanie groma-
dzili si¢ w okreslonym dniu, aby $piewaé¢ hymny Chrystusowi jako
Bogu. Aby celebrowac, trzeba najpierw znalez¢ si¢ razem. Miejsca
gromadzenia si¢ traktowano jako gniazda ortéw na szczytach. Cho-
ciaz obecna struktura Mszy $w. ksztattowata si¢ przez wieki, element
gromadzenia si¢ pozostat niezmienny.

Akt gromadzenia si¢ — $§piew Piesni na Wejscie, zbieranie si¢
wiernych zakonczone wejsciem celebransa i petniacych specjalne
postugi.

Troska o jako$¢ udziatu w Eucharystii cztowieka wieku komu-
nikacji i obrazu sugeruje umozliwienie do§wiadczenia uczestnictwa
w misterium zbawienia, poprzez ujecie struktury Mszy sw. w odpo-
wiednie kody. Sprobujemy tej metody, by nastepnie objasnic poszcze-
gblne elementy skladajace si¢ na kod. Kodem nazywamy zesp6t zna-
kéw zwiazanych z korelacja, wyrazeniem tresci w okreslonej dzie-
dzinie. Kod pelni funkcje stuzebna, stoi w stuzbie Agape pomigdzy
Bogiem i cztowiekiem.
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Zwykle moéwi si¢ o kodach hodologicznym (z greckiego he hodos
— droga), kinetycznym, muzycznym, wizualnym (szaty, dekoracja),
proksemicznym (bliskosci).

Zobrazujmy np. kod hodologiczny — procesje w liturgii. Procesja
na poczatku Mszy $w. nie jest tylko doj$ciem funkcjonalnym. Wy-
daje sig, ze gromadzenie si¢ wiernych stanowi¢ moze syntagme wy-
jatkowo wielu elementdw sktadajacych si¢ na obrzedy wstepne. Mis-
tagogia tego obrzedu, zbyt formalnie nazwanego Obrzedy wstepne,
winny siggac liturgii jak i Biblii (quahal Jahwe, synagoge). Jakze nie
wspomnie¢ atrium przy bazylikach — ogdlnoludzki rys przygotowa-
nia spotkania, zauwazenie siebie nawzajem, pozdrowienie, otwarcie,
dostrzezenie twarzy (jakze cieszyloby to Emanuela Levinasa [zm.
1995] — z jego filozofia twarzy cztowieka). Spotkaniu stuzylto atrium.
Pozniejszy pospiech zlikwidowat je. Poprzez procesj¢ ksztaltuje sig
swiadomos¢ bycia szczegdlna spolecznoscia — ludem Boga. Ekklesia
byto terminus technicus dla starozytnego zgromadzenia polis, w hel-
lenistycznym judaizmie na okres$lenie zgromadzenia liturgicznego
w szabat. W chrzes$cijanstwie stowo to odniesiono najpierw na ozna-
czenie aktualnego zebrania grupy chrzescijan jako przedstawiciela
statego zgromadzenia wokot tronu Bozego w sprawowaniu liturgii
nieba i wspolnoty aniotéw (koinonia) chwalacych nieprzerwanie Boga
(por. Hbr 12,22-24). Chodzilo o eucharystyczne niedzielne zebranie
(nie tylko niedzielne). Oznaczato to, ze zgromadzenie eucharystyczne
stoi posrodku i jako orientacyjny punkt codziennej chrzescijanskiej
egzystencji w ciagu tygodnia (nie odwrotnie). Wyjatkowo bogata zna-
czeniowo symboliczna antycypacja zebrania Kosciota w Krolestwie
Boga w paruzji Chrystusa. Dotaczmy do tego motyw z Didache o bu-
dowaniu jedno$ci Kosciota z czterech wiatrow ziemi. Mitos¢ Trojcy
Swietej obejmuje wszystkich (nabozefistwa stacyjne).

Podreczniki akcentuja w obrzedzie wstepnym akt zgromadzenia
si¢, zbierania. Zgromadzony Kos$ciol od strony antropologicznych
wigzow iteologicznych tre$ci — obecnosci Zmartwychwstatego Pana,
walor stwierdzenia Pan z wami — moze nie tyle jest to pozdrowienie,
ile oznajmienie obecnosci Zmartwychwstatego, ktorego zgromadzenie
wielbi w aklamacji Kyrie elejson i Gloria. Kyrie i Gloria naleza do
siebie, stanowia jedno. Uwielbienie, podziw, zadziwienie, zdumienie
nad wielkoscia Boga nalezy do istotnych wymiarow wiary. Manko
w uwielbieniu pomniejsza oddziatywanie formacyjne Eucharystii.

Proste stowo — gromadzi¢ sig, zbiera¢, wchodzi¢ ,,w”, ,,do”, a tak
zasadnicze w chrzescijanstwie. To stowo klucz. I pomysle¢, ze ini-
cjatywa gromadzenia pochodzi od Boga.



Wspodlnototworczy charakter celebracji eucharystycznej

Gromadzi¢ si¢ — znaczy w konsekwencji — tworzy¢ Kosciot, bo
taki majq sens te obrzedy, gromadzic sig to:

—wchodzi¢ w oddziatywanie Chrystusa Zmartwychwstalego, kt6-
ry wszystko czyni nowym,;

— przyjmowac nowe zycie;

— ozywiac¢ nadziej¢ na nowy, inny, lepszy poczatek;

— wyraza¢ pragnienie jednosci z Chrystusem i braémi;

— otwierac sig¢ na innych, tym samym przyjmowac samego Chry-
stusa: Wszyscysmy przeciez w jednym Duchu zostali ochrzczeni, aby
stanowic jedno Ciato (1Kor 12,13). A sam Jezus zaswiadczyt: Kto
was przyjmuje, Mnie przyjmuje (Mt 10,40). We wzajemnym przyj-
mowaniu realizuje si¢ forma obecnosci Chrystusa. W oparciu o tg
swiadomos$¢ §w. Pawel wzywat: Diatego przygarnijcie siebie nawza-
jem, tak jak Chrystus przygarngt was ku chwale Boga (Rz 15,7).

Bez trudu dostrzegamy, ze gromadzenie si¢ jest wchodzeniem
w obszar przeksztatcajacej mitosci Chrystusa, ktorg uobecnia Duch
Swiety. I On w tych obrzedach gromadzenia daje nam zadanie. Chce,
by$my byli aktywni. Duch Panski nie kocha bezczynnych, préznu-
jacych, ktorzy wszystkiego oczekuja od Pana, bojac si¢ da¢ samych
siebie. Dzialanie na tym etapie bedzie wysitkiem nawiazania kontak-
tu z innymi, takze faktyczne wejscie do wnetrza ko$ciota czy kaplicy,
odczucie wewngtrznej komunii z innymi w ich trudach codzienno$ci,
malych i wielkich problemach.

Trzeba catym wejs¢ do kosciota, umystem i sercem. Nie pozosta-
wiac uczucia poza kosciotem.

»Wejscie” to dobry poczatek kontaktow z Bogiem. Czestaw Mi-
losz napisal w ,, Traktacie teologicznym’: jest mi dobrze w modlgcym
sie Humie, poniewaz oni wierzq, pomagajq mi wierzy¢ w ich wiasne
istnienie istot niepojetych. W obrze¢dy gromadzenia si¢ wchodzi tak-
ze $piew, ktory laczy, zespala.

Dynamiczny proces gromadzenia si¢ zyskuje nowa jako$¢ przez
pozdrowienie ze strony przewodniczacego celebracji liturgicznej. Nie
jest to zwykte ,.dzien dobry”. Wypowiadane stowa z Boskiej Biblii
stanowia potwierdzenie faktu obecnosci Jezusa Chrystusa w zgroma-
dzonym ludzie.

Proklamacja — uroczystym stwierdzeniem — zgromadzeni w imi¢
Pana, ktory umart i zmartwychwstatl, jestescie zaszczyceni Jego
obecnoscia, jestescie znakiem i ujawnieniem $wigtej obecnosci Pana
w Kosciele. Proces, o ktorym moéwimy, znajduje swdj wyraz w pro-
cesji wejscia duchowienstwa i chrzescijan swieckich. Wejscie to nie
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jest wychodzeniem na sceng, idacy w procesji znalezli si¢ w niej nie
wskutek ich osobistej swigtosci, lecz dzigki Bozej taskawosci.

Procesja po prostu wychodzi z ludu, z Ko$ciota, ujawniajac jego
charakter hierarchiczny i wspolnotowy. Potrzebna jest przestrzen.
Bez przestrzeni ludzki byt jest niemozliwy. Czltowiek jest czg$cia
przestrzeni. Jako$¢ przestrzeni liturgicznej (pigkno, ozdoby, gestyka,
mimika), kosciol jako dom — by¢ u siebie posiada tu duze znaczenie
kreujace. Z kodem hodologicznym wiaza si¢ inne kody. A wigc kod
muzyczny — towarzyszacy $piew, gra organowa, kod szat liturgicz-
nych celebransa i postugujacych, a takze kod proksemiczny, a wigc
bliskos¢, odlegtos¢, zwrocenie sig wzajemne, przejrzystos¢ komuni-
kacji, wiarygodnos¢, przestrzen i czas. Petna zycia liturgia (Leben-
dige Liturgie) jest wynikiem najpierw 1 przede wszystkim dziatania
Ducha, Ojca i Syna, a nastgpnie rownoczesnie catoSciowego wspot-
dziatania zgromadzonych. Duch Swiety prowadzi do kontemplatyw-
nego (mistycznego, tj. poglebionego) uczestnictwa, ktore uczy Swietej
madrosci, umozliwia apropriacj¢ identycznos$ci poprzez ofiarowane
ryty — obrzedy'’.

Nawet w najmniejszym zgromadzeniu obecny jest Zmartwych-
wstaly Pan.

Nie ma liturgii bez Komunii braterskiej; trzeba naprawdg przyjac
siebie nawzajem.

Gromadzenie bez posytania stanie si¢ z kolei sterylne i w rezul-
tacie niewiarygodne. Posylanie bez gromadzenia jest wewngtrznie
puste i czcze.

Gromadzacy si¢ Kosciot w swojej roznorodnosci osob jest zapo-
czatkowaniem, inauguracja zgromadzenia ludzkosci w Krolestwie
Bozym, w Kosciele powszechnym u Ojca (Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele, 2). Juz ten fakt upowaznia do okreslania chrzescijan jako
ludzi, ,.ktorzy ida na Mszg”. Zgromadzeni celebruja Przymierze i sa
ludem w drodze do krolestwa'®.

17 B. Nadolski, Msza $wieta, Krakéw 2004, s.16-18.

18 Por. ,,W pierwszym dniu po szabacie, kiedy zebrali$my si¢ na tamanie chleba” (Dz 20,7):
,»W dniu za$§ zwanym Dniem Stonca odbywa si¢ zebranie w jednym miejscu wszystkich
razem, i z miast i ze wsi” (Justyn, Apologia 67). Wazne zalecenie z listu $w. Jakuba: ,,Jesli
bowiem na wasze zgromadzenie przyjdzie cztowiek, noszacy ztoty pierscien i I$niaca szatg,
i przyjdzie tez kto$ biedny, w ngdznej szacie, a wy spojrzycie na tego, ktory ma I$niaca sza-
tg, i powiecie: Usiadz tutaj, wygodnie, do biednego za$ powiecie: Ty staf tam, lub: Usiadz
przy moich nogach, to czy nie czynicie roznic migdzy soba i nie stajecie si¢ przewrotnymi
sedziami? Postuchajcie, moi kochani bracia! Czy Bog nie wybrat biednych w oczach tego
$wiata* na bogatych w wierze i na dziedzicow Krolestwa obiecanego tym, ktorzy Go mitu-
ja? Wy natomiast zlekcewazyliscie biednego. Czy to nie bogaci gnebia?” (Jk 2,2-6).
Ijeszcze jeden tekst z pierwszej prefacji na poswigcenie kosciota: ,, Ty pozwolite$ zbudowaé
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2. Koscidt wspodlnota przebaczenia.

Zrobilismy ,.krag”, ,.koto”, zgromadziliSmy si¢ wokot Chrystusa,
jak to czynily palestynskie dzieci. Ale Zbawiciel wskazujac aposto-
tom dzieci, powiedziat: Zapewniam was, jesli si¢ nie nawrocicie i nie
staniecie jako dzieci, nie wejdziecie do krolestwa Bozego (Mt 18,3).

Jesli chcemy, by Jezus Eucharystyczny objat nas i uscisnat jak
dzieci, trzeba nam spetni¢ wazny czyn.

Swiadomo$¢é obecnosci Pana ze swoim ludem i w swoim ludzie, ofi-
cjalnie stwierdzona przez pozdrowienie liturgiczne Przewodniczacego
liturgii, zachgca, aby kazdy z uczestnikow zgromadzenia ,,wrocit do
samego siebie”, powrocit do prawdy o sobie, postugujac si¢ stowami
$w. Augustyna. Ta §wiadomos¢ obecnos$ci Pana kaze: postawi¢ pyta-
nie, jaki jest moj zwiazek z Bogiem w Jezusie Chrystusie, skontrolo-
wac jakos$¢ moich relacji z Bogiem i z drugim cztowiekiem.

Mitos¢ Boga, obecna w sercach zgromadzonych na sprawowa-
nie liturgii, otwiera oczy cztowiekowi, pozwala mu zobaczy¢ siebie
w prawdzie — tylko bowiem mito$¢ widzi prawdziwie — i wypowie-
dzie¢ ,,moja wina”. To wielki przywilej i znak godnos$ci czlowieka
moéce uznac siebie jako podmiot niedobrego dziatania. Cztowiek jest
najpigkniejszym, kiedy ma odwage bi¢ si¢ w piersi i méwic¢ ,,moja
wina”. Pozbawienie cztowieka mozliwosci wypowiedzenia ,,moja
wina” byloby zranieniem jego godno$ci. By¢ cztowiekiem, znaczy
moc powiedzie¢ ,;mea culpa”. Swiadomy tej prawdy, Kosciot nie
proponuje szukania usprawiedliwiania si¢, wymawiania od odpowie-

ten gmach widzialny, * w ktorym otaczasz opieka lud swoj * pielgrzymujacy do Ciebie *
idajesz mu znak i taske jednosci z Toba. * W tym $wigtym miejscu * sam wznosisz dla siebie
$wiatynig z zywych kamieni, * ktorymi my jestesSmy, * i sprawiasz, ze Kosciol rozszerzony
po catym $wiecie * rozwija si¢ jako Mistyczne Ciato Chrystusa, * az osiagnie swoja petnig
* w blogostawionym pokoju w niebieskim Jeruzalem”.

Niechaj czytelnik wybaczy kolejny cytat z pisma zwanego Didascalia Apostolorum, czyli
Nauka Dwunastu Apostotow. Pismo zachowato si¢ w jezyku syriackim, arabskim, etiop-
skim i czg$ciowo w tacinskim, oryginat w jezyku greckim. Jego autor taka daje wskazowke
celebransowi-biskupowi: ,,Biskupie, jesli przewodniczysz (liturgii), a przyjdzie na zgroma-
dzenie megzczyzna czy kobieta wyksztatcona, znana, nie przerywaj przepowiadania czy czy-
tania, czy shuchania stowa Bozego, nie rob rdznic migdzy osobami, aby im da¢ odpowiednie
miejsce. Pozostan spokojny, nie przerywaj stowa. Bracia ich przyjma. Ale jesli przybywa
cztowiek ubogi miejscowy czy osoby, zwlaszcza w podesztym wieku — i nie ma miejsca
aby usia$¢ — jemu ustap miejsca, z catego serca, nawet gdybys ty biskupie musial usiasé
na ziemi — aby$ nie robit wyréznien pomigdzy osobami, a twoja stuzba byta mita Bogu”.
(Didaskalia Apostotow 11,58), a w numerze 59 zwraca si¢ do uczestnikow zgromadzenia:
,,Gdy nauczasz, biskupie, wzywaj, zachgcaj wiernych do gromadzenia si¢ w kosciele, aby
ich nie brakowato. Niechaj bgda wierni gromadzeniu sig, niech nikt nie pomniejsza Kos-
ciota, unikajac gromadzenia si¢. Niech nie pozbawia Chrystusa jego czastek (Kosciot-Cia-
to Chrystusa). Nie nalezy rozrywaé Ciata. Nauczaj by nie przedktadali swoich interesow
nad stowo Boze (...) czy znajda usprawiedliwienie przed Bogiem ci, ktorzy nie uczestnicza
w zgromadzeniu — wlasnie w tym dniu (niedziela), aby wystucha¢ stowa Bozego i pozywic¢
si¢ boskim pokarmem, ktory trwa wiecznie”.
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dzialnosci, lecz stawia cztowieka w konkretnej sytuacji meza, zony,
srodowiska pracy, celem podjecia odpowiedzialnosci i w konsekwen-
cji ksztaltowania swojej osobowosci.

»Moja wina” sprawia, ze Bog, jak Ojciec z Lukaszowej przypowie-
$ci, kaze podac ,,marnotrawnemu synowi”” nowa szate, naktada pier-
$cien, poleca zalozy¢ nowe sandaty, sam obejmuje grzesznika —jakze
wszyscy potrzebujemy takiego wielkiego przytulenia, ktore zapoczat-
kowuje nowy typ istnienia. Ono pozwoli czlowiekowi na przytulenie
samego siebie, bez uzalania si¢ nad soba. Akt pokutny staje si¢ wysta-
wianiem Bozej milosci, aklamowaniem Jego zbawienia. Eucharystia
stanowi tamg dla naszej zdrady, uczy zawierzenia komus

Przezycie takiego ,,wydarzenia” moze by¢ przygotowane w litur-
gii w rodzinie, w ktorej rodzice nie bagatelizuja zdawkowym ,,0key”
nieodpowiednich zachowan dzieci. Chca $wiadomie prowadzi¢ do
wzrostu podmiotowos$ci dzieci poprzez uznanie z ich strony: ,,ja to
zrobitem”. Caty ,,proces” konczy rodzicielskie przytulenie — odblask
przytulenia syna marnotrawnego przez milujacego Ojca (por. Lk
15,11-32).

»Moja wina” w liturgii Mszy $§w. nie jest celem samym w sobie.
Wzrost samo§wiadomosci prowadzi do okreslenia swego stanowi-
ska wobec Stworcy i Odkupiciela. Wyzwala cztowieka z ograniczen
w stosunku do wspolnoty, przetamuje cztowieka. Czyni ,,godnym”,
to znaczy odpowiednim, stosownym do sprawowania Chrystusowe-
go misterium uwielbienia Boga. Otwiera nowe mozliwosci. Chronmy
si¢ przed rozumieniem tego wyrazenia — godny — w sensie zastuze-
nia, osobistej godnosci czynienia czego$ wobec Boga. Nikt z ludzi ni-
gdy nie byl i nie bedzie godny do sprawowania Eucharystii. Jedynym
uznanym za godnego byt Bozy Syn — Jezus Chrystus.

Znaczenie ,,moja wina” ujawnia si¢ jeszcze mocniej na innym po-
ziomie. Budzi w cztowieku, uznajacym swoja wing wzgledem Stwor-
cy, potrzebe odkupienia, wprowadzenia harmonii w zycie. W konse-
kwencji inaczej ukierunkowuje jego uczestnictwo w Eucharystii, ktéra
jest sakramentem zbawienia. W niej Jezus idzie ku cztowiekowi, wy-
ciaga jednajaca reke. Pojednanie z Bogiem obejmuje takze pojednanie
z drugim cztowiekiem. Te rzeczywistosci sa nierozdzielne.

3. Koscidt wspdlnota przyjmujaca stowo Boze 1 Ciato Panskie.

Art. 48 KL charakterystycznie podkresla, ze uczestnicy liturgii sa
ksztaltowani przez stowo Boze i posilani Ciatem Panskim. Sformu-
lowania te uzyte sa w stronie biernej. I to jest wazne podkreslenie.
Czynny udzial w liturgii to nie tylko dziatanie. Umie¢ przyjac¢ stowo
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i Ciato Chrystusa, ktore przynosza rezyserig ludzkiego zycia. Przyjac,
tj. stawi¢ si¢ do dyspozycji stowa Bozego, ktore jest wymagajace, ob-
jawiajace Boze zamiary w ksztaltowaniu Kos$ciota i dziejow $wiata.
Boze stowo w swoim dziataniu to tryptyk biotyczny — zyciowy: in-
terweniuje, integruje, inspiruje.

Przyjmujac Eucharystycznego Chrystusa, przemieniamy si¢ w to,
co przyjmujemy — pisat biskup z Hippony (Sermo 57,7). Przyjmuje-
my Chrystusa, a rownoczes$nie Chrystus przyjmuje kazdego z nas (EK
22). Zacie$nia wiezy przyjazni z nami: Wy jestescie przyjaciotmi moimi
(J 15,14). W Komunii eucharystycznej realizuje si¢ w podniosty sposob
wspolne, wewngtrzne ,,zamieszkanie” Chrystusa i ucznia: Trwajcie we
Mnie, a Ja w was bede trwac (J 15,4). Tg wspdlnote, gotowos¢ przy-
jecia pokoju Chrystusowego, samego Chrystusa, ktory jest pokojem,
Przebaczeniem, Jednoscia, wyraza i przygotowuje znak pokoju.

4. Kosciot — wspolnota daru.

Stwierdzenie powyzsze odsyta do faktu, Ze istota zbawienia do-
konana przez Boga w Jezusie Chrystusie jest mitos¢, catkowity dar
Jezusa do Boga Ojca i dla ludzi, dar az po $mier¢ na krzyzu. Wia-
czenie si¢ w ofiar¢ Chrystusa, uczestnictwo w niej wymaga tej same;j
postawy, a wiec paschy, odchodzenia od swego egoizmu, bycia dla
innych, proegzystencji na wzor Jezusa. Ofiarowac si¢ Bogu z Jezu-
sem oznacza by¢ dla innych, mitygowa¢ swoje egoistyczne zapedy.
Pozwoli¢ Bogu na rezyserig swego zycia. Taka postawa jest mitoscia.
Poniewaz nie ma prawdziwej mitosci Boga bez ukochania drugiego
cztowieka — zanim przeto powiemy Bogu ,,kocham Cig”, trzeba t¢ mi-
los¢ zweryfikowac. Cztowiek jest bytem daru — etre de don. Czynimy
to przez dar na korzy$¢ innych, dokonany podczas Eucharystii lub
wlasnie w rodzinie, w srodowisku pracy, oraz modlitwa powszechna
— wlasnie powszechna, otwierajaca na widzenie innych.

Wyrazem takiego ujmowania byly organizowane poczatkowo
w lacznosci z Eucharystia — agapy. Nie mozna tamac chleba Eucha-
rystycznego, sadzono, jesli si¢ nie dzieli chleba powszedniego".

Nie ma watpliwosci, pisat Jan Pawet Il w ,,Mane nobiscum Domi-
ne”, ze najbardziej oczywistym wymiarem Eucharystii jest uczta. Eu-
charystia narodzita si¢ w kontekscie uczty paschalnej i w swej struk-
turze ma wpisany ,,sens ucztowania” (nr 15). Wydaje sig, ze konty-
nuacja ksztaltowania wspdlnoty, wychodzac od zrédia Eucharystii,

19 Kasper, j.w., s. 101.
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bedzie w domu positek rodzinny, szczegdlnie w niedziele. Positek,
ktory posiadat zawsze istotne znaczenie w kontaktach miedzyludz-
kich. Zapraszanie do wspdlnego stotu to nawiazywanie przyjazni,
blizszych kontaktéw, budowanie wzajemnego zaufania, okazywania
zyczliwosci; w nim realizuje si¢ wlasnie bycie dla innych, kultura pro-
egzystencji, ,,wylewanie krwi za innych i dla innych”, ksztattowanie
szacunku dla drugiego i troska o jego rozwo;j>.

W kategoriach natomiast szerszych duze znaczenie posiada wia-
czanie sig i tworzenie ruchéw, wilaczanie si¢ w ruchy uznane przez
Kosciot. Odwotajmy sie znowu do wypowiedzi Ojca Swigtego do ka-
ptanow zebranych na rekolekcjach zorganizowanych przez Commu-
nione et Liberazione, w Castel Gandolfo 12 wrzes$nia 1985 r.: Cha-
ryzmaty Ducha zawsze tworzq wiezi oparte na podobienstwach, ktore
mogq wspierac kazdego w wypetnianiu zadania w Kosciele. Tworze-
nie sie takiej komunii jest powszechnym prawem, jak i przeZywanie jej
Jjest powszechnym prawem. Przezywanie jej stanowi jeden z aspektow
postuszenstwa wielkiej tajemnicy Ducha. Jesli jakas parafia napraw-
de zyje, to jest ruchem, sam Kosciot jest ruchem — mowit papiez do
uczestnikoéw Kongresu ,,Ruchy w Ko$ciele”, zorganizowanego w Ca-
stel Gandolfo 27 wrze$nia 1981 r.

V. Swiadomos$¢ wspoélczesnych zagrozen.

Aby Eucharystia jako zrodto jednos$ci wspolnoty mogta skutecznie
ksztattowac ,,my”, przywotajmy jeszcze dwa stwierdzenia.

1. Zwiazek kult — kultura. Liturgia byta fenomenem kulturowym,
dobrem kultury, swoistym instytutem kultury poprzez architekturg
miejsca jej sprawowania, muzyke, Spiew, szaty, pigkno sprawowania
— ,,piekny jak Msza”, mowiono w X VII stuleciu?'.

Wspolczesna banalizacja liturgii jest dziataniem krétkodystanso-
wym, ostabia jej kulturowe oddziatywanie.

2. Chcemy pamigtac takze o wspolczesnych niebezpieczenstwach.
Nalezy do nich niewatpliwie polski indywidualizm, tworzenie ich
spotecznosci skoncentrowanej na samym sobie — Ichzentrierte Ge-
sellschaft, akcentujace to, co dla mnie przyjemne — bonum delectabi-

20 T. Dola, Eucharystia Zrédlem wspélnoty, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opol-
skiego” 20 (2000), s. 204-206.

21 H. Schroer, Der Kult mit der Kultur, w: P. Stolt, Kulte, Kulturen, Gottesdienste, Of]éntliche
Inszenierung des Lebens, Gottingen 1996, s. 17.
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le, mato wrazliwy na bonum honestum. Lubimy §wigtowanie, ale nie
umiemy swigtowaé, by¢ razem, razem modli¢ sig.

Luteranski teolog Dietrich Bonhoeffer, stracony przez nazistow
w 1945 r., stusznie ostrzegat przed ,tania taska™ oraz przed tania Eu-
charystia. Tania taska jest jak towar oddany za bezcen, sakrament z prze-
ceny. Tania taska to chrzest bez dyscypliny wspolnoty, to komunia bez wy-
znania grzechow, to nauczanie o odpuszczeniu grzechow bez Zalu za grzechy
i bez postanowienia poprawy. Tania taska jest dla Bonhoeffera przy-
czyna upadku Kosciota??. Liturgia nie musi sprawia¢ przyjemno-
$ci. Liturgia jest przyjazna przestrzenia wiary, ktora generuje twarz
cztowieka, sprawia, ze cztowiek czuje si¢ naprawde mechalech, tj.
chodzacy, przenoszacy si¢ z jednego poziomu na drugi i taka szan-
s¢, realng szansg, przynosi Eucharystia.

22 Kasper, j.w., s. 129.
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