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Mysterium iniquitatis

Nauka o grzechu (gr. hamartiologia) ukazuje istotg grzechu, jego zrodta oraz
skutki. W swej strukturze i sposobie méwienia o grzechu zalezy od teologicznego
spojrzenia na cato$¢ historii zbawienia, od obrazu Boga i czlowieka, od sensu zy-
cia oraz ostatecznego jego przeznaczenia, gdyz nie mozna problematyki grzechu
separowa¢ od catos$ci Objawienia. Prawde o grzechu, w jej przerazajacej glebi,
mozna dostrzec jedynie biorac pod uwage zbawcze dzieto Chrystusa. On jest
zwycigzca grzechu. Tajemnicg grzechu winniSmy zatem przezywaé w nadziei,
jaka rodzi w nas misterium paschalne Chrystusa oraz moc ofiary krzyza, gdyz
w Nim mamy jedynego Zbawce i Odkupiciela.

Grzech jest rzeczywisto$cia religijna. Nie da si¢ wigc go poprawnie zinter-
pretowac bez odniesienia do Boga. To fakt religijny, a nie wylacznie etyczny,
psychologiczny, spoteczny lub kulturowy. Mozna méwi¢ o grzechu jako zjawisku
powszechnym, postrzeganym przez wszystkie kultury, lecz nie mozna sptycac go
jedynie do wymiaréw psychologicznych i moralnych. Grzech stanowi dramat,
w ktorym udzial bierze grzesznik i Bég.

Podobnie jest z poczuciem winy, jaki grzech rodzi w czlowieku religijnym.
W niniejszym artykule zatrzymamy si¢ nad mysterium iniquitatis, czyli nad ta-
jemnica nieprawosci, do jakiej zdolny jest cztowiek rozumny i wolny. Punktem
wyj$cia naszych rozwazan bedzie zanik poczucia grzechu trapiacy wspotczesny
Kosciot 1 §wiat. Nastgpnie w sposob syntetyczny opiszemy biblijne i teologicz-
nomoralne spojrzenie na grzech. Przypomnimy kwalifikacje grzechow oraz ich
przyczyny. Na zakonczenie przypomnimy o konsekwencjach, jakie grzech rodzi
w zyciu czlowieka.
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1. Zanik poczucia grzechu

Znakiem czasu jest powszechne ostabienie poczucia grzechu. To zjawisko
z niepokojem zauwazyt juz Pius XII. W radiowym przemoéwieniu do Krajowego
Kongresu Katechetycznego USA w Bostonie, 26 X 1946 r., Papiez powiedziat:
,»By¢ moze, ze najwigkszym grzechem $wiata wspodtczesnego jest to, ze ludzie
zaczeli traci¢ swiadomos$é grzechu™'. Jan Pawel I1 w Reconciliatio et paeniten-
tia powrocit do tego przypuszczenia swego wielkiego Poprzednika, stwierdzajac
jednoznacznie fakt za¢mienia sumien, ktore powoduje, ze wspotczesny czlowiek
nie rozumie sensu grzechu oraz kwestionuje konieczno$¢ wzigcia zan odpowie-
dzialnosci. W adhortacji posynodalnej Papiez napisat:

,Nierzadko wszak w historii, przez dtuzszy lub krotszy okres, zdarza-
to sig, ze pod wptywem wielorakich czynnikow §wiadomos¢ moralna
u wielu ludzi byta powaznie zacmiona. «Czy mamy prawidtowe pojgcie
sumienia?» — pytatem dwa lata temu wiernych. «Czy nie grozi czlo-
wiekowi wspotczesnemu za¢mienie sumien? Wypaczenie sumien? Mar-
twota, znieczulenie sumien?». Zbyt wiele znakow wskazuje na to, ze
w naszych czasach takie za¢mienie istnieje, co jest tym bardziej niepo-
kojace, ze sumienie to, ktore Sobor nazwal «najtajniejszym osrodkiem
i sanktuarium cztowiekay, jest «$cisle zwiazane z wolnoscia cztowie-
ka. [...] Stad tez sumienie w zasadniczej mierze stanowi o wewngetrznej
godnosci czltowieka, a zarazem o jego stosunku do Boga». W tej sytu-
acji w sposdb nieunikniony zaciera si¢ takze poczucie grzechu, bedace
sci$le powiazane ze Sswiadomos$cia moralna, z poszukiwaniem prawdy,
z pragnieniem odpowiedzialnego korzystania z wolno$ci. Wraz z utra-
ta wrazliwos$ci sumienia nastgpuje roéwniez za¢mienie poczucia Boga,
a kiedy zagubi si¢ 6w decydujacy punkt wewngetrznego odniesienia, za-
traca si¢ takze poczucie grzechu. Dlatego wlasnie moj Poprzednik, Pius
XII, uzywajac zwrotu, ktory stat si¢ niemal przystowiowym, o$wiad-
czyl, ze «grzechem tego wieku jest utrata poczucia grzechu»™?.

Wspotczesnemu cztowiekowi z trudem przychodzi uznanie wtasnej grzeszno-
$ci. Ma on trudnosci ze zrozumieniem istoty grzechu. Biora si¢ one z odrzucenia
Boga i nieuznawania zalezno$ci od Niego. Oslabienie zmystu wiary spowodowato
pomniejszenie znaczenia grzechu oraz ostabienie wrazliwo$ci na niego.

Jan Pawet Il zwrocil uwagg na to, ze oslabienie poczucia grzechu jest powia-
zane z zanikaniem poczucia obecnosci Boga, ,,poniewaz wyptywa ze swiadomego

' Pius XII, Discorsi et Radiomessaggi, Citta del Vaticano 1947, t. VIII (1946), s. 288.

2 Reconciliatio et paenitentia, nr 18.
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stosunku taczacego cztowieka z Bogiem jako jego Stworca, Panem i Ojcem™. Do
kryzysu wrazliwos$ci sumienia na zlo i grzech przyczynit si¢ postgpujacy szybko
proces sekularyzacji, ktory systematycznie ruguje obecnos¢ Boga z zycia jed-
nostek i spotecznosci®. Zbytnie podkreslanie autonomii i samowystarczalnosci
cztowieka prowadzi do umacniania si¢ réznych teorii relatywizmu moralnego,
indywidualizmu i subiektywizmu w spojrzeniu na rzeczywistos¢ zta.

Poczucie grzechu i winy ostabia zamet etyczny, zwlaszcza przeakcentowanie
autonomii sumienia cztowieka, absolutyzowanie ludzkiej wolno$ci oraz uwypu-
klanie decydujacej roli osoby w okre$laniu dobra i zta. Wiele razy utrata poczucia
grzechu jest konsekwencja i owocem odrzucenia Boga, przekre$lenia transcen-
dentalnych odniesien zycia ludzkiego, absolutyzowania wolnosci i dazenia do
catkowitej autonomii wobec Boga.

Do procesu ostabienia poczucia grzechu i zaniku wrazliwos$ci sumienia na
zto przyczyniaja si¢ $rodki spotecznego przekazu, konsekwentnie kwestionuja-
ce chrzescijanska wizje moralnosci i zasady gloszone przez Kosciot katolicki.
Takze teologowie moralisci przyczyniaja si¢ do za¢mienia sumien poprzez pod-
wazanie obiektywnych norm moralnych i gloszenie redukcyjnej wizji grzechu.
W teologii, kaznodziejstwie, katechezie i kierownictwie duchowym w konfesjo-
nale mozna spotkac si¢ z rozbieznymi pogladami, a niekiedy nawet niezgodnymi
z nauczaniem Kosciota. To powoduje zamet oraz prowadzi w konsekwencji do
zanegowania rzeczywistosci grzechu.

Wspolczesne ostabienie poczucia winy i odpowiedzialnosci za grzech ma
swe korzenie w jednostronnej wizji Boga i cztowieka. W przesztosci rodzito je
przeakcentowanie Bozej sprawiedliwosci (kojarzonej z postawa bezwzglednej
surowosci wobec grzesznika), a obecnie — akcentowanie Bozego mitosierdzia
i darmowosci Bozej mitosci®.

Dzisiaj — majac w pamigci rzeczywiste lub wyimaginowane naduzycia w ka-
znodziejstwie, ktore dotyczyty wizji piekta i grzechu — odchodzi si¢ od przedsta-
wiania niebezpieczenstw, jakie niesie ze soba grzech, oraz jego konsekwencji.
Wielu teologow, zwolennikow koncepcji ,,pustego piekta” neguje niszczaca site
grzechu. Probuja poprzez wprowadzenie nowego podziatu grzechow (grzech

Tamze.

4 Zob. Tamze.

>, Niektorzy, na przyktad, daza do zastapienia przesady wystepujacej w przeszto$ci inna przesada:
przechodza od widzenia grzechu wszgdzie do niedostrzegania go nigdzie; od zbytniego akcentowa-
nia lgku przed kara wieczna do gloszenia mitosci Bozej, ktora miataby wykluczy¢ karg za grzech; od
surowos$ci stosowanej w celu wyprostowania btednych sumien do pozornego poszanowania sumie-
nia do tego stopnia, ze przestaje istnie¢ obowiazek mowienia prawdy” (Reconciliatio..., nr 18).
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$miertelny, cigzki, powszedni) oraz w oparciu o tak zwang opcj¢ fundamentalna
zakwestionowac zdolnos¢ cztowieka do popetienia grzechu $miertelnego.

,Nie mozna tez pomina¢ milczeniem pewnych brakow w praktyce po-
kuty sakramentalnej: zaliczy¢ do nich trzeba sktonno$¢ do zacierania
koscielnego znaczenia grzechu i nawrécenia poprzez sprowadzenie ich
do wymiaru faktow jedynie indywidualnych, czy wrgcz przeciwnie,
sktonnos¢ do negowania osobowego wymiaru dobra i zta na rzecz uzna-
wania jedynie ich wymiaru wspolnotowego; do nich nalezy roéwniez,
nigdy nie zazegnane catkowicie, niebezpieczenstwo spowszednianego
rytualizmu, ktory odbiera sakramentowi jego petne znaczenie i skutecz-
nos¢ wychowawcza .

Do zaniku poczucia grzechu przyczynia si¢ rowniez wykorzystanie pewnych
zdobyczy psychologii w celu udowodnienia, ze cztowiek jest catkowicie zdeter-
minowany zewngtrznie i wewngtrznie, tak ze nie ponosi odpowiedzialnosci za
swe moralne wybory. Wielu teologdw ch¢tnie mowi o szkodliwos$ci poczucia winy
(o winie chorobliwej: neurotycznej, patologicznej) oraz jej niszczacym wplywie
na czlowieka. Twierdza, ze obecny stan znajomosci ludzkiej psychiki nie pozwa-
la, by mowi¢ o winie 1 grzechu i oskarzaja Kosciot o to, ze akcentujac prawdg
o grzechu, wzbudza szkodliwe i niepotrzebne poczucie winy w wierzacych.

,,Kryzys sumienia i odrzucenie religijnej koncepcji grzechu rodzi sig
z tego, ze cztowiek, pragnac wolnosci, rozumianej jako samowola, nie
chce podja¢ odpowiedzialnos$ci za jej uzycie. Lek przed nig sprawia, ze
w osiagnigciach psychologii, socjologii lub innych dziedzinach wiedzy
szuka on wytlumaczenia zla, ktére czyni. Unika odpowiedzialno$ci za
zto takze wtedy, gdy podwaza rozumienie najwazniejszych pojec etycz-
nych i religijnych””.

Zanik poczucia grzechu rodzi si¢ rowniez z przeakcentowania tak zwanego
grzechu spotecznego. Niektorzy probuja uniewinnia¢ poszczegolne osoby, mo-
wiac o spolecznych strukturach grzechu, wymuszajacych grzeszne zachowania
i postawy. Podkresla si¢ bezsilno$¢ wspotczesnego cztowieka wobec struktur zta,
ktore maja globalny i wszechwladny charakter. Tak wigc ludzie znajdujacy sig
w szponach globalnej ekonomii, medidow i polityki nie mieliby realnej mozliwo-
$ci decydowania o swoim zyciu moralnym.

Jan Pawel Il uwazal, ze wlasciwym sposobem przezwycigzenia powazne-
go kryzysu sumienia jest przywrocenie wlasciwego poczucia grzechu oraz jego

¢ Tamze.
7 Z. Sobolewski, Rozwazania o komunii z Bogiem, Pelplin 2011, s. 45.
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religijnych wymiardéw i odniesien. Papiez postulowal ,,jasne odwotanie si¢ do
niezmiennych zasad rozumu i wiary, zawsze gloszonych przez nauke¢ moralna
Kosciota™. Potrzebna jest zatem podbudowana biblijnie i teologicznie katecheza
o grzechu i wyzwoleniu od niego, ktore dokonuje si¢ w zwyczajny sposob w sa-
kramencie pokuty i pojednania.

2. Biblijna semantyka grzechu

Chociaz grzech nie jest centralnym tematem oredzia biblijnego, Pismo Swig-
te mOwi o nim, ukazujac smutna rzeczywistos¢ niewiernosci czlowieka wzgledem
Boga, zarowno poprzez konkretne obrazy wykroczen jak tez w formie przestrog,
nakazow i zakazow. Stare Przymierze nie definiuje grzechu, lecz odstania jego ta-
jemnice oraz zgubne skutki. Pierwszym grzechem opisanym w Biblii jest grzech
niepostuszenstwa i pychy, jakiego dopuscili si¢ prarodzice w raju. Sugestywny
i plastyczny opis tego grzechu odstania istotne elementy mysterium iniquitatis.

Na oznaczenie grzechu autorzy biblijni postuguja si¢ wieloma konkretnymi
terminami. ,,MoOwiac o grzechu, Biblia postuguje si¢ hebrajskim pojeciem hatta-
t (kroczy¢ w zlg strong, odchodzi¢ od celu, pomija¢ w swym dziataniu Boga).
Grzech jest zatem odej$ciem od drogi Bozych przykazan i chodzeniem wtasnymi
drogami. Na okreslenie grzechu uzywa si¢ roéwniez stowa pesza’ (hebr. przestep-
stwo). Oznacza ono catkowite odej$cie od Boga i zerwanie z Nim wigzi mitosci.
Inne stowo hebrajskie oznaczajace grzech — awon (skrzywic, przekregcic, pochy-
li¢) uczy, ze jest on zboczeniem z drég Bozych i wyborem pokretnych drég wia-
snych. Jest on zniewazeniem Boga. Skutkiem grzechu jest $mier¢ i cierpienie
(zob. Mdr 2,24; Rz 5,12).

Na okreslenie grzechu Nowy Testament uzywa rzeczownika hamartia. Za-
rowno on jak i czasownik hamartano maja w starozytnej grece dtuga tradycje.
Pierwotnie stowo to miato znaczenie §wieckie. Hamartanein (grzeszy¢) w tek-
stach pozabiblijnych oznaczato chybienie celu (na przyktad nietrafienie wtdcznia
do tarczy). Wyrazato rowniez utrate czegos cennego (na przyktad utratg wzroku,
zdrowia, przyjaciela). Trzecie znaczenie stowa hamartanein odnosito si¢ do zgu-
bienia drogi, mowito o zej$ciu z wlasciwej Sciezki. Ostatnie znaczenie wskazuje
na lekcewazenie tego, co jest dla cztowieka wartosciowe. Z czasem pojecie ha-
martia zostato przyswojone przez jezyk religijny i zyskalo znaczenie etyczne.

Czym jest grzech wedlug Nowego Testamentu?

W Nowym Testamencie grzech stanowi odrzucenie poznania Boga i zerwa-
nie przymierza z Nim; jest czyms$, co prowadzi do utraty zbawienia. Grzech to

8 Reconciliatio..., nr 18.
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bezboznos¢. Greckimi wyrazeniami ujawniajacymi istote grzechu sa: anomia
(przeciwstawienie si¢ prawu Bozemu), adikia (niesprawiedliwos¢, odrzuce-
nie zycia sprawiedliwego), pseudos (klamstwo, zaprzeczenie prawdzie Boga),
paraptoma (zawiniony blad), parabasis (wykroczenie).

Grzech jest przede wszystkim dziataniem, ktore nie zmierza do celu zycia,
gubi drogi do krolestwa niebieskiego. Grzesznik, zamiast podaza¢ za zmartwych-
wstalym Chrystusem ku niebu, wybiera cele ziemskie. Idzie w ztym kierunku —
ku nicosci i1 zatraceniu. Grzech prowadzi do utraty komunii z Bogiem. Stanowi
zaniedbanie, zlekcewazenie i w konsekwencji odrzucenie nauki Bozej oraz Bo-
zych daréw. Jest wyrzeczeniem si¢ Bozego dzigcigctwa ofiarowanego czlowie-
kowi w Chrystusie.

Zatem gr. hamartia (grzech) to powazny btad i przeszkoda do osiagnigcia
ostatecznego celu zycia ludzkiego, jakim jest zbawienie. Grzeszac czlowiek
szkodzi sam sobie, gdyz czyni wlasne zycie bezcelowym. Poprzez zty wybor
traci bezpowrotnie dobra, ktére Bég mu przygotowat. Zamiast nich wybiera to,
co ofiarowuje $wiat. Zbacza z wlasciwej drogi, daremnie trudzac sig, by osiagna¢
to, czego najbardziej pragnie — szczescie. Jest jak pielgrzym, ktory wedrujac,
pomylit droge i niepotrzebnie si¢ trudzi. Nie osiagnie zamierzonego celu, nie
dojdzie tam, gdzie pragnal’™.

3. Biblijne obrazy grzechu

Z wielu obrazéw grzechu, jakie znajdujemy w przekazie biblijnym, sku-
pimy si¢ na dwdch odstaniajacych istotne rysy grzechu oraz ukazujace jego
konsekwencje.

W Ksigdze Rodzaju znajdujemy opis pierwszego upadku cztowieka. Pomija-
jac plastyczna i petna ekspresji forme opowiadania biblijnego o grzechu pierwo-
rodnym, skupimy si¢ na jego gtebokiej wymowie teologicznej. Autor natchniony
zwraca uwagg przede wszystkim na religijny kontekst grzechu. Jest on rozumia-
ny jako odmowa postuszenstwa Bogu, wyrazona w ztamaniu zakazu spozywa-
nia owocow z rajskiego drzewa. Bog obdarzyt cztowieka przyjaznia i mitoscia
wigksza niz inne stworzenia. Uczynil go swoim obrazem i uzdolnit do dialogu
mitosci. W trosce o cztowieka zakreslit jednak granice jego wolnosci.

Grzech, jakiego dopuscili si¢ prarodzice, polegat na ztamaniu przykazania
Bozego. Bylo ono jednak uzewnetrznieniem ich wewngtrznej postawy wobec
Boga. Adam i Ewa, pod wptywem szatana, zapragngli niesmiertelnosci oraz
moralnej autonomii. Szatan przekonat ich, ze Stworca nie jest ich prawdziwym

®  Z.Sobolewski, Rozwazania..., s. 51-53.
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przyjacielem, a zakaz, jaki wydal, ma na celu pozbawienie ich istotnego dobra.
U podstaw grzechu niepostuszenstwa i pychy lezy niedowierzanie Bogu i fat-
szywy obraz Boga — konkurenta lub przeszkodg do szczgscia. Poprzez ztamanie
zakazu Stworcy pierwsi ludzie chcieli zapewni¢ sobie to, czego — ich zdaniem —
Bog ich niestusznie pozbawiat. Istota grzechu jest zatem pragnienie decydowania
0 sobie bez liczenia si¢ z wola Boga.

,,Grzech jest obraza Boga: «Tylko przeciw Tobie zgrzeszylem i uczyni-
tem, co zte jest przed Toba» (Ps 51,6). Grzech przeciwstawia si¢ mito-
$ci Boga do nas i odwraca od Niego nasze serca. Jest on, podobnie jak
grzech pierworodny, niepostuszenstwem, buntem przeciw Bogu spowo-
dowanym wola stania si¢ «jak B6g», w poznaniu i okre$laniu dobra i zta
(Rdz 3,5). Grzech jest wigc «mitoscia siebie, posunigta az do pogardy
Boga» (kxk 1850).

Niedowierzanie Stworcy, zrodzone na skutek akceptacji niewtasciwego Jego
obrazu, sprowadzito na pierwszych ludzi straszne konsekwencje. Pierwsza z nich
jest $mier¢ i utrata raju (zob. Rz 5,14nn.). Inne konsekwencje maja charakter
spoteczny: grzech przeciwstawia cztowieka czlowiekowi, niszczac pierwotna
jednos$¢ nie tylko ze Stworca, ale 1 z ludzmi. Zerwanie jednosci uwidacznia swoj
destrukcyjny dynamizm w dalszej historii biblijnej, by osiagnaé swdj pierwszy
szczyt przed potopem.

Innym sugestywnym obrazem grzechu cztowieka jest opis budowy wiezy
Babel (zob. Rdz 11,10-9). Ukazuje on ludzkos¢ zjednoczona w pragnieniu dosig-
gnigcia nieba. Komentujac t¢ opowiesc, Jan Pawet 11 stwierdzit:

,,Z opowiesci biblijnej odnoszacej si¢ do wiezy Babel wyptywa pierw-
szy wniosek, ktéry pomaga nam zrozumie¢ grzech: Ludzie postanowili,
ze zbuduja miasto, zjednocza si¢ w spoteczenstwo i stana si¢ silni i moz-
ni bez Boga, jesli nie wprost wbrew Bogu. W tym znaczeniu opowies¢
o pierwszym grzechu w Raju i opowies¢ o wiezy Babel, mimo znacznych
roznic w tresci i formie, spotykaja si¢ w jednym punkcie: w obu przy-
padkach stajemy w obliczu wylqczenia Boga poprzez otwarte sprzeci-
wienie si¢ Jego przykazaniu, poprzez rywalizacjg¢ z Nim, ztudne dazenie
do bycia «jako On». W opowiesci o wiezy Babel wylqczenie Boga nie
wydaje si¢ by¢ tak wyraznym z Nim konfliktem, jest raczej zapomnie-
niem i obojetnoscia wobec Niego, jak gdyby w planie dzialania i orga-
nizowania si¢ ludzi Bog mial nie zastugiwa¢ na uwagg. Jednakze w obu
przypadkach zachodzi gwattowne zerwanie stosunku z Bogiem. W tym,
co si¢ wydarzyto w Raju, wystepuje w calej swej powadze i dramatycz-
nosci to, co stanowi najbardziej wewngtrzna i mroczna istotg grzechu:
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niepostuszenstwo wobec Boga, wobec Jego prawa, normy moralnej,
ktora dat czlowiekowi, wpisujac ja w ludzkie serce i potwierdzajac oraz
udoskonalajac przez Objawienie.

Wylqczenie Boga, zerwanie z Bogiem, niepostuszenstwo wobec Boga:
w ciagu catej ludzkiej historii byto zawsze grzechem — przejawiajac si¢
w r6éznych formach — ktéry moze doj$¢ az do zaprzeczenia Boga i Jego
istnienia; jest to zjawisko ateizmu.

Grzech jest niepostuszenstwem cztowieka, ktory nie uznaje — aktem swej
wolnos$ci — panowania Boga w swym zyciu, przynajmniej w okreslo-
nym momencie, kiedy przekracza Jego prawo”'’.

W Nowym Testamencie obrazem grzechu jest historia syna marnotrawne-
go, opowiedziana przez Jezusa tym, ktorzy zarzucali Mu taskawo$¢ wzgledem
grzesznikow (zob. Lk 15,11-32). Jan Pawet Il zauwazyt, ze:

,,Ten syn, ktory otrzymuje od ojca przypadajaca mu czg$¢ majatku, i z ta
czgscig opuszcza dom, aby w dalekich stronach wszystko roztrwonic,
«zyjac rozrzutniey, to poniekad cztowiek wszystkich czasow, poczaw-
szy od tego, ktory po raz pierwszy utracit dziedzictwo taski i sprawie-
dliwosci pierwotnej. Analogia jest w tym miejscu bardzo pojemna.
Przypowies¢ dotyka posrednio kazdego ztamania przymierza mitosci,
kazdej utraty taski, kazdego grzechu. Mniej uwydatnia si¢ w tej analo-
gii niewiernos¢ catego ludu Izraela, tak jak to miato miejsce w tradycji
prorockiej, ale rowniez i tam si¢ga analogia marnotrawnego syna. Ten
syn, «gdy wszystko wydal, ... zaczat cierpie¢ niedostatek» tym bardziej,
ze «nastal cigzki gtod w owej krainie», do ktorej udal sig, opuszczajac
dom ojcowski. [ w tym stanie rzeczy pragnat pozywic si¢ czymkolwiek,
bodaj tym, czym «zywily si¢ §winie», ktore podjal si¢ pasaé u «jednego
z obywateli owej krainy». Ale nawet tego nikt mu nie chciat podac.

Analogia wyraznie przesuwa si¢ ku wnetrzu cztowieka. Dziedzictwo,
ktore otrzymat od ojca, byto pewnym zasobem dobr materialnych;
jednakze wazniejsza od tych dobr byla godnos¢ syna w domu ojca.
Sytuacja, w jakiej si¢ znalazt wraz z utrata owych dobr, musiata mu
uswiadomi¢ t¢ wlasnie utracona godnos¢. Nie myslal o tym w przeszto-
$ci, wowczas kiedy domagat si¢ od ojca swojej czgs¢ majatku, azeby
p6j$¢ z nia w $wiat. I zdaje si¢ nie us§wiadamiac sobie tego nawet i teraz,
kiedy méwi do siebie: «Iluz to najemnikow mojego ojca ma pod dostat-
kiem chleba, a ja tu z gltodu ging»! Mierzy siebie miarg tych dobr, ktore

10 Reconciliatio..., nr 14.
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utracit, ktorych «nie may, podczas gdy najemnicy w domu jego ojca
«majay». Stowa te §wiadcza przede wszystkim o stosunku do dobr ma-
terialnych. A jednak poza powierzchnia tych stow kryje si¢ caly dramat
utraconej godnosci, §wiadomo$¢ zmarnowanego synostwa.

I wtedy przychodzi decyzja: «Zabiore si¢ 1 pojde do mego ojca, i po-
wiem mu. Ojcze, zgrzeszytem przeciw Bogu i wzgledem ciebie; juz nie
jestem godzien nazywac¢ si¢ twoim synem, uczyn mnie cho¢by jednym
z najemnikow» (Lk 15,18nn.). Te slowa odstaniaja glebiej sprawe naj-
istotniejsza. W synu marnotrawnym poprzez catoksztalt sytuacji «ma-
terialnej», w jakiej si¢ znalazt na skutek swojej lekkomys$lnosci, na
skutek grzechu, dojrzalo poczucie utraconej godnosci. Kiedy decyduje
si¢ pojs$¢ z powrotem do domu rodzinnego i prosi¢ ojca o przyjecie — juz
nie na prawach syna, ale najemnika — zewnetrznie biorac, zdaje si¢ dzia-
ta¢ ze wzgledu na gtod 1 nedze, w jaka popadl, jednakze motyw ten jest
przeniknigty §wiadomoscia glebszej utraty: by¢ najemnikiem w domu
wiasnego ojca, to z pewnoscia gtebokie upokorzenie i wstyd. Uswiada-
mia sobie, ze nie ma prawa do niczego wigcej, jak do stanu najemnika
w domu swojego ojca. Decyzja jego zastaje podjgta z calym poczuciem
tego, na co zastuzyt i do czego jeszcze moze mie¢ prawo przy zachowa-
niu $cistej sprawiedliwosci. Wlasnie to rozumowanie ukazuje, iz w cen-
trum $wiadomosci syna marnotrawnego znalazto si¢ poczucie utracone;j
godnosci, tej, ktora wynikata ze stosunku syna do ojca. I z tak podjgta
decyzja wyrusza w drogg.

W przypowiesci o synu marnotrawnym nie wystepuje ani razu stowo
«sprawiedliwo$éy», podobnie jak w tekscie oryginalnym nie ma tez wy-
razenia «mitosierdzie». A jednak w sposob ogromnie precyzyjny stosu-
nek sprawiedliwosci do tej mitosci, ktora objawia sie jako mitosierdzie,
zostaje wpisany w sama tres¢ ewangelicznej przypowiesci. Tym jasniej
wida¢, iz mitos¢ staje si¢ mitosierdziem wowczas, gdy wypada jej prze-
kroczy¢ $cista miarg sprawiedliwosci, Scista, a czasem nazbyt waska.
Syn marnotrawny z chwila utraty wszystkiego, co otrzymat od ojca,
zashuguje na to, azeby — po powrocie — pracujac w domu ojca jako na-
jemnik, zapracowatl na zycie i ewentualnie stopniowo dopracowat sig
jakiego$ zasobu dobr materialnych, chyba nigdy juz w takiej ilosci,
w jakiej zostaly one przez niego roztrwonione. Tego domagalby si¢ po-
rzadek sprawiedliwosci. Tym bardziej, ze 6w syn nie tylko roztrwonit
swoja cze$¢ majatku, jaka otrzymat od ojca, ale takze dotknat i obrazit
tego ojca catym swoim postgpowaniem. Postgpowanie to, ktore w jego
wlasnym poczuciu pozbawilo go godnosci syna, nie mogto by¢ obojgtne
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dla ojca. Musiato go bole¢. Musiato go w jakis sposéb takze obciazaé.
Przeciez chodzito w koncu o wlasnego syna. Tego za$ stosunku zaden
rodzaj postgpowania nie mogt zmieni¢ ani zniszczy¢. Syn marnotrawny
jest tego $wiadom; §wiadomos$¢ ta jednak kaze mu tym wyrazniej wi-
dzie¢ utracona godnos$¢ i prawidtowo ocenia¢ miejsce, jakie moze mu

jeszcze przystugiwa¢ w domu ojca”!l.

Tak wiec

,,Cztowiek — kazdy czlowiek — jest tym synem marnotrawnym: owtad-
nigty pokusa odejscia od Ojca, by zy¢ niezaleznie; ulegajacy pokusie;
zawiedziony owaq pustka, ktora zafascynowata go jak miraz; samotny,
znieslawiony, wykorzystany, gdy probuje zbudowac swiat tylko dla sie-
bie; w glebi swej nedzy udrgczony pragnieniem powrotu do jednosci
z Ojcem™2,

Grzech jest wielokrotnie opisywany w Biblii jako zdarzenie majace miejsce
w zyciu 0sob i calej spotecznosci. Stary Testament mowi o grzechach indywidu-
alnych osob: bratobdjstwie Kaina (zob. Rdz 4,11), grzechu mieszkancow Sodo-
my i Gomory (zob. Rdz 18,20nn.), grzechu Saula (zob. 1Sm 13,13-14), Dawida
(zob. 2Sm 11,2-26) i innych krolow Izraela. Pokazuje grzechy Edomitow, Filisty-
now, Moabitéw (zob. Am 1,3-5; 2,1-3) i wiele innych. Grzechy te ukazuja reali-
stycznie niedoskonato$¢ cztowieka, ktory jest zdolny do wykroczen moralnych
i pomimo otrzymanych daréw nie dochowuje wiernosci przymierzu z Bogiem.
Z grzechem jednostek i spoteczno$ci Biblia $cisle wiaze karg oraz obietnice wy-
zwolenia ze zla.

Dla autoréw biblijnych grzech jest przede wszystkim niepostuszenstwem
wobec Boga (zob. Rz 5,19) oraz ztamaniem przymierza z Bogiem (zob. Kpt
26,1-16; Ez 20,27). Jest niewiernoscia (zob. Jr 3,20) i niewdzigczno$cia wobec
Boga (zob. Pwt 32,5; Iz 1,21). Grzech oznacza bezprawie (1J 3,4; 5,17), zbta-
dzenie, zejscie z drogi do Boga, obraza Boga (zob. Lb 17,1; Rz 1,20; Flp 1,10).
To nic innego, jak odtaczenie od Boga (zob. 1z 1,4; 59,2) i niesprawiedliwosé¢
(zob. Ps 31,5; Rz 1,18). Grzech kojarzony jest z ghupota (zob. Ps 13,11; Mdr
10,8; Rz 1,21).

Oredzie nowotestamentalne zwraca szczegélna uwage na wewnetrzne
usposobienie, ktore prowadzi czlowieka do grzechu: ,,Z serca bowiem pocho-
dza zte mysli, zabojstwa, cudzotdstwa, czyny nierzadne, kradzieze, fatszywe

" Dives in misericordia, nr 5.

2 Reconciliatio..., nr 5.
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swiadectwa, przeklenstwa. To wtasnie czyni cztowieka nieczystym. To za$, ze si¢
je nie umytymi rekami, nie czyni cztowieka nieczystym” (Mt 15,19-20).

Nowy Testament poglebia wizj¢ grzechu, ukazujac nie tyle jego wymiar
antropologiczny, co uczac, ze na grzech trzeba patrze¢ w $wietle Chrystusa,
Baranka Bozego, ktory ,,zgladzit grzech swiata” (J 1,29). Przede wszystkim Sto-
wo Boze ukazuje Chrystusa jako zwycigzcg grzechu poprzez krew wylang na
krzyzu (zob. Mk 10,45; Mt 18,11; 26,28-29; Rz 5,1-21; 1J 2,1-2; 2Kor 5,21;
Hbr 10,5-10). ,,Z mitosierdzia Boga, Ojca pojednania, Stowo stato si¢ ciatem
w najczystszym tonie Najswigtszej Panny Maryi, aby zbawi¢ «swoj lud od jego
grzechow» (Mt 1,21) i otworzy¢ mu «drogg wiecznego zbawieniax». Te misj¢ po-
twierdza §w. Jan Chrzciciel, gdy wskazuje na Jezusa i mowi: «Oto Baranek Bozy,
ktory gladzi grzech §wiata» (J 1,29)”".

Bog ,.dla nas grzechem uczynit Tego, ktory nie znat grzechu, aby$my si¢
stali w Nim sprawiedliwoscia Boza” (2Kor 5,21). Dlatego tez Jezus doswiadczyt
podczas swej meki nie tylko cierpienia fizycznego, ale i duchowych skutkow
grzechu: oddalenia od Ojca, pogardy ze strony nieprzyjaciotl, leku przed $mier-
cia, poczucia opuszczenia przez Ojca, strachu przed calkowita klgska swej mis;ji.
W swej $§mierci Chrystus zstapil do otchtani — miejsca najbardziej oddalonego od
Boga i pozbawionego prawdziwego zycia.

Smieré¢ Chrystusa stala si¢ zrédtem zycia i pojednania z Bogiem, zaréwno
0sob jak 1 catej ludzkiej spotecznosci. Jezus nie tylko przebaczat grzechy tym,
ktorzy zwracali sig¢ do Niego o pomoc (zob. Mk 2,1-12; 2,13-17; Lk 19,1-10;
7,36-50), ale takze mial Swiadomos¢, ze posiada wtadzg odpuszczania grzechow,
ktéra moze przekaza¢ Apostotom (zob. Mk 3,13-15; Mt 16,19; ] 20,21-23). Czlo-
wiek wigc nie jest niewolnikiem swego grzechu na zawsze. Moze zwrdcic sig do
Chrystusa i zosta¢ wyzwolonym.

Podsumowujac biblijna wizjg grzechu, zauwazamy, ze Biblia ukazuje czto-
wieka jako istot¢ powotana do dialogu mito$ci ze Stworca i Zbawca. Godnosé
cztowieka polega na tym, ze zostal stworzony na obraz Bozy i Boze podobien-
stwo. Jako istota wolna i rozumna moze on odpowiedzie¢ mitos$cia na mitos¢
Boza. Moze tez t¢ mitos¢ odrzuci¢. To wyrzeczenie si¢ mitosci stanowi sedno
mysterium iniquitatis ludzkiej woli.

Mitos¢ do Boga wyraza si¢ w postuszenstwie Jego prawu i w wiernym za-
chowaniu przymierza. Nie dziwi wigc, ze kwintesencje grzechu w Starym Te-
stamencie stanowi balwochwalstwo — odrzucenie wiary w prawdziwego Boga
i sprzeniewierzenie si¢ obietnicom przymierza. To cudzotéstwo duchowe

13 Jan Pawet 11, List apostolski ,, Misericordia Dei” o niektorych aspektach sprawowania sakramentu

pokuty, Warszawa - Poznan 2002, s. 3.
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polegajace na uznaniu béstw poganskich za prawdziwego Boga oraz niepostu-
szenstwo wobec Pana i Stworcy.

W Nowym Testamencie grzech zostat ukazany jako odrzucenie zbawiajacej
mitos$ci Boga, ktora zostata ludziom ofiarowana w Chrystusie. ,,Grzech $wiata”
opisywany w Ewangelii §w. Jana polega na odrzuceniu $wiatla, ktore przynidst
na ziemig¢ Chrystus (por. J 8,12; 12,46), i woli trwania w ciemnos$ciach zta (zob.
J 12,43-48). Stanowi on odmowg nawrocenia i pojscia za Chrystusem. Wyraza
go zatwardziatos¢ faryzeuszy i uczonych w Pismie, ktéorzy mimo oczywistych
znakow i cudow Jezusa trwali w uporze, odrzucali Jego postannictwo i naukg.

W $wietle stowa Bozego grzech jawi sig jako przekreslenie mitosci; odmowa
mitowania Boga tak, jak na to zastuguje. Jest aktem niewdzigcznosci, przewrot-
nosci ludzkiego serca oraz nikczemnej podtosci. Takze Nowemu Testamentowi
nie jest obca mysl, ze grzech to niepostuszenstwo cztowieka wobec Boga. ,,Kaz-
dy, kto grzeszy, dopuszcza si¢ bezprawia, poniewaz grzech jest bezprawiem”
(1J 3,4). Nowy Testament za jeden z najwigkszych grzechéw, jakich moze do-
pusci¢ sig cztowiek uznaje brak mitosci wzgledem Boga 1 bliznich. Nienawis¢
i brak mitosci stanowi zaprzeczenie istoty Ewangelii. Grzech niszczy przyjazn
z Chrystusem; przyjaciét Pana czyni na nowo niewolnikami i stugami, ,,ktorzy
nie wiedza, co czyni ich Pan” (por. J 15,15).

Jednak dzigki Bozemu milosierdziu mysterium iniquitatis przeradza sig
w Chrystusie w mysterium pietatis. Stad tez chrze$cijanie, dostrzegajac cate zto
grzechu i jego druzgocace konsekwencje, nie ulegaja rozpaczy. Wobec grzechu
nie pozostaja bezradni i bezczynni. Zawierzaja siebie Chrystusowi, ktory ma
moc pojednania ich na nowo z Bogiem i Kosciotem. ,,Zbawienie jest wigc nade
wszystko odkupieniem z grzechu, jako przeszkody w przyjazni z Bogiem, i uwol-
nieniem ze stanu zniewolenia, w jakim znajduje si¢ cztowiek, ktory ulegt poku-
som Ztego i utracit wolnos$¢ dziecka Bozego (por. Rz 8,21)”'4, Stad tez w Wigilie
Paschalna Kosciot z radoscia $piewa: ,,0, szczgsliwa wina, skoro ja zgladzit tak
wielki Odkupiciel! ”, nie tyle stawiac grzech, ile Chrystusa.

4. Grzech w tradycji teologicznej Kosciota

Problem grzechu byt traktowany w refleksji teologicznej bardzo powaznie.
Kosciodt rozwinat hamartiologie (nauke o grzechu), zwlaszcza w wiekach XVII-
-XVIII, gdy zagadnienie wykroczenia moralnego stato si¢ gtownym przedmio-
tem zainteresowan moralistow katolickich. Teologia moralna, méwiac o grzechu,
siega do zrodet biblijnych oraz do nauki ojcow Kosciota i magisterium ecclesiae.

4 Misericordia Dei..., s. 3-4.
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Wart podkreslenia jest fakt, ze teologia posoborowa stara si¢ nie méwic¢ o grzechu
w oderwaniu od odkupienia dokonanego przez Chrystusa. Zostatl przesunigty ak-
cent z grzechu jako takiego na grzech postrzegany w catej ekonomii zbawienia.

W przesztosci Kosciot zachodni akcentowal w grzechu niepostuszenstwo
wobec prawa Bozego. Katechizmowa definicja grzechu akcentuje jurydyczny
jego wymiar: ,,Grzech jest to $wiadome i dobrowolne ztamanie (przekroczenie)
Bozych przykazan”.

Sw. Ambrozy okreslit grzech jako sprzeniewierzenie si¢ prawu Bozemu.
Wedlug niego grzech jest przekroczeniem Bozego prawa'®. Sw. Augustyn uznat
grzech za ,,czyn, stowa lub pozadanie przeciwne odwiecznemu prawu Bozemu'¢,
poprzez ktore cztowiek wprowadza nietad w swe zycie: odchodzi od Boga, zwra-
ca si¢ ku dobrom niewlasciwym lub zle z nich korzysta. Grzesznik, dopuszczajac
si¢ nieprawosci, burzy prymat ducha nad ciatem, niszczy wigz z Bogiem, odrzuca
swoja prawdziwa wielkos¢, postepujac tak, jakby sam dla siebie byt prawodaw-
ca. Przez grzech czlowiek wyrzeka si¢ Boga i odchodzi od Niego. W ten sposob
unieszczesliwia siebie (autodestrukcja). Sw. Albert Wielki widzial w grzechu
aversio convertens (Wybor odwracajacy od Boga) oraz conversio avertens (zwro-
cenie si¢ odwracajace).

Synteze doktryny grzechu wypracowat §$w. Tomasz z Akwinu. Uznat on (idac
za $w. Augustynem) grzech za aversio a Deo, conversio ad creaturam (odwro-
cenie si¢ od Boga, zwrocenie do stworzen)'”. Sw. Tomasz uwidocznit w grzechu
fakt odwrocenia i odejscia od Boga. Grzech dla niego jest odej$ciem od ostatecz-
nego celu zycia cztowieka i naruszeniem porzadku ustanowionego przez Boga.
Oznacza zmiang zasadniczej orientacji zyciowej. Celem ostatecznym ludzkiego
zycia jest Bog, do ktorego dazac, mozna otrzymac wieczne szcze$cie. Mozna
jednak odwroci¢ si¢ od tego celu. Grzech, odwracajac od Boga jako ostateczne-
go celu, jednoczesnie zwraca cztowieka ku stworzeniom i kaze w nich szukaé
zaspokojenia pragnienia szczgscia'®. Grzech angazuje wolno$¢ cztowieka. Nie
zawsze odrzucenie Boga jako celu ostatecznego dokonuje si¢ wprost i wyraznie.
Bywa, ze cztowiek, zwracajac si¢ do stworzen, powoli zapomina o Bogu.

Kosciot wschodni podkreslat niszczacy charakter grzechu. Powoduje on za-
ciemnienie lub catkowite zniszczenie obrazu i podobienstwa Bozego w cztowie-
ku. Jest rowniez niewdzigcznoscia i brakiem mitosci do Boga.

Zob. C.J. Wichrowicz, Zarys teologii moralnej w ujeciu tomistycznym, Krakow 2002, s. 98.
1 Contra Faustum manichaeum 22, (PL 42, 418).

17" Zob. Summa Theologiae, 111, 1. 86, a. 4. ad 1.

¥ Tamze, II-11, q. 118, a. 5.
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Wspodlczesny nam Katechizm Kosciota katolickiego, zbierajac nauczanie do-
tyczace grzechu, zdefiniowat go nastgpujaco:

,,Grzech jest wykroczeniem przeciwko rozumowi, prawdzie, prawemu
sumieniu; jest brakiem prawdziwej mitosci wzgledem Boga 1 bliznie-
go z powodu niewtasciwego przywiazania do pewnych dobr. Rani on
naturg cztowieka i godzi w ludzka solidarnos$¢. Zostat okreslony jako
«stowo, czyn lub pragnienie przeciwne prawu wiecznemu.

Grzech jest obraza Boga: «Tylko przeciwko Tobie zgrzeszytem i uczy-
nitem, co zte jest przed Toba» (Ps 51,6). Grzech przeciwstawia si¢ mi-
tosci Boga do nas i odwraca od Niego nasze serca. Jest on, podobnie
jak grzech pierworodny, niepostuszenstwem, buntem przeciwko Bogu
spowodowanym wola stania si¢ «jak Bog», w poznaniu i okreslaniu do-
bra i zta (Rdz 3,5). Grzech jest wigc «mitoscia siebie, posuni¢ta az do
pogardy Boga». W skutek tego pysznego wywyzszania siebie grzech
jest catkowitym przeciwienstwem postuszenstwa Jezusa, ktory dokonat
zbawienia” (Kkk 1849-1850).

5. Wymiary grzechu

Rzeczywisto§¢ grzechu mozna rozwaza¢ w kilku wymiarach: teologal-
nym i chrystologicznym, antropocentrycznym, spoteczno-eklezjalnym a nawet
kosmicznym',

Grzech jako sprzeciw czlowieka wobec prawa Bozego stoi w sprzecznosci
nie tyle z abstrakcyjna norma moralnosci, ile z jej autorem — Bogiem. Grzech,
jako tamanie Bozych przykazan, wyraza lekcewazenie Boga i niepostuszenstwo.
Jest niesprawiedliwym potraktowaniem Stworcy i Zbawcy i wyrazem pragnienia
catkowitej autonomii od Boga. Cztowiek pragnie — bez liczenia si¢ z wola Boza —
decydowac o dobru i ztu. Pismo Swicte, ukazujac zaréwno karg jak i zmitowanie
Boze, uczy, ze Bogu nie jest obojetne postgpowanie cztowieka. Zalezy mu na
dobru cztowieka i pragnie, by ten odnawiat w sobie obraz Bozy i podobienstwo
Boze.

Grzech jest obraza Boga, chociaz nie moze dosiggna¢ Go wprost. Cztowiek
swoim buntem nie potrafi pomniejszy¢ lub zrani¢ Boga w Jego bycie. Juz staro-
zytny Hiob dostrzegat transcendencj¢ Boga oraz niemozno$¢ wyrzadzenia Mu
zta: ,,Gdy zgrzeszysz, co Ty mu zrobisz? Czy zaszkodzisz Mu mndstwem grze-
chow” (Hi 35,6). Zatem: ,,Czy Mnie obrazaja, czy raczej siebie samych, na wlasna
hanbe” (Jr 7,18). Grzech jest nieskonczona obraza, poniewaz cztowiek zasmuca

19

Zob. J. Platek, Sprawowanie sakramentu pokuty i pojednania, Czgstochowa 2001, s. 66-73.
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Swietego 1 nieskonczonego Boga. Niemniej jednak nie wyrzadza krzywdy Bogu
ani Go nie pomniejsza. Nie godzi wprost i bezposrednio w Niego. Niszczy nato-
miast chwate Boza i dobro moralne w ludziach.

Grzech ma swe odniesienie do Chrystusa. W Chrystusie Bog najbardziej zbli-
zyt si¢ do cztowieka, ofiarowujac mu przebaczenie i pojednanie oraz wprowadza-
jac do trynitarnej komunii. Chrystus utozsamit si¢ ze wszystkimi ludzmi, dlatego
tez dobro i zto, ktore dotykaja cztowieka, w mistyczny sposob dotykaja rowniez
Chrystusa (zob. Mt 25,31-45). Grzech oddala cztowieka od Chrystusa i pozbawia
cztowieka owocow zbawienia. Sprawia, ze czlowiek nie moze owocowac — jest
jak uschta winorosl (por. J 15,1-6). Grzech sprawia odrzucenie Chrystusa, ,,jest
podeptaniem Syna Bozego™ i ,,zbezczeszczeniem Krwi Przymierza” (Hbr 10,26).
Roéwniez grzech czyni cztowieka niepostusznym Duchowi Swigtemu. Czlowiek,
wybierajac go, uniemozliwia dzieto uswigcenia. Bezczesci siebie jako §wiatynig
Ducha Bozego.

Antropologiczny wymiar grzechu jest najbardziej widoczny tam, gdzie
grzesznik zwraca si¢ przeciwko sobie. Negatywne i destrukcyjne skutki grze-
chu ujawniaja si¢ w zyciu osobistym i wspdlnotowym jako zniszczenie wielu
wartosci fizycznych i duchowych (utrata zdrowia, zniszczenie wigzi matzenskich
i rodzinnych, utrata dobrego imienia, ubdstwo materialne i kulturowe). Poprzez
grzech czlowiek przestaje by¢ tym, kim go stworzyt Bog. Niszczy swoj poten-
cjat, gubi sens zycia. ,,Grzech pomniejsza cztowieka, odwodzac go od jego petni”
(kpk 13). Kazdy grzesznik dziata przeciwko sobie, nawet jesli jest przekonany, ze
grzech zagwarantuje mu osiagnigcie pozadanego dobra.

Grzech wprowadza w serce niepokoj, wyrzuty sumienia, pozbawia rado-
$ci, ostabiajac wolg, pozwala zagniezdzi¢ si¢ w sercu wadom i natogom. Kazdy
grzeszny czyn godzi w godnos$¢ osoby ludzkiej, powodujac wewngtrzne rozbi-
cie i nietad i w ostatecznosci prowadzi do $mierci duchowej. Grzech pozbawia
zdolno$ci mitowania Boga i bliznich. Grozi utrwaleniem postawy egoistyczne;j
i egotyczne;.

Wewngtrzny nietad i zniewolenie przektada si¢ na relacje z innymi ludz-

mi. Chociaz jest aktem osobistym, to jednak oddzialywuje na jakos¢ relacji
spotecznych.

Mozna zatem mowi¢ nie tylko o indywidualnym wymiarze grzechu, ale
i eklezjalnym oraz spotecznym. Grzech ma znaczenie w zyciu jednostki i spo-
teczno$ci, do jakiej ona przynalezy. Trzeba stwierdzi¢, ze w odniesieniu do
wspolnoty koscielnej, ktora jest mistycznym Ciatem Chrystusa, kazdy grzech
cigzki godzi w te¢ wspolnote.
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,.Ze wzgledu na ludzka solidarno$¢, rowniez tajemnicza i niepoj¢ta, co
rzeczywista 1 konkretna, grzech kazdego cztowieka w jaki$ sposob do-
tyka innych. Jest to drugie oblicze owej solidarnosci, ktéra na poziomie
religijnym rozwija si¢ w glebokiej 1 wspaniatej tajemnicy wspdlnoty
swigtych, dzigki ktorej mozliwe bylo stwierdzenie, ze kazda dusza, kto-
ra si¢ podnosi, dzwiga §wiat. Dusza, ktora upada przez grzech, pociaga
za soba Kosciot i w pewien sposob — caly §wiat. Innymi stowy, nie ma
grzechu, nawet najbardziej wewngtrznego i tajemnego, najscislej indy-
widualnego, ktory odnosiltby si¢ wytacznie do tego, kto go popetnia.
Kazdy grzech rzutuje z mniejsza lub wigksza gwattownoscia i szkoda
na cala strukture koscielna i na calg ludzka rodzing. W tym znaczeniu
mozna bezsprzecznie przypisa¢ kazdemu grzechowi charakter grzechu
spotecznego™.

Grzech wyrzadza szkodg Kos$ciotowi i spotecznosci ludzkiej. Widaé to wy-
raznie zwlaszcza wtedy, gdy grzech rodzi zgorszenie i zniestawienie Kosciota®'.
Ostabia wtedy $wiadectwo chrzescijanskie i stanowi dla wielu argument za od-
rzuceniem nauki Chrystusa. Jest zniewazeniem $wigtosci Kosciota, rang ostabia-
jaca Kosciot i jego misje.

Grzech wnosi podzial we wspolnote Kosciota i spolecznosci ludzkie;j.
W przesztosci stanowit przyczyng rozdarcia i podzialdéw konfesyjnych, byt
przyczyna nienawisci, wojen religijnych oraz podziatéw, ktorych skutki trwaja
do dzisiaj.

Kazdy grzech, bedacy naruszeniem sprawiedliwos$ci i mitosci, przyczynia
si¢ do umacniania zta w §wiecie oraz pomnozenia cierpien istot niewinnych.

Coraz czgséciej mowi sig¢ o kosmicznych wymiarach grzechu. Znieksztatca
on stosunek cztowieka do swiata. Grzech czyni z cztowieka uzurpatora, ktory
zamiast sprawowac¢ pieczg¢ nad dzielem stworzenia, opieckowac si¢ nim i chroni¢
je, staje si¢ bezwzglednym eksploratorem i niszczycielem. Czlowiek grzeszny
uzywa $wiata w brew woli i zamiarom Stworcy. Niszczy $srodowisko naturalne
1 sprawia, ze Swiat narazony jest na grozbg unicestwienia.

Reconciliatio..., nr 16.

,,W wymiarze eklezjalnym, z jednej strony naszymi grzechami obrazamy Kosciot, jako widzialna
obecnos¢ taski Bozej w $wiecie, a z drugiej sprawiamy, ze Kosciol, wzigty w swojej konkretnosci,
staje si¢ w nas grzeszny” (G. Ciccola, F. Targonski, Poradnik spowiednika. Aspekty biblijno-teolo-
giczne sakramentu pokuty. Cenzury, nieprawidtowosci i przeszkody w Kodeksie Prawa Kanonicznego,
Krakow 1999, s. 12).
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6. Kto jest autorem grzechu?

Przyczyn i zrédet grzechu winnismy szuka¢ przede wszystkim w samym
grzeszniku. Autorem grzechu i zarazem osoba odpowiedzialna za niego jest czto-
wiek postrzegany jako istota obdarzona §wiadomoscia i wolnoscia. Tradycyjnie
w teologii moralnej wskazuje si¢ na wptyw czynnikéw pozaludzkich — poku-
sy zewngtrzne, okazje, wpltyw zlego $wiata i szatana. Mowiono o czynnikach
zewnetrznych (wpltywy $wiata, szatana, okazje do grzechu i pokusy) oraz we-
wnetrznych (stabo$¢ woli, dziedzictwo grzechu pierworodnego, wady gtowne,
obciazenia dziedziczne, pozadliwos¢).

Przy dokonywaniu moralnej oceny postepowania cztowieka trzeba bra¢ pod
uwage to, ze jego wola nie ma charakteru absolutnego, ale jest zdeterminowana.
Niemniej jednak cztowiek jest wolny na tyle, by mégt udzwigna¢ odpowiedzial-
no$¢ za swe wybory moralne. Inaczej ocenianie postgpowania w kategoriach do-
bra i zta nie miatoby sensu.

Grzech jest dzietem calego cztowieka: jego rozumu, uczu¢ i woli. Zto rodzi
si¢ w sercu (por. Mt 15,19). To w nim nalezy szukac nastawien, ktore prowadza
do niemoralnych dziatan.

Sktonno$¢ do zta w cztowieku bierze si¢ z grzechu pierworodnego (zob.
Ps 51,7). Dziedzictwo grzechu pierworodnego przeszio na cata ludzkos$¢ i ob-
jawia si¢ jako mysterium iniquitatis (zob. Rz 3,1-15). Biblia wskazuje na to, ze
mozno$¢ czynienia zta jest konsekwencja wolno$ci cztowieka. ,, Wolnos¢, dopoki
nie utwierdzi si¢ w petni w swoim najwyzszym dobru, jakim jest Bog, zaklada
mozliwo$¢ wyboru migdzy dobrem a zlem, a wigc albo wzrastania w doskonato-
$ci, albo upadania i grzeszenia. Charakteryzuje ona czyny wlasciwe cztowiekowi.
Staje si¢ zrodlem pochwaty lub nagany, zastugi lub winy” (kkk 1732).

Grzech pierworodny ostabit mozliwo$¢ uchronienia si¢ od grzechu, ale dzie-
ki tasce Bozej, pomimo stabosci woli, czlowiek panuje nad soba. Nie przychodzi
na $wiat jako tabula rasa. Przynosi ze soba dziedzictwo obciazen i sklonno$ci
do popetniania zta. ,,Grzech jest aktem ludzkim. Jego gtownym i bezposrednim
autorem jest wola ludzka, jako czynnik autonomiczny w swoim wyborze i dzia-
taniu”?2. Wola cztowieka, czyli zdolno$¢ wyboru i samostanowienia, odwraca go
od Boga jako najwyzszego dobra i skierowuje ku dobrom stworzonym. Grzech
pierworodny ostabia w cztowieku sktonnos$¢ do dobrego a wzmacnia sktonnosé
do ulegania namigtnos$ciom. ,,Rzeczywiscie, cztowiek zbtadzit. Zgrzeszyt w spo-
sob wolny. Odrzucajac plan mitosci Bozej, oszukal samego siebie; stat si¢ nie-
wolnikiem grzechu. Ta pierwsza alienacja pociagngta za soba wiele innych. Od

2 J. Platek, Sprawowanie sakramentu pokuty..., s. 75.
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poczatku historia ludzkos$ci §wiadczy o nieszczg$ciach i uciskach, ktore zrodzity
si¢ w sercu czlowieka w nastepstwie ztego uzywania wolnosci” (kkk 1739).

Na wolg czlowieka negatywnie wplywa pozadliwos¢ (zob. Jk 1,14), bedaca
,zarzewiem grzechu” (tac. fomes peccati). Sw. Jan uczy o potrojnej pozadliwo-
$ci. Na §wiecie istnieje ,,pozadliwos¢ ciata, pozadliwos¢ oczu i pycha tego zycia”
(1J2,16). Pozadliwo$¢ dezorganizuje wladze cztowieka (zob. Rz 7,14-15). Budzi
w cztowieku tendencje do zta, ktore wola musi zwalcza¢. Na wolg cztowieka
oddziahuja takze uczucia. Niekiedy moga by¢ tak silne, ze catkowicie zaslepiaja
rozum i paralizuja wolg.

Dziedzictwo grzechu pierworodnego negatywnie oddziatywuje réwniez
na rozum czlowieka, utrudniajac mu wlasciwe rozeznanie dobr. Rozum zostaje
przyémiony, a spod jego kontroli wytamuje si¢ zycie popedowo-uczuciowe.

Za grzech nie mozna obarcza¢ odpowiedzialno$cia Boga. On nie jest, jak
glosili gnostycy, manichejczycy, albigensi, zwolennicy Kalwina, przyczyna
sprawcza grzechu®. Stowo Boze zaprzecza twierdzeniu, ze Bog chce nieprawo-
$ci na $wiecie 1 ze zaplanowal wszystkie grzechy (zob. Ps 5,5; Jk 1,13). Gdyby
tak byto, nie miatby sensu sad nad czynami czlowieka. Bog dopuszcza istnienie
zta, gdyz stworzyt cztowieka jako istote wolna, a wigc zdolna do wyborow mo-
ralnych migdzy dobrem a zlem. Nie oznacza to jednak, ze zto pochwala lub do
niego zachgca. Bog nie przeszkadza cztowiekowi w korzystaniu z otrzymane;j
wolnosci, chociaz wiaze sig to z ryzykiem jej naduzycia. Tak wige tradycyjna
teologia moralna zwraca uwage na fakt, ze Bogu sa znane grzechy $wiata od
wiekow, przewidziat je i dopuscit. Bog nie przeszkadza cztowiekowi grzeszyc¢,
aczkolwiek poucza czlowieka o negatywnych skutkach grzechu i dla dobra czto-
wieka go zabrania.

Przyczyna posrednia grzechu jest grzeszny §wiat. Biblia przez $wiat rozumie
ludzi zepsutych, zdeprawowanych, zbuntowanych przeciwko Bogu, wyznajacych
wlasne — niezgodne z wola Boza — zasady. Taki §wiat pozostaje z wlasnego wy-
boru pod wiadza diabta (zob. 1J 5,19). Swiat przeciwstawia siebie Chrystusowi,
z nienawiscia odrzucajac Go jako Pana i Zbawce (zob. J 15,18-19). Wspotczesny
$wiat to struktury zta, promujace grzech i utatwiajace zycie niezgodnie z wyma-
ganiami Ewangelii. Cztowiek moze zy¢ w srodowisku grzechu, w ktorym silnie
oddziatuje ,,duch czasu” i mentalno$¢ sprzyjajaca ztu (kultura $mierci, mental-
nos$¢ antyteistyczna, chrystianofobia).

Posrednia przyczyna grzechu, czyli powodem pokus do zta, jest szatan (zob.
Rz 3,1-6; 2Kor 11,4; Dz 5,3; J 13,2; £k 22,31; Mt 4,3-11; 1Pt 5,8). Nie ma on

2 Zob. tamze, s. 77.
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bezposredniej wtadzy nad wola cztowieka, jednak moze probowaé oddziatywaé
na jego wtadze poznawcze, pamig¢¢, wyobrazni¢ oraz uczucia. Bog dopuszcza,
aby szatan kusit cztowieka, cho¢ nie ponad jego sity (zob. 1Kor 10,13). Szatan
moze oddziatywaé¢ na wole czlowieka na wiele sposobow: schlebiajac ludzkim
namigtnos$ciom lub stabo$ciom, ukazujac trudnos$ci zwiazane z zyciem cnotli-
wym, przedstawiajac grzech jako dobro, prowokujac do zla poprzez oddziaty-
wanie zdemoralizowanego srodowiska, wykorzystujac trudne sytuacje, w jakich
znalazl si¢ cztowiek (na przyktad choroba, cierpienie, niesprawiedliwos¢).

Destrukcyjna dziatalno$¢ szatana (w krancowej formie objawiajaca si¢ jako
opetanie) nie eliminuje wolnej woli cztowieka i jego odpowiedzialnosci za do-
konywane zto. Potgga szatana jest ograniczona. Jest on jedynie znieprawionym
stworzeniem, nad ktorym Chrystus odniost juz zwycigstwo poprzez swoja $mier¢
i zmartwychwstanie.

7. Wady

Na popehianie grzechu maja wplyw wady zakorzenione w grzeszniku.
Wada moralna (fac. vitium) to nabyta na skutek wielokrotnego powtarzania
grzechu sktonno$¢ do czynienia zta. Potocznie wady nazywa si¢ przywarami,
nalogami, ujemnymi cechami charakteru lub utomnos$ciami®*. Wada jest wypraco-
wang sprawnoscia, stalym nastawieniem woli do petnienia aktow moralnie ztych.
Utrwala si¢ w psychice cztowieka, sprawiajac, ze grzeszy on bez wewngtrznych
opordéw 1 powaznych trudnosci. Wady ostabiaja (lub catkowicie ruguja) wyrzu-
ty sumienia, a niekiedy sprawiaja, ze grzesznik odczuwa rado$¢ (przyjemnosc)
z popetniania grzechow.

W teologii moralnej, od czasow $§w. Grzegorza Wielkiego, wyr6znia sig sie-
dem wad gtéwnych (tac. vitia capitalia): pyche, chciwos$é, nieczystosé, zazdrose,
nieumiarkowanie w jedzeniu i piciu, gniew, lenistwo w stuzbie Bozej*. ,,Nazywa
si¢ je «gtownymi», poniewaz powodujg inne grzechy i inne wady” (kkk 1866).
Negatywnie wplywaja na zycie moralne czlowieka.

Pycha (tac. superbia) to nieumiarkowana zadza wywyzszania siebie. Rodzi
proznose, czyli zadze zewngtrznego uznania, nieumiarkowane pragnienie po-
chwat, poklasku i rozgtosu. Prowadzi do zakorzenienia si¢ w sercu niezdrowej
ambicji i zarozumialosci.

24

Zob. C.J. Wichrowicz, Zarys teologii moralnej..., s. 95.
O wadach gtéwnych nauczat §w. Jan Kasjan. Nazwg ,,siedmiu grzechow gtownych” (tac. peccata

capitalia) upowszechnit w Kosciele sredniowiecznym Henryk z Ostii (XII w.).
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Chciwos¢ (fac. avaritia) polega na nieuporzadkowanym i nadmiernym poza-
daniu dobr materialnych. Prowadzi do zniewolenia chgcig posiadania. Wyraza si¢
w skapstwie i dazeniu do posiadania jak najwigcej dobr dla siebie.

Nieczystos¢ (tac. luxuria) jest nieuporzadkowang i nieumiarkowana zadza
przyjemnosci seksualnych. Sprawia, ze czlowiek staje si¢ niewolnikiem przyjem-
nosci seksualnej, upragnionej dla niej same;j.

Zazdros¢ (tac. invidia) jest wada wyrazajaca si¢ w smutku z powodu cudzego
dobra (zalet moralnych, powodzenia, sukcesow oraz posiadania dobr godziwie
nabytych). Zazdro$¢ rodzi si¢ z porownywania siebie z innymi. Czgsto prowadzi
do nienawisci, ktotni i sporow.

Lakomstwo i pijanstwo (tac. gula) to brak umiarkowania w jedzeniu i piciu.

Gniew (lac. ira) jest nieopanowanym pragnieniem zemsty i wyraza si¢
w przesadnych wybuchach ztosci.

Lenistwo (fac. acedia), albo zniechecenie w rzeczach Bozych?, polega na
smutku i odrazie w stosunku do dobr wyzszych (religijnych). Jest znuzeniem
modlitwa, liturgia, wiara.

Cztowiek, wspolpracujac z taska Boza, moze walczy¢ ze swoimi wadami.
Chociaz nie gina one na skutek odpuszczenia grzechow (trwaja w cztowieku jako
reliquie grzechu), ale mozna je wyrugowaé poprzez pracg nad soba, czgsta spo-
wiedz $wigta 1 przystepowanie do Komunii $wigte;.

8. Okazje do grzechu

Tym, co sprzyja popetnianiu grzechéw sa liczne okazje — dalsze i blizsze.
Przez okazje do grzechu rozumiemy okolicznos$ci zewngtrzne, ktore pobudzaja
cztowieka do zlych czynéw. Sg to warunki zewngtrzne sprzyjajace mozliwosci
zgrzeszenia. Rozroznia sig trzy rodzaje okoliczno$ci. Do grzechu moga przywo-
dzi¢ cztowieka osoby (na przyktad zte towarzystwo), miejsca (na przyktad agen-
cja towarzyska; wspolne zamieszkanie chtopaka i dziewczyny przed $lubem)
oraz przedmioty (na przyktad strony internetowe).

W okazji do grzechu mozna wyrdzni¢ element obiektywny (na przyktad de-
moralizujacy film lub ksiazka, alkohol) oraz subiektywny (predyspozycja osobi-
sta do grzechu — sktonno$¢ do alkoholu, sktonnos¢ do nieczystosci).

Mozna tez mowic¢ o okazjach dalszych (ogodlny ,.klimat” sprzyjajacy grze-
chowi — prawdopodobienstwo popetnienia grzechu jest mate) lub blizszych
(bezposredni bodziec do popetnienia grzechu cigzkiego — prawdopodobienstwo

26 KKK (nr 1866) na okreslenie wady lenistwa uzywa zwrotu ‘znuzenie duchowe’.
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popetnienia grzechu jest bardzo duze). Chrzescijanin nie moze sam dobrowolnie
szuka¢ okazji do grzechu ani tez trwa¢ w bliskiej okazji. Byloby to przejawem
ztej woli lub lekcewazenia zagrozenia grzechem.

Jesli ktos wie, ze w pewnych okolicznosciach upada, ma moralny obowia-
zek unikania tych okoliczno$ci i niewchodzenia w nie dobrowolnie. Jesli jest
to niemozliwe, winien stara¢ si¢ zastosowa¢ $rodki zapobiegawcze (modlitwa,
przyjmowanie sakramentow, zachowanie dystansu i czujnosci). Nie wolno szu-
ka¢ okazji do grzechu. Planowanie grzechu badz §wiadome narazanie si¢ na jego
popehienie juz jest grzechem.

9. Pokusy do grzechu

Do grzechu prowadzi poddanie si¢ pokusom. Pokusa (impuls wewngtrzny
do popehienia grzechu), jako silne pragnienie grzechu (podnieta zabarwiona
uczuciowo), stanowi powazne niebezpieczenstwo popehienia go*’. Jej zrodtem
jest pozadliwos¢, demoralizujace towarzystwo oraz szatan (zob. Jk 1,13nn.). Jest
silnym pragnieniem popetnienia grzechu, ktoremu towarzyszy emocjonalne za-
angazowanie. Moze mie¢ charakter nagly. Rodza ja wspomnienia, uswiadomione
lub nieuswiadomione zewngtrzne bodzce, sktonnosci do grzechu.

Chrzescijanin jest powotany do walki z pokusami. Gdy je przezwycigzy sta-
nowczym aktem woli, odrzucajac zachete do grzechu, zastuguje przed Bogiem
i wzmacnia si¢ moralnie. Gdy idzie za pokusa, dopuszczajac si¢ grzechu, popet-
nia wykroczenie moralne.

Pokusy odzywaja sig takze w ludziach dojrzatych duchowo i $wigtych. Stad
tez nalezy czuwac, aby nie ulega¢ pokusom (zob. Mt 26,41). ,,.Blogostawiony
maz, ktory wytrwa w pokusie, gdy bowiem zostanie poddany probie, otrzyma
wieniec zycia, obiecany przez Pana tym, ktorzy Go mituja” (Jk 1,12). Najlep-
szym sposobem walki z pokusami jest odwrdocenie uwagi od ich przedmiotu oraz
modlitwa. Czasami wymagana jest natychmiastowa zmiana otoczenia lub towa-
rzystwa, skierowanie rozmowy na inny przedmiot.

10. Klasyfikacja grzechow

,,Grzechy sa bardzo zréznicowane” (kkk 1852). Mysterium iniquitatis jest
rzeczywistoscia bogata ze wzgledu na sposoby grzeszenia, przedmiot grzechu
oraz $wiadomos¢ 1 wolno$¢ zaangazowana w ich popetnianie.

27 Okolicznos$ci maja charakter zewnetrzny. Pokusa rodzi si¢ w sercu cztowieka.
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Podstawe do rozrézniania grzechdw daje nam Objawienie, ukazujace roz-
norodne przejawy zta oraz jego stopnie. Na podstawie Pisma Swigtego mozna
moéwic o grzechach $miertelnych i powszednich.

Stary Testament przytacza katalogi grzechow, ktore bedac powaznym naru-
szeniem przymierza z Bogiem, sprowadzaja na lud surowa karg i gniew Bozy.
Niektore z wykroczen zashugiwaly na karg $mierci (zob. Wj 22,12; Kpt 20,2; Pwt
27,15-16; Ez 18,5). Jednoczesnie Stary Testament dostrzega prawdg o stabosci
moralnej nawet ludzi sprawiedliwych (zob. Prz 24,16; Ps 143,2).

O réznorodnosci i nieréwnosci grzechéw méwit sam Chrystus (zob. J 19,11;
Mt 7,3; Mt 11,22). W przypowiesci o dzierzawcach winnicy Chrystus wymienit
kilka rodzajow grzechow (nieptacenie dzierzawy, mordowanie prorokdw, zamor-
dowanie syna) (Mt 21,33nn.). W Nowym Testamencie, zwtaszcza w listach apo-
stolskich, znajdujemy katalogi wystgpkow, ktore wykluczaja z krolestwa Bozego
(zob. Mt 25,41-46; 1Kor 6,9-10; Ga 5,19-21; Rz 1,24-32; 1Pt 4,3; 2Pt 2,12-22).
Apostot Pawel, wyliczajac grzechy cigzkie, stwierdza z moca, ze ,,ci, ktorzy ta-
kich rzeczy si¢ dopuszczaja, Krolestwa Bozego nie odziedzicza” (Ga 5,21) oraz
,»Ci, ktorzy takich rzeczy si¢ dopuszczaja winni sa $mierci” (Rz 1,32).

Sw. Jan méwi o dwoch rodzajach grzechu — takim, ktory sprowadza $mier¢,
i takim, ktory jej nie przynosi (zob. 1J 5,16). Podobnie glosit $w. Jakub (zob.
Jk 1,15).

Sposrod wszystkich grzechéw w starozytnosci chrzescijanskiej za najpo-
wazniejsze ($miertelne dla duszy) uznawano apostazje, zabojstwo i cudzotdstwo.
Wykluczaty one z komunii z Bogiem i Kosciotem.

a) Grzech pierworodny i grzechy osobiste

Grzech pierworodny popehili pierwsi rodzice w raju, ulegajac podszeptom
szatana. To grzech niepostuszenstwa i pychy. Przeszedt on na wszystkich ludzi,
z wyjatkiem Chrystusa i Maryi. Powoduje on zranienie (ostabienie) poszczegol-
nych wtadz (umyshu i woli) 1 brak taski uswigcajacej. Grzech ten gtadzi chrzest.

Grzechy osobiste sa to zte czyny popelnione przez poszczegdlnych ludzi.

b) Grzechy duchowe i cielesne

Grzechy duchowe polegaja na niewlasciwym rozkoszowaniu si¢ przyjem-
nosciami duchowymi (na przyktad pycha, zarozumiatos$¢, nienawis¢). Grzechy
cielesne natomiast sprawiaja doznania przyjemnosci w zmystach (na przyktad
nieczystos¢, pijanstwo).
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¢) Grzechy popelnione mysla, mowa, uczynkiem i zaniedbaniem

Ze wzgledu na sposob grzeszenia wykroczenia moralne dzielimy na popet-
nione mysla, mowa, uczynkiem i zaniedbaniem dobra.

Grzechy mysli stanowia zrdédto wszystkich innych wykroczen moralnych
(zob. Mt 15,19-20). Sa to wyobrazenia zmystowe, zyczenia i pragnienia (lac.
desiderium) popehienia zla. Zte mysli moga by¢ pielggnowane bez uzewngtrz-
niania ich (na przyktad nienawi$¢ wobec kogo$, pozadanie czynow lubieznych).
Zwykle jednak znajduja swe uj$cie w probach popelniania grzechéw czynami
lub stowami.

Grzechy mowy to zniewagi stowne, bluznierstwa, przeklenstwa, ktamstwa,
oszczerstwa oraz namowy do grzechu. Sa bardzo szkodliwe, poniewaz nie tylko
ujawniaja wewngetrzne zte nastawienie do innych osob, ale takze stanowig bo-
dziec dla innych grzechow. Brak opanowania jezyka przynosi wiele szkod za-
rowno samemu grzesznikowi, jak i tym, ktoérzy go stuchaja.

Najpelniejszymi wyrazami wykroczen moralnych sa grzechy popetnione
czynem?*. Najczgsciej wyrastaja one z mysli i stow grzesznych. Popelniajac je,
cztowiek angazuje wszystkie swe wiadze (rozum i wolg oraz uczucia). Grzeszne
czyny stanowia rowniez zrodto demoralizacji innych.

Grzechy zaniedbania polegaja na niedopelnieniu obowiazkéw, ktore wyni-
kaja z powotania chrzescijanskiego, zadan powierzonych oraz odpowiedzialnosci
zaciagnigtej z tytulu przynaleznosci do okreslonego stanu (cztowiek nie wyko-
nuje tego, co powinien). Jesli zaniedbanie obowigzkéw prowadzi do powaznych
szkod duchowych i materialnych, jest grzechem cigzkim.

d) Grzechy slabosci, niewiedzy i zlo$ci

Ich specyfikacja ma miejsce wedtug zrodta grzechow. Powodem grzechow
stabos$ci jest pewna moralna stabos¢ cztowieka, podatno$¢ na grzech, tatwose¢
ulegania pokusom, wybujata i nieopanowana zmystowos¢.

Grzechy popehiane z niewiedzy maja miejsce wtedy, gdy czlowiek czyni
zto, nie zdajac sobie sprawy z tego lub nie znajac wlasciwych wymiardéw zta. Nie
posiada pelnej §wiadomosci zta (tac. ignorantia).

Natomiast grzechy popetione ze ztosci (tac. peccatum malitiae) sa grze-
chami najcigzszymi ze wzglgdu na premedytacjg i catkowita zta wolg. Cztowiek
chce popehiac zlo, podtrzymywac grzeszne natogi i wady. Postepuje, kierujac
si¢ z rozmystem zla wola. Taki grzech — rozmy$lnie popetniany — jest rodzajem

2 Zob. S. Witek, Sakrament pojednania, Poznan - Warszawa 1979, s. 32.
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perwersji duchowej (zob. 1J 3,8). Dopoki cztowiek przewrotnie trwa w swym
grzechu, nie ma nadziei, aby nastapilo nawrdcenie. Jedynie specjalna taska, kto-
ra mozna wyprosic¢ dla zatwardziatlego grzesznika moze pomoc mu w zerwaniu
z grzechem, w ktorym trwa uporczywie.

e) Grzech przekroczenia i opuszczenia (zaniedbania)

Grzech przekroczenia jest dzialaniem pozytywnym, majacym na celu ztama-
nie Bozego przykazania. Jest niedostosowaniem si¢ do zakazujacych norm mo-
ralnych (na przyktad Nie zabijaj! Nie kradnij!). Polega na czynieniu tego, czego
Bog wyraznie zabrania.

Grzech opuszczenia jest zaniedbaniem jakiego$ obowiazku moralnego (na-
kazu). Takim grzechem jest na przyktad brak szacunku dla rodzicow (Czcij ojca
1 matke twoja!) lub opuszczanie niedzielnej mszy sw.

f) Grzechy materialne i formalne

Przez grzechy materialne rozumie si¢ w teologii moralnej wykroczenia po-
petione w sposob nieswiadomy i niedobrowolny. Grzeszac, ktos nie wie, ze czy-
ni zle. Z punktu widzenia subiektywnego nie popetnia on grzechu. Obiektywnie
biorac, to co robi jest grzechem.

Grzechy formalne natomiast sa czynami ztymi w pelnym tego stowa znacze-
niu. Czlowiek popehia je $wiadomie i dobrowolnie®.

g) Grzech Smiertelny i grzech powszedni

W tradycji teologicznomoralnej zakorzenit si¢ dwuczionowy podzial grze-
chow na $miertelne (cigzkie) i powszednie (lekkie). Ma on swe uzasadnienie
w przekazie biblijnym zarowno Starego, jak i Nowego Testamentu®’.

Sw. Augustyn nazywat grzechy $miertelne letalia lub mortifera crimina.

,»Wraz z cala Tradycja Kosciota grzechem $miertelnym nazywamy ten
akt, ktorym cztowiek dobrowolnie i $wiadomie odrzuca Boga, Jego
prawo, przymierze mitosci ofiarowane czlowiekowi przez Boga, gdyz
woli zwrécié si¢ do siebie samego, do jakiej$ rzeczywistosci stworzonej
i skonczonej, do czegos przeciwnego woli Bozej (conversio ad creatu-
ram). Moze sig to sta¢ w sposob bezposredni i formalny, jak w grzechach
batwochwalstwa, odstgpstwa, ateizmu, lub w sposéb rownowazny, jak

¥ Zob. C.J. Wichrowicz, Zarys teologii moralnej..., s. 99.
30 Zob. Reconciliatio...,nr 17.
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we wszelkim niepostuszenstwie przykazaniom Bozym w materii cigz-
kiej. Cztowiek czuje, ze to niepostuszenstwo wobec Boga zrywa wigz
z jego zyciodajna zasada. Jest to grzech $miertelny, czyli akt, ktory cigz-
ko obraza Boga, a w koncu zwraca si¢ przeciwko samemu cztowieckowi
z ciemna 1 potgzna niszczycielska sita™!.

Na temat grzechu S$miertelnego wypowiada si¢ Katechizm Kosciola
katolickiego.

,,Grzech $miertelny — podobnie jak mito$¢ — jest radykalna mozliwoscia
wolnos$ci ludzkiej. Pociaga on za soba utratg mitosci 1 pozbawienie ta-
ski uswigcajacej, to znaczy stanu taski. Jesli nie zostanie wynagrodzo-
ny przez zal i Boze przebaczenie, powoduje wykluczenie z Krolestwa
Chrystusa 1 wieczng $mier¢ w piekle; nasza wolno$¢ ma bowiem moc
dokonywania wyborow nieodwracalnych, na zawsze” (kkk1861).

Istota grzechu $miertelnego (cigzkiego) polega na tym, ze niszczy zycie taski
w duszy. Grzech ten sprawia, ze czlowiek zrywa komuni¢ z Bogiem, odwracajac
si¢ od Niego jako najwyzszego celu i dobra®2. Jest to akt, poprzez ktory czto-
wiek calkowicie §wiadomie i dobrowolnie odrzuca Boga, famie Jego przykazania
i zwraca si¢ ku stworzeniom. Dotyczy on materii powaznej (cigzkiej). Jest prze-
kroczeniem prawa Bozego w rzeczy waznej.

Aby mozna bylto zakwalifikowa¢ grzech jako $miertelny (nazwa ta akcentuje
zerwanie wigzi z Bogiem i duchowe usmiercenie cztowieka) lub cigzki (nazwa ta
akcentuje powagg materii grzechu — nie moze chodzi¢ tu o ,,glupote”, ale o po-
wazne naruszenie porzadku moralnego), musza by¢ spetnione nastgpujace wa-
runki: pelna §wiadomos¢ dzialania, catkowita (wolna) zgoda na grzech, powazna
materia grzechu (zob. kkk 1857).

Petna $wiadomos¢ czynu (petne poznanie) zachodzi wtedy, gdy rozum w pet-
ni funkcjonuje i cztowiek ma §wiadomos$¢ czynu oraz jego wartosci moralne;j.
Grzesznik musi posiada¢ wiedzg o grzesznym charakterze czynu, musi wiedziec,
ze wykracza przeciwko przykazaniom Bozym. W swoim sumieniu zdaje sobie
spraweg z tego, ze to, czego si¢ dopuszcza, nie podoba si¢ Bogu i jest zabro-
nione prawem moralnym. Bywa, ze czlowiek nie posiada dostatecznego stopnia
$wiadomosci (dziatanie w potsnie, w stanie lekkiego zamroczenia, w upojeniu
alkoholowym, w stanie silnego wzburzenia emocjonalnego, pod wptywem wiel-
kiego strachu). Zaklada si¢ pelna §wiadomos$¢ zta u recydywistow i grzeszni-
koéw zatwardziatych. Do pelnej swiadomosci dziatania wymagana jest uwaga ze

31 Tamze.
32 Zob. S. Witek, Sakrament pojednania..., s. 48.
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strony podmiotu czynu (gdyz zdarza sig, ze kto$ postgpuje w silnym roztargnie-
niu a w sytuacji, gdyby zwrdcit baczniejsza uwage na to, co robi, nie popehitby
tego czynu).

Drugim warunkiem grzechu $miertelnego jest catkowita zgoda dzialajacego.
Polega ona na decyzji woli, ktéra dokonuje wyboru zlego czynu, pomimo ostrze-
zen prawidlowo uksztattowanego i1 wrazliwego sumienia. Cztowiek nie moze
dziata¢ pod wpltywem przymusu zewngtrznego (przemoc). O grzechu stanowi
wolny, osobisty wybor.

Trzecim warunkiem grzechu cigzkiego jest powazna materia grzechu. Istnie-
ja czyny ludzkie, ktore same w sobie sa wielka niegodziwoscia lub wyrzadzaja
innym wielka krzywdg. Wykroczenia zawsze cigzkie przedmiotowo (tac. peccata
gravia ex toto genere) to: grzechy wprost godzace w Boga™®, przynoszace powaz-
na szkodg osobie ludzkiej** lub spotecznosci®.

Grzechy $miertelne nie stanowia jednorodnej rzeczywistosci. Wsrod nich
jedne moga by¢ cigzsze od drugich, chociaz fundamentalnie wszystkie zastuguja
na kare wieczna.

Grzech powszedni (tac. peccatum veniale) jest pewnym nietadem moral-
nym, niewierno$cia Bogu w rzeczach mato waznych. Grzechy powszednie nie
niszcza w duszy zycia nadprzyrodzonego (nie pozbawiaja taski uswigcajacej).
Nie odrywaja od Boga. Moga dotyczy¢ rzeczy waznych, ale brakuje im jednego
z istotnych warunkow — §wiadomosci i dobrowolnos$ci grzeszacego. Grzechy po-
wszednie zastuguja na zwykta karg¢ doczesna, to znaczy cze$ciowa i mozliwa do
odpokutowania na ziemi lub w czys$ccu.

Niektorzy wspolczesni teologowie proponuja podziat grzechéw na $miertel-
ne, cigzkie 1 powszednie, uwazajac, ze za grzechy oddzielajace od Boga (spro-
wadzajace $mier¢ duchowa na grzesznika) nalezy uzna¢ tylko te dziatania, ktore
wprost zwracaja si¢ przeciwko Bogu i sa wyrazem opcji fundamentalnej, w kto-
rej cztowiek jednoznacznie odrzuca Boga. Takimi grzechami bylyby na przyktad
bluznierstwo i apostazja. Grzechy cigzkie natomiast, chociaz stanowia powazne
wykroczenie moralne, nie bedac wprost zwrdcone przeciwko Bogu, nie powodu-
ja zerwania jednosci z Nim.

W odpowiedzi na te propozycje Kongregacja Doktryny Wiary w Deklaracji
wydanej 29 XII 1975 r. stwierdzita:

Na przyktad batwochwalstwo, bluznierstwo, magia, czary, apostazja, wykroczenia przeciwko cno-
tom teologalnym.

Na przyktad zabdjstwo, aborcja, samobojstwo, kradziez tego, co stuzy do przezycia.

Na przyktad akty terrorystyczne, sianie nienawisci i podziatow spotecznych, pozbawianie innych
srodkow do zycia.
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,.Niektorzy posungli si¢ nawet do twierdzenia, ze za grzech $miertel-
ny, odlaczajacy cztowieka od Boga, nalezy uwaza¢ tylko bezposred-
nie i formalne odrzucenie wezwania Bozego, lub gdy kto$, nastawiony
egoistycznie, catkowicie §wiadomie i dobrowolnie wyklucza mitosé
blizniego. Twierdza oni mianowicie, ze tylko w tym wypadku zachodzi
«wybor podstawowy» (optio fundamentalis), to znaczy decyzja woli,
ktora angazuje cata osobe ludzka i ktorej wymaga si¢ do zaistnienia
grzechu $miertelnego; przez ten bowiem wybor czlowiek z glebi swojej
osobowosci zajmuje lub uznaje jakas zasadnicza postaweg wobec Boga
lub ludzi. Uwazaja oni, ze przeciwnie ma si¢ rzecz z tak zwanymi czy-
nami «peryferyjnymi», zaprzeczajac na ogot istnieniu w nich wyboru
rozstrzygajacego. Czyny peryferyjne nie zmieniajq wedtug nich wyboru
podstawowego, i to tym mniej, ze najczesciej pochodza z przyzwycza-
jenia. Moga one ostabi¢ wybor podstawowy, jednak nie w takim stop-
niu, by zupehie go przekreslity. Wedtug tych autoréw zmiana wyboru
podstawowego w stosunku do Boga trudniej zachodzi w sferze zycia
seksualnego, gdzie czlowiek na ogo6t nie narusza porzadku moralnego
jakim$ aktem w pelni wolnym i §wiadomym, lecz raczej pod wpltywem
swojej namigtnosci, ze stabosci lub niedojrzatosci, a niekiedy takze
z powodu falszywego mniemania, ze w ten sposob $wiadczy o swojej
mitos$ci wobec bliznich. Do tych przyczyn czgsto dodaje si¢ nacisk $ro-
dowiska spotecznego.

Wybor podstawowy rzeczywiscie w sposob ostateczny okresla odpo-
wiednio dyspozycj¢ moralng cztowieka. Mozna go jednak gruntownie
zmieni¢ poszczegolnymi aktami, zwlaszcza gdy te — jak zdarza sig czg-
sto — juz zostaly przygotowane uprzednimi czynnosciami spelnionymi
W sposob bardziej powierzchowny. W kazdym razie, twierdzi si¢ nie-
stusznie, ze poszczegbdlne akty nie wystarczaja do popetnienia grzechu
$miertelnego.

Wedtug nauki Kosciota grzech $miertelny, ktory polega na przeciwsta-
wieniu si¢ Bogu, nie zawiera si¢ tylko w samym formalnym i bezpo-
srednim odrzuceniu przykazania milosci. Znajduje si¢ on takze w tym
sprzeciwie wobec prawdziwej milosci, jaki niesie z soba wszelkie do-
browolne przekroczenie kazdego prawa moralnego w rzeczy waznej.

Sam Chrystus wskazal podwojne przykazanie mitosci jako podstawe
zycia moralnego. Na tym przykazaniu opiera sie cate prawo i prorocy,
dlatego obejmuje inne przykazania szczeg6towe. I rzeczywiscie, pyta-
jacemu mlodziencowi: «Co dobrego mam czyni¢, aby otrzymac zycie
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wieczne?» Jezus odpowiedzial: «Jesli chcesz osiagnaé zycie wieczne,
zachowaj przykazania... Nie zabijaj, nie cudzotdz, nie zeznawaj fatszy-
wie, czcij ojca i matke oraz mituj swego blizniego jak siebie samego».

Czlowiek grzeszy wige $miertelnie nie tylko wtedy, gdy jego czyn po-
chodzi z bezposredniej pogardy Boga i blizniego, lecz takze wowczas,
gdy $wiadomie i dobrowolnie — z jakiejkolwiek przyczyny — wybiera to,
co jest powaznym nieporzadkiem moralnym. W tym bowiem wyborze
— jak wyzej zostato powiedziane — jest juz zawarta pogarda przykazania
Bozego: cztowiek odwraca si¢ od Boga i traci mitos¢. A przeciez we-
dhug tradycji chrzescijanskiej i nauki Kosciota oraz wskazan rozumu,
porzadek moralny w obregbie ludzkiej ptciowosci obejmuje dobra zycia
ludzkiego tak wielkiej wartosci, ze jakiekolwiek bezposrednie narusze-
nie tego porzadku jest obiektywnie wykroczeniem cigzkim”.

h) Grzechy w dziedzinie religijnej, spolecznej, Srodowiskowej
i osobowej

Grzechy w dziedzinie religijnej sa to wykroczenia skierowane przeciw-
ko najwazniejszemu przykazaniu: ,,Bedziesz milowat Pana Boga swego catym
swoim sercem, catg swoja dusza i catym swoim umystem. To jest najwazniejsze
1 pierwsze przykazanie” (Mt 22,37). Mozna grzeszy¢ w dziedzinie obowiazkoéw
religijnych wprost lub posrednio.

Bezposrednio grzeszy cztowiek przeciwko Tréjcy Swietej w Jej Osobach
lub przymiotach. Sg to grzechy podwazajace wiarg, nadziej¢ i mito$¢ oraz posta-
we religijno$ci lub akty kultu. Wsréd grzechéw wprost popetnionych przeciwko
Bogu na szczegdlna wzmianke zastuguja grzechy przeciwko Duchowi Swiete-
mu. Powaznym wykroczeniem moralnym w dziedzinie wiary i mitosci do Boga
jest porzucenie Boga, przeciwstawianie si¢ prawdom chrzescijanskim z motywu
buntu, zatwardzialo$ci i zuchwalstwa, celowe grzeszenie w nadziei odpuszczenia
grzechow.

Posrednio grzechy przeciwko Bogu godza w §wigto$¢ 0sob 1 rzeczy poswig-
conych Bogu na wlasno$¢. Osoby i rzeczy reprezentuja swigtos¢ Boga. Chodzi tu
przede wszystkim o Matk¢ Boza, $wigtych i aniotéw, przedmioty kultu, miejsca
i czasy $wigte, praktyki religijne. Grzechem jest wyszydzanie praktyk religij-
nych, na§miewanie si¢ z 0sob i rzeczy §wigtych oraz wykorzystywanie przedmio-
tow kultu jako amuletow, postugiwanie si¢ nimi w obrzedach magicznych.

3¢ Kongregacja Doktryny Wiary, Deklaracja Persona Humana, nr 10.
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Trzecig grupe wykroczen moralnych w obszarze obowiazkéw religijnych
stanowia grzechy przeciwko Ko$ciotowi oraz wspolnotom religijnym. Grzechem
jest brak postuszenstwa kompetentnej wiadzy koscielnej, odrzucanie nauczania
papiezy i kolegium biskupdw, brak troski o dobro Kosciota jako wspolnoty?’.
Grzechem jest roéwniez tamanie prawa wolno$ci religijnej i brak szacunku do
wyznawcow innych religii oraz ich miejsc kultu.

W dziedzinie obowiazkdw spotecznych cztowiek grzeszy, kiedy nie dopeinia
zobowiazan wobec Narodu, Ojczyzny, panstwa (chodzi na przyktad o oszustwa
podatkowe’®, brak udzialu w wyborach, lekcewazenie symboli panstwowych
i narodowych). Takze w relacjach migdzyosobowych moze wystepowac grzech
(niewtasciwe odniesienie do rodzicow, dzieci, krewnych, wspdtpracownikdw,
podwladnych, interesantow, znajomych i obcych). Przejawia si¢ on w braku po-
szanowania godnosci blizniego oraz w niedopetnieniu obowiazkéw zawodowych
i rodzinnych. Grzech w kontaktach z innymi ludzmi przejawia si¢ przede wszyst-
kim jako niedopetnienie wymogu sprawiedliwosci i solidarno$ci spoteczne;j.

Grzechy w dziedzinie obowiazkow osobowych dzielimy na grzechy dotycza-
ce ludzkiej duchowosci oraz zmystowosci. W pierwszym obszarze grzechami sa
ghupota zyciowa i zaniedbanie rozwoju intelektualnego, moralnego, duchowego
i religijnego, bezmy$lnos¢ i lekkomys$lno$¢ w dzialaniu, bezczynno$¢ i otgpienie
duchowe. Cztowiek grzeszy, kiedy nie dba o rozwoj swej duchowosci, kiedy godzi
si¢ na nijako$¢ swego zycia, bezideowos¢ 1 préznos¢. W dziedzinie zmystowosci
cztowieka grzech polega na podporzadkowaniu si¢ pragnieniom cielesnym. Jest
brakiem umiarkowania i pows$ciagliwosci. Grzechami w dziedzinie zmystowosci
sa najczesciej grzechy w dziedzinie seksualnej, nieumiarkowanie w spozywaniu
pokarmoéw, naduzywanie napojow alkoholowych, zaniedbanie higieny psychicz-
no-fizycznej i leczenia, marnotrawienie sit na niegodziwe rozrywki lub ryzykow-
ne zachowania, ktore moga doprowadzi¢ do kalectwa lub §mierci.

i) Grzechy osobiste i spoteczne

,Grzech w znaczeniu prawdziwym i wlasciwym jest zawsze aktem kon-
kretnej osoby, poniewaz jest aktem wolnosci poszczegolnego cztowieka, nie zas
aktem grupy czy wspolnoty”™’. W decyzji o grzesznym dziataniu bierze udziat
rozum i wola cztowieka. Jest on autorem grzechu — jego podmiotem. Grzech jest
zatem czynem osoby. Nie mozna zdejmowac z niej odpowiedzialnosci za grzech,
przenoszac go na struktury spoteczne lub na grupy.

37 Zob. V przykazanie Koscielne w nowej wersji.
3 Zob. R. Frattalone, Pastorale del sacramento della penitenza, Torino 1995, s. 182-184.

¥ Reconciliatio..., nr 16.
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Jan Pawel Il w Reconciliatio et paenitentia wskazat na trzy znaczenia pojecia
‘grzech spoleczny’, ktore upowszechnito si¢ w teologii posoborowej. Po pierwsze,
grzech ma charakter spoteczny, poniewaz ,,ze wzgledu na ludzka solidarnos¢, row-
nie tajemnicza i niepoj¢ta, co rzeczywista 1 konkretna, grzech kazdego cztowieka
w jaki$ sposob dotyka innych. [...] Innymi stowy, nie ma grzechu, nawet najbar-
dziej wewnetrznego 1 tajemnego, ktory odnositby si¢ wyltacznie do tego, kto go
popetia. Kazdy grzech rzutuje z mniejsza lub wicksza gwattownoscia, z mniejsza
lub wieksza szkoda na calg strukture koscielng i na cata rodzine ludzka™*.

Drugie znaczenie grzechu spotecznego polega na tym, ze niektore grzechy
stanowia zamach na dobro blizniego, sa bezposrednio lub posrednio skierowane
przeciwko innym ludziom. ,,S3 one obraza Boga, poniewaz obrazaja blizniego.
[...] Spoteczny jest kazdy grzech przeciwko prawom osoby ludzkiej, poczyna-
jac od prawa do zycia, nie wylaczajac prawa nienarodzonych, czy przeciwko
nietykalnosci fizycznej, kazdy grzech przeciwko wolnosci drugiego, zwlaszcza
przeciwko najwyzszej wolnosci, jaka jest wolno$¢ wyznawania wiary w Boga
i wielbienia Go; kazdy grzech przeciwko godnosci i czci blizniego™'. Grzechy
spoteczne moga by¢ popelniane przez przywodcow politycznych, ekonomicz-
nych, zwiazkowych jako wystapienia przeciwko dobru wspdolnemu lub §wiado-
me akty zaniedbania tego dobra.

W trzecim znaczeniu, wedlug Jana Pawtla II, grzech spoteczny ,.dotyczy
stosunkdéw pomiedzy roznymi wspolnotami ludzkimi. Stosunki te nie zawsze sa
zgodne z zamystem Boga, ktory pragnie, aby na $wiecie panowata sprawiedli-
wo$¢, wolnos¢ i pokoj jednostek, grup i narodow”#. Grzech ten polega zatem na
budowaniu struktur opresji, zniewolenia, systemow totalitarnych, odbierajacym
jednostkom i1 narodom ich prawa, na wykorzystywaniu stabszych przez silniej-
szych. Sa to zachowania zbiorowe (grup spotecznych lub nawet catych narodow)
niesprawiedliwe i krzywdzace innych. Grzech spoteczny polega na budowaniu
struktur zta i wiktania w je jednostek i spotecznos$ci (systemy totalitarne). ,,Grze-
chy powoduja powstawanie sytuacji spotecznych i instytucji przeciwnych do-
broci Bozej. «Struktury grzechu» sa wyrazem i skutkiem grzechow osobistych.
Sktaniaja one z kolei ich ofiary do popetniania zta” (kkk 1869).

j) Grzechy cudze

Przez grzechy cudze rozumiemy grzechy, w ktorych chociaz osobiscie nie
uczestniczymy (sami ich nie popelniamy), to mamy wptyw na popetienie zta

40 Tamze.
41 Tamze.
4 Tamze.
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przez inna osobg. ,,Grzech jest czynem osobistym; co wigcej, ponosimy odpo-
wiedzialnos$¢ za grzechy popeknione przez innych, gdy w nich wspotdziatamy”
(xkx 1868). Jest to dziatanie bedace wyrazem solidarno$ci w grzechu. Moze ono
przybiera¢ nastgpujace formy: nakazywania popetienia grzechu (na przyktad
dzieciom, podwtadnym, domownikom); doradzania jak popetni¢ grzech (udzie-
lania wskazoéwek); zgadzania si¢ na popetnienie zta (zezwolenie na grzech); po-
chwalania grzechu popehionego przez inna osobg (pochwalanie grzechu jako
takiego lub czyjego$ dziatania); pomagania czynnego w popetnieniu grzechu
(na przyktad dostarczanie informacji umozliwiajacych popetienie kradziezy);
pobudzania (prowokowania innych do grzechu, na przyktad nieskromne rozmo-
wy, wyuzdane zachowanie); bronienia (usprawiedliwiania) grzechu popetnione-
go przez innych (na przyktad ochranianie grzeszacego); milczenia w grzechach
cudzych dla swictego spokoju (gdy na przyklad ma si¢ obowiazek z racji zaj-
mowanej pozycji upominania, przestrzegania, zniechgcania do zta); niekarania
grzechoéw (zapewnienie bezkarno$ci grzeszacym).

,,Chrzescijanin winien czu¢ si¢ odpowiedzialny za zbawienie swoich
bliznich, zwlaszcza najblizszych. Dlatego tez nie moze by¢ mu obo-
jetne to, w jaki sposob zyja. Nie moze akceptowaé grzechu, zwlaszcza
cigzkiego, w swoim zyciu osobistym oraz wspdélnotowym. Winien na
grzech zareagowac. Jesli tego nie uczyni, w pewien sposob czyni si¢
wspotsprawca grzechu. Reagowanie na grzech wymaga odwagi, taktu
1 mitosci. Nie moze by¢ pelnym pychy upomnieniem, ale dobra rada,
ostrzezeniem braterskim, zacheta do odrzucenia zta. Do troski o zba-
wienie bliznich 1 upomnienia braterskiego zobowiazuje nas sam Chry-
stus (zob. Mt 18,15-18) oraz §w. Pawet (1Tes 5,14)”4.

k) Grzechy wolajace o pomste do nieba

Najcigzsze grzechy surowo potgpiane i karane przez Boga nazywane sa
»grzechami wotajacymi o pomste do nieba” (zob. kkk 1867). Biblia wspomina
o zabojstwie sprawiedliwego Abla, ktorego ,,krew wolala z ziemi do Boga” (Rdz
4,10); o grzechu Sodomitoéw (zob. Rdz 16,20-21); o niesprawiedliwym i krzyw-
dzacym traktowaniu wdow i sierot (zob. Wj 22,22-23), o zabieraniu lub nieuczci-
wym wyplacaniu zaptaty za wykonana pracg (zob. Pwt 24,14-15; Jk 55,4).

Grzechy te byly obmierzte w oczach Boga i zaslugiwaly na bezwzgledne
ukaranie.

4 Hasto: Grzechy cudze, w: ,Jlustrowany leksykon wiedzy religijnej”, Z. Sobolewski (red.), Warszawa

2010, s. 195.
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1) Grzechy przeciwko Duchowi Swigtemu

O grzechu przeciwko Duchowi Swietemu uczy sam Chrystus. ,,Kazdy grzech
i bluznierstwo beda odpuszczone ludziom, ale bluznierstwo przeciwko Duchowi
nie bedzie odpuszczone” (Mt 12,31; zob. takze Mk 3,28-29; Lk 12,10). Oznacza
to radykalne zanegowanie wiary i nawrocenia. To szczegolna forma zatwardzia-
losci serca, z jaka spotkal si¢ Chrystus u faryzeuszy, ktorzy pomimo oczywisto$ci
znakow odrzucali Jego naukeg. Jest to postawa przewrotnos$ci, polegajaca na upo-
rczywym odrzucaniu taski Boze;j.

Cztowiek dopuszcza si¢ grzechu (bluznierstwa) przeciwko Duchowi Swig-
temu przez zuchwale popetnianie grzechéw z nadzieja, ze B6g milosierny mu je
odpusci bez koniecznosci skruchy i nawrdcenia (pycha i zadufanie). Grzesznik
zyje w przekonaniu, ze mitosierdzie Boze musi go ogarnac¢ (zuchwata pewnos¢
zbawienia), a on niczego nie musi zrobi¢ w tym kierunku, by si¢ nawrdcic.

Grzech przeciwko Duchowi Swigtemu wyraza si¢ takze w postawie przeciw-
nej — w rozpaczliwym watpieniu w Boze mitosierdzie i w trwaniu w grzechach.
Grzesznik odktada pokutg i swe nawrocenie na czas nieokreslony.

Grzechem przeciwko Duchowi Swigtemu jest zazdroszczenie innym taski
Bozej (zawi$¢ duchowa).

,,Do grzechow przeciwko Duchowi Swiqtemu Koscio6t zalicza rowniez
sprzeniewierzanie si¢ wewngtrznie uznanym prawdom wiary 1 zwalcza-
nie ich, zazdroszczenie innym taski Bozej. Grzechy te wyrazaja upor
grzesznika i zamykaja mu droge do zbawienia. Wykluczaja one postawe
ufno$ci w mitosierdzie Boze i neguja chg¢ pojednania z Bogiem. Prowa-
dza do zatwardziatoSci serca 1 zamknigcia si¢ na dziatanie taski Bozej.
Sa znakiem braku dobrej woli ze strony grzesznika i dlatego nie moga
byé odpuszczone. Méwiac o grzechach przeciwko Duchowi Swigtemu,
nalezy podkresli¢ to, ze popetniajacy je cztowiek sam sobie zamyka dro-
g¢ do Boga i odrzuca mozliwo$¢ pojednania z Bogiem. Konsekwencja
grzechow przeciwko Duchowi Swietemu jest utrata zbawienia™*.

m) Grzechy zewnetrzne i wewnetrzne

Grzechy zewnetrzne uwidaczniaja si¢ w czynach. Mozna je dostrzec, obser-
wujac dziatanie grzesznika (na przyktad kradziez, klotnia). Sa to czyny i stowa,
poprzez ktdre ujawnia si¢ grzeszne postgpowanie. Natomiast grzechy wewngtrz-
ne dokonuja si¢ w sercu cztowieka. Wystepuja one jako grzeszne pragnienie

#  Hasto: Grzechy przeciwko Duchowi Swietemu, w: Hllustrowany leksykon...”, Z. Sobolewski (red.),

s. 195.
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(pozadanie grzechu), grzeszne upodobanie w ztu (grzesznik wyobraza sobie zto
jako co$ przyjemnego i warto$ciowego) oraz niegodziwa rados¢ (zadowolenie,
grzeszne rozkoszowanie si¢ grzechem, przyjemne rozpamigtywanie popetnio-
nego czynu). Zadowolenie moze rodzi¢ si¢ z popetnionego zla przez siebie lub
innych, sposobu grzeszenia lub skutkow, jakie grzech przynosi.

W grzechach tych wielko§¢ winy moralnej mierzy si¢ stopniem aprobaty dla
zta moralnego.

11. Skutki grzechow

Grzech $miertelny (cigzki) skutkuje utrata taski uswigcajacej. Zadaje $mierc
zyciu nadprzyrodzonemu czlowieka. ,,Grzech $miertelny niszczy mitos¢ w ser-
cu cztowieka wskutek powaznego wykroczenia przeciwko prawu Bozemu; pod-
suwajac dobra nizsze, odwraca go od Boga, ktory jest jego celem ostatecznym
i szczg$ciem” (KkK 1855). Powoduje takze utratg cnot wlanych i darow Ducha
Swietego, ktore sa nierozerwalnie zwiazane z taska. Kolejnym skutkiem grzechu
ciezkiego jest strata wszystkich zastug zgromadzonych w stanie taski u§wigca-
jacej (przed grzechem). Grzesznika ngkaja wyrzuty sumienia. Wpada w niewo-
le namigtnos$ci, zamyka si¢ na Boga, przezywa trudno$ci w modlitwie. Poddaje
si¢ wladzy szatana. Grzesznik traci réwniez mozliwos¢ zastugiwania przed Bo-
giem w stanie grzechu. Konsekwencja grzechu cigzkiego jest kara wieczna
(potepienie).

,,Grzech powszedni pozwala trwaé¢ w mitosci, chociaz ja obraza i rani” (KKK
1855). Nie mozna rowniez lekcewazy¢ grzechéw powszednich (lekkich), gdyz
utrudniaja cztowiekowi wykonywanie czynow cnotliwych. Powoduja utratg ak-
tualnych task Bozych. Poprzez grzechy lekkie cztowiek staje si¢ podatny na po-
kusy popetnienia grzechéw cigzkich. Moga one prowadzi¢ do powstania wad
i grzechow cigzkich. Grzechy lekkie sprawiaja, ze czlowiek zasluguje na kary
doczesne i cierpienia w czy$¢cu. Wprawdzie nie niszcza one komunii z Bogiem,
ale przy¢miewaja pickno duszy.

Chrzescijanin kochajacy Boga z catego serca i pragnacy wzrasta¢ w dosko-
nalym zjednoczeniu z Bogiem bedzie starat si¢ unika¢ nawet grzechow lekkich.

Podsumowanie

Cztowiek jest istota zdolna do mitosci Boga i bliznich i do jej odmowy. Na
mocy posiadanej wolnosci moze dokonywa¢ grzesznych wyborow, rozumianych
zaréwno jako wybor podstawowy, kierunkujacy cate jego zycie, jak tez wybory
jednostkowe (poszczegolne dziatania). Jest istota powotana do §wigtosci. Moze
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wzrasta¢ w komunii z Bogiem poprzez akty wiary, nadziei i mitosci oraz dazenie
do doskonatosci moralnej dzigki tasce Boze;j.

Jednoczesnie — przekonuje nas o tym codzienne doswiadczenie zarowno
jednostek, jak i1 catych spotecznosci — czlowiek jest istota zdolna do grzechu,
dobrowolnie wchodzaca w misterium iniquitatis. Cztowiek tez, poprzez trud na-
wrdcenia 1 pokuty, moze powroci¢ do Boga.

Odpowiedzia Boga na ngdz¢ moralna czlowieka jest przebaczenie i dar
pojednania (misterium pietatis). Cztowiek dostgpuje go w zwyczajny sposob
w sakramencie pokuty i pojednania, dzigki mocy Chrystusa, ktory uczynit ten
sakrament skutecznym znakiem mitosierdzia i przebaczenia.

Riassunto

Uomo odierno spesso non capisce che cos’e il peccato? Tante volte parlando
dei peccati usiamo linguaggio che sembra piu estetico che etico/teologico. La
visione del peccato, presente nella cultura contemporanea e diffusa anche tra
i credenti, talvolta sembra falsa, povera o addirittura ridicola e percio poco utile
per descrivere in modo sufficiente tutta la realta del male.

Larticolo descrive realta del peccato cercando di ricuperare dimensioni
piu significativi della realta del male nell’'uomo. Partendo dal declino della
consapevolezza del peccato, decritto nel magistero degli ultimi papi, si cerca
rispondere alla domanda: che cos’¢ il peccato? dove cercare la sua origine? ¢ quali
sono le sue conseguenze per la nostra vita terrena ed eterna?

Larticolo presenta visione biblica del peccato e il modo di presentazione del
male nella tradizionale e odierna teologia morale.

Soprattutto si sottolinea la dimensione religiosa di misterium iniquitatis — che
¢ una realta non comprensibile senza chiaro riferimento alla misericordiosa figura
di Dio, del senso religioso del cammino d’uomo e della sua ultima e decisiva
predestinazione. Insomma: non possiamo mai comprendere il mistero del male
presente nell’uomo senza prendere in considerazione la storia di salvezza,
anzitutto il mistero della morte e risurrezione di Cristo.

Grazie alla misericordia divina, il mistero del peccato dell’uomo si trasforma
nel mistero della pieta. Cosi la visione cristiana del peccato non porta ansia e
paura appesantita dal pessimismo ¢ mancanza di speranza. Il mistero del perdono
offertoci nel sacramento della penitenza da Cristo Risorto ci ridona la forza di
sentirci peccatori pero riconciliati ed amati da Dio. Percio la Chiesa, in Sabato
Santo, con piena voce canta I’inno di gloriosa vittoria”: “O felice colpa”, lodando
non peccato ma Cristo Redentore.
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