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Streszczenie: Formuta in persona Christi wyraza zasade reprezentacji
Chrystusa-Glowy przez kaplana wobec wspdlnoty Kosciola. Jest ona wspdl-
na zaréwno dla rozumienia episkopatu jak i prezbiteratu ijako taka przy-
czynia sie wkontekécie wspdlczesnej dyskusji nad tozsamoscia poszc-
zegolnych stopni $wigcen do zaakcentowania tradycyjnego rozumienia
kaplanstwa wteologii katolickiej, ktére wigzane jest ze sprawowaniem
liturgii jako uobecnianiem uwielbionego Chrystusa. Zasada reprezentacji
od starozytnosci chrzescijanskiej ujmowana byla w glebokim powigzaniu
z 0gdlna tozsamoscig celebransa-kaplana. Wyraza sie to w calosciowym rozu-
mieniu natury sakramentu $wigceni oraz m.in. w przekonaniu o mozliwosci
dopuszczania do prezbiteratu wylacznie mezczyzn.

Stowa kluczowe: in persona Christi, kaplanistwo, mezczyzni, prezbiter,
reprezentacja, sakrament

1. Wstep

Sakrament $wiecen wyznacza w istotny sposob tozsamo$¢ przyjmujacego. Skta-
da si¢ nanig wiele elementéw. W kontekscie poszukiwania tozsamosci tych,
ktorzy przyjeli swiecenia zwigzane z postuga kaptanska (kaptanstwo sakramen-
talne) takze trudno okresli¢ za pomoca jednego sformulowania istote tejze roli.
Na plaszczyznie poszukiwan teologicznych mamy do czynienia z trwajacym
caly czas przemieszczaniem roli tradycyjnych sformulowan. Jest to widoczne
w szczegllny sposdb w kontekscie poszukiwania jednoznacznej specyfiki kaz-
dego z poszczegdlnych stopni sakramentu §wigcen w ich wzajemnych odniesie-
niach, co widoczne jest zwlaszcza w wypadku prezbiteratu' i diakonatu®

! Zob. S. Wood, Presbyterial Identity within Parish Identity, ,Liturgical Ministry” 2001, nr 3,
s. 146-152.

2 Zob. Commissione Teologica Internazionale, Il diaconato: evoluzione e prospettive, Vaticano
2003; D. Reiniger (red.), Diakonat der Frau in der einen Kirche. Diskussionen, Entscheidungen und
pastoral-praktische Erfahrungen in der christlichen Okumene und ihr Beitrag zur rémisch-katholischen
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Wielos¢ odniesien ukierunkowuje pytania dotyczace tozsamosci prezbitera
w rdzne strony. Cze$¢ z poszukiwan opiera si¢ na odniesieniu specyfiki do funk-
cji $cisle kaplanskiej. Rozumienie prezbiteratu przede wszystkim jako kaptanstwa
nie okresla jednak $cisle proprium drugiego stopnia $wiecen, gdyz kaplanstwo
dotyczy takze episkopatu. Inna linia tematyczna wykorzystuje przypomniane
przez Sobor Watykanski IT uczestnictwo w potréjnym urzedzie Chrystusa. Cha-
rakterystyka ta jest jednak wspolna réwniez dla tozsamosci calego Ludu Bozego,
ktory — cho¢ w zréznicowany sposéb — ma udzial w potréjnej misji Chrystusa.
Inne rozwigzania zwracajg si¢ w strone powiazania prezbiteratu ze struktura
eklezjalng, takze lokalng, probujac tym odcigzy¢ jego specyfike od wylacznie
ponadhistorycznej oraz uniwersalnej terminologii i potaczy¢ analizowang toz-
samo$¢ z uwarunkowaniami konkretnych wspdlnot, gdzie sakrament $wigcen
znajduje plaszczyzne swojej praktycznej realizacji’.

Bardzo dluga tradycja koscielna, majaca swdj poczatek w terminologii
scholastycznej*, faczy $§wigcenia w stopniu prezbiteratu z nadaniem przyjmu-
jacemu mozliwoéci dziatania w imieniu Chrystusa jako Glowy Kosciota’. Jest
to jedna z wielu $ciezek poszukiwania i odnowy tozsamosci prezbitera-kapta-
na w dzisiejszej dobie. Z pewnoscia nie ma ona charakteru wytacznosci i wpi-
suje sie w szersze poszukiwania, czg§ciowo wskazane powyzej. Cho¢ zasada
agere in persona Christi® nie dotyczy wylacznie prezbiteratu i faczy si¢ rowniez
z episkopatem, nabrata ona dzisiaj nowego waloru w kontekscie dyskusji o do-
puszczalnosci kobiet do drugiego stopnia sakramentu swiecen.

2. Zasada reprezentacji

Ujecie rozumienia postugi prezbiteratu w kontekscie reprezentacji zwigzane jest
z eklezjologia bazujaca na Pawlowym schemacie glowy i ciata. Nowotestamentalny

Diskussion, Ostfildern 1999; P. Hilnermann, A. Biesinger, M. Heimbach-Steins, A. Jensen (red.),
Diakonat. Ein Amt fiir Frauen in der Kirche - ein frauengerchtes Amt?, Ostfildern 1997; R. Sele-
jdak, Diakonat staty w Swietle Biblii i historii Kosciola, Czestochowa 2002, s. 104-111.

3 Zob. S. Wood, art. cyt., s. 146-147; A. Scola, Chi é la Chiesa? Una chiave antropologica e
sacramentale per lecclesiologia, Brescia 2005, s. 230nn.

* Formuta staje si¢ terminem technicznym poczawszy od §w. Tomasza z Akwinu. Zob. A. Mar-
timort, I valore di una formula teologica: ,,in persona Christi”, w: Congregazione per la Dottrina
della Fede, Dall’ ,Inter insigniores all Ordinatio sacerdotalis”, Vaticano 1996, s. 118n. Dalsze zakor-
zenienie historyczne, poczawszy od starozytnosci chrzeécijanskiej zob. tamze, s. 120nn.

> Kwestia zastosowania tej terminologii do stopni diakonatu nie jest jednoznaczna w §wietle
wspolczesnej dyskusji nad teologia diakonatu.

¢ Jest to formufa istotowo rézna od zblizonej: sacerdos alter Christus. Mozna dostrzec
trudno$¢ w dzisiejszej kontynuacji tej ostatniej, potrydenckiej formuly. Nie jest ona rOwnowazna
wobec in persona Christi agere, gdyz ta wyraza ide¢ reprezentacji i posrednictwa, podczas gdy
alter Christus wskazuje na bezpo$rednie utozsamienie. Formuly alter Christus ani razu nie uzyt
Sobdr Watykanski II. Zob. J. Puglisi, Presider as Alter Christus, Head of the Body?, ,Liturgical
Ministry” 2001, nr 3, s. 154-155.
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model somatyczny juz w starozytnosci zostal ubogacony w tym miejscu o idee
zastepstwa Chrystusa’. Umiejscowienie teologii prezbiteratu w tym kontekscie
cechuje sie wyrazng dominacjg tematyki chrystologicznej. Postuge reprezen-
tacji spelnia przede wszystkim Ko$ciét jako calo$¢, jednak sakrament §wigcen
odgrywa w tym ukladzie szczegélna role. Reprezentowanie Chrystusa wyraza
w bardzo konkretny sposéb forme relacji pasterza ze wspolnota. Przyjmuje
takze wyrazista historyczng forme realizacji autorytetu i komunikacji z Bo-
giem ze strony wspélnoty.

Punktem wyjscia dla rozumienia reprezentacji jest myslenie biblijne oraz
wymiar eklezjalnej praxis. W centrum znajduje si¢ koncepcja postania (znana
i systematycznie ukazana juz przez Klemensa Rzymskiego piszacego do koryn-
tian). Ojciec posyta Syna, ktory z kolei przekazuje misj¢ apostotom. Rola tych
ostatnich zostaje podjeta w postugach wynikajacych ze $wigcen. Mamy tutaj
do czynienia z ideg partycypacji i kontynuacji. Kazde z ogniw tancucha uczest-
niczy w zadaniach poprzedniego ije kontynuuje. Wspélnym mianownikiem
zadan i tozsamosci osob staje sie ,,bycie postanym przez” i ,,bycie postanym dla”.

Pewng wariacja powyzszej optyki jest schemat opierajacy si¢ na dwuczlo-
nowej relacji pasterz — owczarnia przekladajacy si¢ na koscielny model apostot
- wspdlnota. W kontekscie eklezjalnym glowa wspoélnoty reprezentuje w ta-
kim ukfadzie Chrystusa. Odcien znaczeniowy zmierza tutaj do oddania prze-
de wszystkim wymiaru autorytetu. Schemat odzwierciedla takze bycie Chry-
stusa ,,dla nas” oraz — tym samym - bycie ,,dla wspdlnoty” ze strony pasterza
pelnigcego postuge wynikajaca ze §wigcen.

Model reprezentacji-misji ukazuje jednak konieczno$¢ pewnego przesu-
niecia odniesienia w stosunku do rozumienia postugi §wiecen wylacznie jako
prostej kontynuacji misji Chrystusa historycznego. Postuga nie jest odnoszo-
na wylacznie do tego, co Chrystus czynil na ziemi, lecz staje sie reprezentacja
Chrystusa i Jego aktualnej roli w niebie: zbawiciela, posrednika i glowy Kos-
ciofa. Postuga taczaca sie z sakramentem $wiecen jest uobecnianiem - w zna-
ku posiadajacym charakter osobowy - tego, kim Chrystus jest w niewidzialny
i aktualny sposéb wobec swojego Kosciota.

Moéwienie o byciu znakiem Chrystusa ma generalnie dwukierunkows linie
interpretacyjng. Pierwsza wykorzystuje myslenie skoncentrowane wokot idei imi-
tatio lub consecutio. Jest to nastepstwo wobec osoby Chrystusa, w ktérym znak
rozumiany jest jako nasladowanie. Mamy tutaj do czynienia z wydarzeniami,

7 Sama idea ma jednak swoje bezpoérednie odniesienie w tekscie biblijnym: ,Wszystko zas
to pochodzi od Boga, ktory pojednat nas z soba przez Chrystusa i zlecil nam postuge jednania.
Albowiem w Chrystusie Bog jednat z sobg $wiat, nie poczytujac ludziom ich grzechéw, nam zas
przekazujac stowo jednania. Tak wigc w imieniu Chrystusa spelniamy postannictwo jakby Boga
samego, ktory przez nas udziela napomnien. W imi¢ Chrystusa prosimy: pojednajcie si¢ z Bo-
giem” (2 Kor 5, 18-20); ,,Prosimy was, bracia, abyscie uznawali tych, ktérzy wsréd was pracuja,
ktorzy przewodza wam i w Panu was napominaja. Ze wzgledu na ich prace otaczajcie ich szczegdlng
mitoscia! (...)” (1 Tes 5, 12-13).
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sposobem zycia itp., ktdre przede wszystkim w zewnetrzny sposob wyrazaja
koncepcje similitudo. Spdjnos¢ znaku polega na wspdtbrzmieniu okreslonych
cech moralnych i postegpowania konkretnego czlowieka z droga wytyczona
i osobiscie ukazang przez Jezusa Chrystusa.

Reprezentacja zwigzana z sakramentem swiecen wigze sie z innego rodzaju
znakiem niz ukazany powyzej. Jej podstawa nie jest (zewnetrzna) imitatio, lecz
elementy formalne, ktore czynig osobe przyjmujaca swiecenia znakiem ,,w spo-
sob radykalny”. Bycie znakiem zwigzane jest z formalnym otrzymaniem misji.
Dokonuje si¢ to poprzez sakrament $wiecen, szczegdlnie przez jego element
centralny, jakim jest obrzed nalozenia rak. Istniejacy zwigzek z Chrystusem
wyrazany jest w tym wypadku nie poprzez - szeroko rozumiane — kategorie
zewnetrzne, lecz w wymiarze ontologicznym, wewnetrznie (zawsze) uzdal-
niajacym do reprezentacji. Mamy tutaj do czynienia z ,nasladownictwem”
o charakterze bezwarunkowym. W tym wypadku reprezentacja zostaje dok-
trynalnie uniezalezniona od osobowych i osobistych cech zewngtrznych da-
nego podmiotu, ktére moga przyjmowac¢ zmienny charakter. Bycie znakiem
Chrystusa-Glowy oznacza bycie nim zawsze na zasadzie nowej wewngtrznej
jakosci i szczegdlnej wigzi z Jezusem®. Z drugiej strony element zewnetrzny
nie zostaje catkowicie pominiety, cho¢ nie dotyczy wartosci moralnych. Wy-
miar widzialny zwigzany jest m.in. z plcia przyjmujacego sakrament $wiecen
w stopniu prezbiteratu. W rozumieniu katolickim jest to aspekt konieczny dla
mozliwosci reprezentowania Chrystusa jako glowy Kosciota’.

Istnieja takze okreslone trudnosci zwigzane z zarysowanym powyzej ,ra-
dykalnym” ujeciem znaku. Bycie znakiem Chrytusa-Glowy wynika z odczy-
tania okreslonych tresci biblijnych oraz wynikajacej z nich tradycji teologicz-
nej. Precyzacji wymaga jednak przejscie od nowotestamentalnego spojrzenia
na Chrystusa jako znaku Ojca do czlowieka bedacego znakiem samego Chry-
stusa. Istnieje tutaj kwestia, ktorej Nowy Testament nie rozwigzuje: chodzi
o stopient utozsamienia si¢ z Chrystusem'’. Problematyczna staje si¢ forma
bycia ,znakiem radykalnym” rozumiana jako czysta widzialna forma tego,
kim aktualnie jest Chrystus niewidzialny. Pojawia si¢ w tym miejscu kwestia
granicy rozumienia dziatania i bycia in persona Christi. Logika i praktyka zy-
cia Kosciota wskazujg jednoznacznie, ze nie mamy tutaj do czynienia z utoz-
samieniem o charakterze absolutnym. Gdy wezmiemy pod uwage np. wypo-
wiadane stowo, nie zawsze w wypadku prezbitera jest ono stowem Chrystusa,
nawet jedli pada w kontekscie liturgicznym''. Z drugiej strony w rozumieniu

8 Nie wchodzimy tutaj w dyskusje, czy diakonat takze oznacza reprezentacj¢ Chrystusa jako
Glowy. Zob. Commissione Teologica Internazionale, dz. cyt., s. 110nn.

° Zob. A. Danczak, Kaplaristwo mezczyzn jako aspekt sakramentalnosci Kosciota, ,Studia
Gdanskie” 2009, nr 1, s. 108-110.

10 Klasyczny tekst J 20, 21 nie rozwigzuje kwestii.

1 Zob. S. Dianich, Teologia del ministero ordinato. Una interpretazione ecclesielogica, Tori-
no 1993, s. 80-88. Problematyka ,,odzwierciedlenia” tego, kim jest Chrystus, w szerszym ujeciu
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katolickim pewne utozsamienie z osobg Chrystusa jako jakos$¢ trwata zwig-
zane jest z mozliwoscig udzielania $wiecen prezbiteratu jedynie mezczyznom.

3. Rozumienie reprezentacji w wybranych tekstach
historycznych i wspétczesnych

Zasada reprezentacji odnoszona do rozumienia prezbiteratu jest udokumen-
towana w zrodlach siegajacych starozytnosci chrzescijanskiej. Pojawia sie tak-
ze w stosunkowo nowych dokumentach koscielnych, w tym Soboru Watykan-
skiego II.

Reprezentacja taczaca si¢ z postuga prezbitera bardzo wczesnie zostaje po-
wigzana z tozsamoscig plci. Uwidacznia si¢ to w wypowiedziach dotyczacych
zréznicowanej tematyki. Np. papiez Syrycjusz (+399) uzasadnia obowiazek
celibatu wyzszego duchowienstwa przy pomocy obrazu Chrystusa jako narze-
czonego w odniesieniu do Kosciofa:

faczy si¢ z pewnymi trudnosciami. Jako bazujaca na idei ikonicznosci jest ona posrednio za-
korzeniona w mysleniu platonskim. Bardzo czesto ujmuje ona tematyke postugi prezbiteratu
po prostu jako funkcje kaplanska. Zarysowang trudno$¢ ukazuje takze uwypuklana pewna
terminologia ta zwigzana $cisle z postuga o charakterze kaptanskim, jak np.: ofiara, $wiatynia,
oftarz. Punktem wyjscia dla rozumienia kaplanstwa w ramach wspdlnoty Kociota jest za$ zawsze
kaptanstwo Chrystusa, tak jak zostato ono ukazane w Liscie do Hebrajczykow. Jest to jedyny tekst
Nowego Testamentu, ktory explicite mowi o kaplanstwie Jezusa. Jest to kaplanstwo szczegol-
nego rodzaju. Ma ono charakter zupelnie nowy, nie mieszczac si¢ na linii prostej kontynuacji
kaplanstwa starotestamentalnego. Kaplanstwo Chrystusa posiada w Liscie ksztalt ostateczny
(jest wypelnieniem do pewnego stopnia analogicznych struktur Starego Testamentu) oraz cha-
rakter $cisle eschatologiczny. W pelnym tego stowa znaczeniu jest to kaptanstwo ,,niebieskie”
Realizacja pierwotna tak rozumianego kaptanstwa Chrystusa nie dokonala si¢ poprzez zaden
akt kultyczny. ,,Obrzgdem” kaptanskim stata si¢ §mier¢ Chrystusa, ktéra ma podwojny skutek:
doszto do przezwyciezenia sytuacji grzechu oraz zostala nawiazana nowa, pelniejsza wspélno-
ta z Ojcem. Kaptanstwo Chrystusa jest nadal aktualizowane przez Jego wieczne posrednictwo
oraz nieustanne wstawiennictwo wobec Ojca. Tak ujmowane kaplanstwo ma przede wszystkim
odniesienie egzystencjalne dla wiary Kosciota oraz dla pojedynczego wiernego. Punktem odnie-
sienia dla rozumienia kaptanstwa w Liscie do Hebrajczykow jest chrystologia, nie zas funkcja
szeroko rozumianych sakramentéw-rytéw. List nie przektada sie bezpo$redniego na plaszczyzne
liturgii, obrzedowosci Kosciola. Jego tekst stanowi jedynie tto dla refleksji czerpiacej z innych
zrodet. Trudnym do przyjecia byloby wnioskowanie, ze skoro w niebie istnieje kaptanstwo, po-
winny istnie¢ takze jego analogiczne formy na ziemi. Taki sposob rozumienia kwestii oznaczatby
powrdt do platonizujacego rozumienia Kosciota, ktore widzialo w nim przede wszystkim odbicie
rzeczywistosci niebieskiej, Nowej Jerozolimy; cala rzeczywistoé¢ widzialna Kosciota odzwier-
ciedla jego odpowiednik niewidzialny w niebie. Kierunek myslenia Listu do Hebrajczykow jest
wrecz odwrotny. To kaplanstwo Chrystusa daje sie zrozumie¢, gdy za punkt wyjscia przyjmie
sie kaplanstwo juz historycznie znane, mianowicie starotestamentalne. To pierwsze calkowicie
zastepuje swoj wczesniejszy chronologicznie i daleki teologicznie odpowiednik. Zob. tamze,
s. 76-80; A. Jankowski, K. Romaniuk, Kaplaristwo w Pismie Swigtym Nowego Testamentu, Ka-
towice 1972, s. 52nn.
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»Dlatego takze Pan Jezus, o§wieciwszy nas swoim przyjsciem, swiadczy w Ewan-
gelii, iz przyszedl, aby dopelni¢ Prawo, a nie je znie$¢ i dlatego zapragnal, aby
posta¢ Kosciota, ktdrego jest oblubieficem, promieniowata blaskiem czystosci,
tak aby w dniu sadu, gdy przyjdzie ponownie, mogt go (...) zasta¢ «bez skazy
czy zmarszczki» (Ef 5, 27). My wszyscy kaptani i lewici'? jesteSmy zobowigzani
nieodwolalnym prawem tych decyzji, aby od dnia naszych $wiecen oddawac za-
réwno nasze serca jak i nasze ciata dla wstrzemiezliwosci i wstydliwosci, aby$my

sie podobali Panu naszemu Bogu w ofiarach, ktére sktadamy kazdego dnia™>.

Mamy tutaj do czynienia z symbolika o charakterze naturalnym. Ukazuje ona
zwigzek plci i funkcji we wspdlnocie eklezjalnej. Reprezentantowi Chrystusa zo-
staje przypisana rola ukazywania na poziomie sakramentalnym Jego zwigzku
z Kosciotem. Zwigzek stanu duchownego z celibatem zostaje ukazany pozytywnie,
przede wszystkim poprzez zasade ukazujaca conformitas cum Christo. Nie cho-
dzi w zadnym wypadku o czystos¢ kultyczna, w pewien sposéb przypominajaca
pojecia starotestamentalne. Nie zachodzi tutaj takze odrzucenie seksualnosci jako
wymiaru negatywnego czy tez postepowanie odzwierciedlajace pewnego rodzaju
archaiczny lek przed plciowoscia. Motywacja jest pozytywna. Jest nig docenienie
meskosci jako wartosci, ktora jest zdolna do wyrazenia tajemnicy*.

Inny dokument, tekst prezbitera Tymoteusza z Konstantynopola z pocz.
VIIw., ukazuje zaleznos¢ mozliwoéci reprezentowania Chrystusa-Glowy
od plci prezbitera. Ponizszy tekst odnosi si¢ do pogladéw marcjonitéw, ktore
zostajg poddane przez autora krytyce:

»Mianuja oni kobiety jako nauczycielki swoich bfednych nauk. Pozwalaja nie
tylko na to, aby przewodzily one wszystkim mezczyznom, ale takze kaptanom.
Poniewaz w ten sposob czynig oni z kobiet swoja gtowe, przynosza hainbe praw-
dziwej gtowie: Chrystusowi naszemu Bogu™".

Koscidt starozytny konsekwentnie odmawial mozliwoéci udzielania $wie-
cen kobietom. Jedna z pojawiajacych sie motywacji jest ukazana linia zacho-
wania symboliki naturalne;j's.

Istotne wskazanie dotyczace rozumienia reprezentacji znajduje si¢ w de-
krecie Presbyterorum ordinis ostatniego soboru, ktore przypomina o powota-
niu prezbiteréw do doskonalosci. Obowigzek $wigtosci prezbitera zwigzany jest
z jego postuga wobec Kosciota oraz dziataniem w osobie Chrystusa. Przyjecie

12 Chodzi o diakondw.

3 DH 185 (tlum. wtasne).

" G. L. Miiller, Der Empfiinger des Weihesakraments. Quellen zur Lehre und Praxis der Kirche,
nur Mdnner das Weihesakrament zu spenden, Wiirzburg 1999, s. 81.

1> Theophilus Contantinopolitanus, De receptione heereticorum, PG 86a, 51-52 (thum. wlasne
z fac.).

16 Zob. M. Hauke, Women in the Priesthood. A Systematic Analysis in the Light of the Order of
Creation and Redemption, San Francisco 1988, s. 404nn.
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Swiecen jest wejsciem w nows, szczegdlna relacje z Bogiem. Jednym z jej pod-
stawowych wymiardw jest reprezentacja osoby samego Chrystusa:

»Przez sakrament §wigcen prezbiterzy upodabniaja sie¢ do Chrystusa Kaplana,
by bedac stugami Glowy, jako wspotpracownicy stanu biskupiego, wznosili
i budowali cate Jego Cialo, ktorym jest Kosciot™".

Mamy takze wazny tekst z konstytucji Lumen gentium, w ktérym mowa
jest o podobienstwie do Chrystusa ukazanym poprzez terminologie zwigzang
z kaptanstwem:

»Chrystus, ktérego Ojciec uswiecil i postal na §wiat (J 10, 36), za posredni-
ctwem swoich Apostoléw, ich nastepcdw, to znaczy biskupdw, uczynit uczestni-
kami swego uswigcenia i postannictwa. Oni za§ w sposob prawomocny przeka-
zali misj¢ swego postugiwania w réznym stopniu réznym osobom w Koéciele.
Tak oto ko$cielne postugiwanie, ustanowione przez Boga, jest sprawowane
na réznych stopniach $wiecen przez tych, ktérzy juz od starozytnoéci nosza
nazwe biskupow, prezbiteréw i diakonéw. Prezbiterzy, chociaz nie posiadaja
pelni kaplanstwa i w wykonywaniu swej wladzy sg zalezni od biskupdw, zwia-
zani sg jednak z nimi godnoscig kaptaniska i na mocy sakramentu kaptanstwa,
na podobienstwo Chrystusa Najwyzszego i Wiekuistego Kaptana (Hbr 5, 1-10;
7,24; 9, 11-28), sa wySwiecani, aby glosi¢ Ewangelie, by¢ pasterzami wiernych
i sprawowac¢ kult Bozy jako prawdziwi kaptani Nowego Testamentu. [...] Wy-
pelniajac misj¢ Chrystusa, Pasterza i Glowy, wedlug posiadanego stopnia wta-
dzy, gromadzg rodzing Boza jako braci ozywionych duchem jednodci i przez
Chrystusa w Duchu prowadza ja do Boga Ojca”'®.

Podobienstwo do Chrystusa-Kaptana ma swoje przelozenie w sprawowa-
niu kultu oraz w reprezentowaniu Go jako glowy Kosciota.

Takze watykanska deklaracja Inter insigniores z 1976 r. uzasadniajaca moz-
liwo$¢ przyjmowania kaplanstwa przez samych mezczyzn ujmuje w swojej
analizie problematyki kwesti¢ plci jako srodek wyrazu idei teologicznej:

»Stata nauka Kosciola, na nowo przedstawiona i szerzej ukazana przez Sobér Wa-
tykanski II [...] glosi, ze biskup lub kaptan, wypelniajac wlasciwy sobie urzad, nie
dziala we wlasnym imieniu, lecz reprezentuje Chrystusa, ktory dziala przez niego.
Sw. Cyprian pisat juz w I1I wieku: »kaptan dziata rzeczywiécie w zastepstwie Chry-
stusa«. Mozliwo$¢ reprezentowania Chrystusa $w. Pawel uwazal za co$ wlasciwe-
go dla jego postugiwania apostolskiego (por. 2 Kor 5, 20; Ga 4, 14). Najwyzszym
wyrazem i szczegolng forma takiego reprezentowania Chrystusa jest sprawowanie
Eucharystii, bedacej zrodlem i osrodkiem jednosci Kosciola, uczta sakramentalna,
w ktérej Lud Bozy taczy si¢ z Ofiarg Chrystusa. Wylacznie kaplan, ktory ma wiadze
sprawowania Eucharystii, dziala w tym wypadku nie tylko mocg udzielong mu przez
Chrystusa, lecz w osobie Chrystusa (in persona), to znaczy podejmujac Jego dzia-
tanie w taki sposdb, ze staje si¢ Jego obrazem, gdy wypowiada sfowa konsekracji.

17 Sobor Watykanski II, Dekret Presbyterorum ordinis, 12.
18 Sobor Watykanski II, Konstytucja Lumen gentium, 28.
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Kaptanstwo chrzescijaniskie posiada wigc charakter sakramentalny. Kaptan
jest znakiem, ktérego nadprzyrodzona skutecznos¢ wynika z przyjetych Swie-
ceni; powinien to by¢ znak wyrazny i tatwy do odczytania przez wiernych. Cata
ekonomia sakramentalna opiera si¢ na znakach naturalnych, bliskich psychice
czlowieka. »Znaki sakramentalne - jak méwi §w. Tomasz z Akwinu - oznacza-
ja co$ przez podobienstwo naturalne«. To podobienstwo naturalne odnosi si¢
zaréwno do osdb, jak i do rzeczy. Poniewaz w Eucharystii nalezy w sposéb sa-
kramentalny wyrazi¢ dziatanie Chrystusa, dlatego trzeba pamieta¢, ze nie by-
loby tego podobienstwa naturalnego, jakie powinno zachodzi¢ miedzy Chry-
stusem i Jego kaplanem, gdyby nie byl on mezczyzna; w takiej sytuacji trudno
bytoby dostrzec w kaptanie obraz Chrystusa. Chrystus bowiem byt i pozostaje
mezczyzng .

Dokument wskazuje na naturalny charakter znaku sakramentalnego
(i wszystkich innych znakéw ekonomii zbawienia) oraz taczacg sie z nim pro-
stote i powszechnie zrozumialy charakter. Kapfan nazywany jest w tym kon-
tekdcie obrazem Chrystusa.

Cho¢ nie dotyczy to juz argumentacji na rzecz dopuszczania samych mez-
czyzn do kaplanstwa, zblizona argumentacja znalazla si¢ w Dyrektorium o po-
studze i Zyciu kaptanow (1994 r.):

»[...] Upodobnienie do Chrystusa, za posrednictwem konsekracji sakramen-
talnej, okresla kaptana w Ludzie Bozym, czynigc go w specyficzny sposob
uczestnikiem uswiecajacej, nauczycielskiej i pasterskiej wladzy samego Jezusa
Chrystusa, Glowy i Pasterza Kosciofa.

Prezbiter, dzialajac in persona Christi Capitis, staje si¢ szafarzem istotnych
dzialan zbawczych, przekazuje prawdy konieczne do zbawienia i jest pasterzem
Ludu Bozego, prowadzac go do $wigtosci ™.

Jan Pawel II wliscie apostolskim Mulieris dignitatem z 1988 r. wskazuje
na konsekwencje oblubienczego charakteru stosunku Chrystusa do Kosciofa:

»Na szerokim tle »wielkiej tajemnicy«, ktdra wyraza si¢ w oblubienczym stosun-
ku Chrystusa do Kosciota, mozna takze w sposob wlasciwy zrozumie¢ fakt po-
wolania »Dwunastu«. Powolujac samych mezczyzn na swych Apostotéw, Chry-
stus uczynit to w sposob calkowicie wolny i suwerenny. Uczynit to z taka sama
wolnoscig, z jaka w calym swoim postepowaniu uwydatniat godnos¢ i powolanie
kobiety, nie dostosowujac sie do panujacego obyczaju i tradycji usankcjonowa-
nej 6wczesnym ustawodawstwem. Tak wiec hipoteza, ze powolal jako Apostotow
mezczyzn, stosujac sie do mentalnosci swoich czaséw, weale nie odpowiada spo-
sobowi dzialania Chrystusa. [...] Tu réwniez znajduje si¢ wyjasnienie powota-
nia »Dwunastu«. Byli oni z Chrystusem w czasie Ostatniej Wieczerzy; oni sami

19 Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Inter insigniores, 5, w: W trosce o petnig¢ wiary. Do-
kumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, red. J. Krolikowski, Z. Zimowski, Tarnéw 1995,
s. 117-118.

2 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanéw, Watykan 1994, 7.
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otrzymali tez sakramentalne polecenie: »To czyncie na mojg pamiatkel« (Lk 22,
19; por. 1 Kor 11, 24), zwigzane z ustanowieniem Eucharystii. Oni w dniu Zmar-
twychwstania wieczorem otrzymali Ducha Swietego, aby odpuszczaé grzechy:
»Ktoérym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, s im
zatrzymane (J 20, 23).

[...] Zawarty w ofierze Krzyza »bezinteresowny dar« w sposéb definityw-
ny uwydatnia znaczenie oblubieficzej mitosci Boga. Chrystus jest Oblubien-
cem Kosciota jako Odkupiciel §wiata. Eucharystia jest sakramentem naszego
Odkupienia. Jest sakramentem Oblubienica i Oblubienicy. Eucharystia uobec-
nia i — w sposéb sakramentalny — na nowo urzeczywistnia odkupienczy czyn
Chrystusa, ktory »tworzy« Kosciot, Jego Ciato. Z tym »Ciatem« Chrystus zjed-
noczony jest jak Oblubieniec z Oblubienicg. To wszystko zawiera si¢ w Liscie
do Efezjan. W te wielka »tajemnice« Chrystusa i Ko$ciota zostaje wprowadzo-
na odwieczna jedno$¢ »dwojga«, ustanowiona od »poczatku« miedzy mezczy-
zng i kobieta.

Jesli Chrystus, ustanawiajac Eucharystie, zwigzal ja tak wyraznie z kaptan-
ska postuga Apostoléw, to mamy prawo zywi¢ przekonanie, ze chcial w ten
sposdb wyrazi¢ zamierzong przez Boga relacje pomiedzy mezczyzng a kobieta,
pomiedzy tym, co »kobieces, a tym, co »meskie«, zaréwno w tajemnicy stwo-
rzenia jak i odkupienia. Przede wszystkim w Eucharystii wyraza si¢ w sposob
sakramentalny odkupienczy czyn Chrystusa-Oblubienca w stosunku do Ko$-
ciola-Oblubienicy. Staje sie to przejrzyste i jednoznaczne woéwczas, gdy sakra-
mentalng postuge Eucharystii, w ktorej kaptan dziata in persona Christi — wy-
pelnia mezczyzna™'.

Dokument wskazuje na przemyslany, celowy charakter decyzji Chrystusa
o wyborze Dwunastu jako grona wyfacznie meskiego. Celem takiego wyboru
jest m.in. idea teologicznej ,ilustracji” okreslonej relacji. Ich dalsza rola zwia-
zana jest m.in. z celebracja, ktdra wyraza oblubienczy charakter milosci Boga.
Zrealizowala si¢ ona krzyzu, a odzwierciedlana jest przez caly czas w Kosciele
i w Eucharystii.

4. Personam Christi gerere

Swiatto na rozumienie repraesentatio Christi rzucaja modyfikacje, jakie mialy
miejsce podczas tworzenia tekstu i redakeji dekretu Presbyterorum ordinis So-
boru Watykanskiego II. Pierwotne propozycje uniezalezniaty pojmowanie re-
prezentowania Chrystusa od kontekstu liturgiczno-sakramentalnego. Propo-
nowano ujecie przyjmowania prezbiteratu jako pelne powierzenie kandydata
Chrystusowi. Swiecenia miaty by¢ rozumiane jako wprowadzenie w catkowita
przynalezno$¢ do Niego. Punktem odniesienia byl tekst Kpt 21, 8 (,,Bedziesz
go uwazal za §wigtego, bo on ofiaruje pokarm Bozy. Bedzie swiety dla ciebie,

2 Jan Pawel II, List apostolski Mulieris dignitatem, Poznan 1988, 26.
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bo Ja jestem $wiety, Ja Pan, ktory was uswiecam”). Chciano podkresli¢ we-
wnetrzng przemiane upodabniajacg przyjmujacego do Chrystusa. Tak rozu-
miana przemiana prowadzila do ujecia Chrystusa jako zawsze obecnego
w osobie i czynnosciach prezbitera, nawet tych niezwigzanych z funkcjami
liturgicznymi i koscielnymi. Mozna moéwi¢ tutaj o checi wykorzystania kon-
cepcji quasi utozsamienia si¢. Bylo to ujecie obiektywizujace i jednoczesnie
statyczne, prowadzace do daleko idacej idealizacji postaci prezbitera. Pod
wplywem dyskusji nad projektem dokumentu ojcowie soboru dokonali
jednak zmiany optyki. Punktem odniesienia stalo si¢ nowotestamentalne
rozumienie postugi wraz ze swoja naturalng relacja do wspolnoty. Dziala-
nie prezbitera (jako minister) we wspolnocie jest przede wszystkim ministe-
rium®*. W calo$ci dokumentu jest widoczne, ze repraesentatio Christi ozna-
cza bycie dla Kosciota; jest ona znakiem wobec Kosciota, lecz mieszczacym
sie calkowicie w ramach wspoélnoty eklezjalnej, nie zas wobec niej, choéby
w cze$ci, zewnetrznym.

W kontekscie sakramentalno-rytualnego charakteru reprezentacji Chry-
stusa przez prezbitera pojawia sie kwestia glebi znaku, z jakim mamy do czy-
nienia. Dotyka to m.in. kwestii plci celebransa, jak réwniez charakteru
eucharystycznej celebracji Kosciota. Mozna spotkac sie¢ w tym kontekscie z ro-
zumieniem roli kaptana-celebransa jako jedynie cytujacego stowa Chrystusa
podczas liturgii*®. W istotny sposoéb zmienialoby to jego role zaréwno wo-
bec Chrystusa, jak i wspolnoty eklezjalnej. Jednak podczas liturgii nie mamy
do czynienia tylko z cytowaniem stéw Jezusa. Obecnos¢ Chrystusa wyrazana
jest nie tylko przez lekture odpowiedniego tekstu ze strony celebrujacego, lecz
realizuje si¢ takze w samej osobie prezbitera. Chodzi o obecnos¢ ijej wizu-
alizacje. Konstytucja Sacrosanctum Concilium stwierdza jednoznacznie, ze,
»aby urzeczywistni¢ tak wielkie dzieto, Chrystus jest obecny zawsze w swo-
im Kosciele, zwlaszcza w czynnosciach liturgicznych. Jest obecny w ofierze
mszy $wietej tak w osobie celebrujacego, gdyz »Ten sam, ktdry kiedys ofiaro-
wal siebie na krzyzu, obecnie ofiaruje si¢ przez postuge kaptanow, zwlaszcza
pod postaciami eucharystycznymi [...]. Jest obecny w swoim stowie, bo gdy
w Kosciele czyta sie Pismo Swiete, On sam przemawia™. Sacerdos gerit imagi-
nem Christi. Stopien glebi liturgii chrzedcijanskiej wyraza si¢ w tym, iz jest ona
prawdziwa pamiagtka. Liturgia staje si¢ anamnetycznym theatrum, gdzie nie
mamy do czynienia wylgcznie z narracja. Sama narracja czynitaby z liturgii
Eucharystii nowa, w duzej mierze niezalezng ofiar¢. Chodzi za$ o liturgiczne
theatrum, ktore oddaje szczegolny charakter osoby Jezusa i Jego obecnosci®.
Celem nie jest oddanie wydarzen z przeszlosci na zasadzie ich historycznej,

2 Zob. J. Puglisi, art. cyt., s. 155n.

# Zob. D. Ferrara, Representation or Self-Effacement? The Axiom ,,In Persona Christi” in St.
Thomas and the Magisterium, ,Theological Studies” 1994, nr 2, s. 212n.

2 Sobor Watykanski 11, Konstytucja Sacrosanctum Concilium, 7.

» Zob. S. Butler, ,,In Persona Christi”, ,Theological Studies” 1995, nr 1, s. 70-73.
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dramaturgicznej zgodnoséci*. W takim wypadku jako konieczna kwalifikacja
do przewodniczenia celebracji potrzebne bylyby nie $wiecenia, lecz zewnetrz-
na, rozumiana jako sztuka, wierno$¢ ukazywanemu pierwowzorowi. Wartos¢
liturgii bytaby wyznaczana nie przez waznos¢ celebracji, lecz jej efektownosc.
Podczas liturgii mamy natomiast do czynienia z reprezentacja sakramental-
n3. Ma on szeroki charakter. Na przyklad btedem byloby upatrywanie jej od-
niesienia jedynie do wydarzen Ostatniej Wieczerzy. ,,To czyncie na moja pa-
migtke” nie jest wskazaniem na konieczno$¢ dramaturgicznego odtwarzania
wylacznie Wieczerzy. Tajemnica jest znacznie szersza. Z resztg podczas samej
Ostatniej Wieczerzy miata miejsce antycypacja innego wydarzenia: Wielkie-
go Piatku. Tak wiec pamie¢ liturgii siega do szerokiego kontekstu Wielkiego
Czwartku, ktérym jest ofiara krzyza, ale takze — patrzac jeszcze dalej - i samo
zmartwychwstanie Jezusa”. To wszystko zawarte jest w celebracji Tajemnicy,
jaka ma miejsce podczas Eucharystii. Nie chodzi wylgcznie ani o narracje, ani
o oddanie jednego wydarzenia, ale o uobecnienie wielowymiarowosci tajem-
nicy zbawienia, ktérej wydarzenia paschalne sg elementem centralnym?. Stad
reprezentacja sakramentalna dotyczy takze widzialnosci znaku. Istotne sa wigc
nie tylko o stowa, ale i o dzialania celebransa-kaptana. Oczywiscie reprezen-
tacja taka ma swoje prawa. Np. celebrans nie jest kim$ tozsamym z Jezusem.
Cho¢ relacja prezbitera z Chrystusem posiada charakter znacznie glebszy
od wykonywania roli aktorskiej, nie mamy do czynienia w petng identyfikacja.
Poza tym podczas liturgii ma miejsce aktualne niewidzialne dzialanie takze
samego Chrystusa®.

26 Zob. R. Sokolowski, Obecnos¢ eucharystyczna. Studium z teologii fenomenologicznej,
Tarndéw 1995, s. 105n.

7 ,Otwarty bok jest pierwotnym miejscem, z ktérego wywodzi si¢ Kosciol, zrodlem, z kto-
rego pochodza budujace go sakramenty. W nakreslonym przez Ewangeliste obrazie jeszcze raz
widac to, co prébowaliémy zrozumie¢ w pierwszym namysle. Do ustanowienia Eucharystii nie
wystarczy Wieczerza. Stowa bowiem, ktore Jezus wtedy wypowiada, sa antycypacja Jego smierci,
przemienieniem jej w akt milo$ci, przemiang bezsensu w sens, ktéry otwiera sie dla nas. Ale
to oznacza takze, ze te stowa tylko nabraly znaczenia, tylko dlatego staly si¢ twdrcze na wieki,
ze nie pozostaly stowami, lecz znalazly pokrycie w Jego rzeczywistej $mierci. A z drugiej strony
ta $mier¢ bylaby pusta, gdyby Jego stowa pozostaly niezrealizowana obietnica, gdyby sie nie oka-
zalo, ze Jego milos¢ jest naprawde silniejsza od $§mierci, Ze sens zwyciezyt nad bezsensem. Smier¢
pozostalaby pusta, gdyby nie nadeszlo zmartwychwstanie, w ktorym stalo si¢ jasne, ze te stowa
wypowiedziane zostaly z Boskiej mocy, ze Jego milos¢ faktycznie jest na tyle silna, by siegna¢
dalej, ponad $mier¢. I tak te trzy elementy, czyli stowo, §mier¢ i zmartwychwstanie, przynaleza
do siebie. Ta trdjca stowa, §mierci i zmartwychwstania pozwala nam zrozumie¢ co$ z tajemnicy
samego trojjedynego Boga i w tradycji chrzedcijanskiej nazwana zostala »misterium paschal-
nyme, tajemnicg Wielkanocy. Tylko wszystkie te komponenty razem tworzg calo$¢ i prawdziwa
rzeczywistos¢. I ta jedna tajemnica Wielkiej Nocy jest zZrédlem, z ktérego wychodzi Euchary-
stia”. J. Ratzinger, Eucharystia. Bog blisko nas, Krakéw 2002, s. 46n.

8 Zob. J. Ratzinger, dz. cyt., s. 64-72; A. Gerken, Teologia Eucharystii, Warszawa 1977,
s. 39n; W. Kasper, Sakrament jednosci. Eucharystia i Kosciét, Kielce 2005, s. 89n.

# Zob. S. Butler, art. cyt., s. 73n.



38 Ks. Andrzej Danczak

5. Substancja sakramentu

Reprezentacja Chrystusa-Glowy faczy sie z jeszcze jednym zagadnieniem. Sakra-
menty budujace w przyjmujacym relacje do Chrystusa jako glowy Kosciola
i do samego Kosciola to chrzest, bierzmowanie, §wiecenia i matzenstwo. Dwa
ostatnie majg szczegdlny charakter wspolnotowy*. Wewnetrzna rzeczywistos¢
sakramentu $wiecen powigzana jest z wymiarem osobowym i osobistym po-
zostajagcym w relacji do konkretnej postaci, jaka jest mezczyzna. Cielesnosé¢
mezczyzny bedaca w nieustannym naturalnym odniesieniu do plci przeciwnej
ukazuje Chrystusa jako gtowe wobec Kosciota. Odniesienie plciowe jest tutaj
kluczowe. Poprzez nie uwidacznia si¢ dopelnienie pierwotnej relacji, jaka byt
zwigzek Jahwe ze swoim ludem w Starym Testamencie, a ktdra aktualnie urze-
czywistnia si¢ w relacji Chrystusa do Jego Kosciola®!. Kwestia dziatania w oso-
bie Chrystusa wigze si¢ réwniez z kwestig substancji sakramentu $wiecen.
Takze osoba przyjmujaca ten sakrament nalezy do jego substancji. Substan-
cja sakramentu $wiecen w stopniu prezbiteratu nie wyczerpuje si¢ wylacznie
na przekazywaniu wladzy nauczania, uswiecania czy wykonywania pasterskie-
go urzedu Chrystusa. Nalezy do niej roéwniez to, ze osoba przyjmujaca ten sa-
krament staje si¢ trwalym znakiem relacji Chrystusa-Glowy do Jego Kosciota.
Przyjmujacy $wiecenia w stopniu prezbiteratu (czy episkopatu) ukazuje osobe
Chrystusa w jej podstawowym odniesieniu, jakim jest odniesienie do Ko$cio-
ta. Punktem wyjscia reprezentacji nie jest ujecie wladzy ani mozliwosci spel-
nianych funkgji, lecz podstawowe odniesienie Chrystus — Kosciot, odzwier-
ciedlajace relacje narzeczenska pary. Stad znak ma konotacje naturalna, jaka
jest struktura stworzenia. Bazuje on na naturalnym zréznicowaniu pomiedzy
kobietg a mezczyzna, ktdre tworzy relacje komplementarnosci ukazujaca pel-
ni¢ odniesien. Przyjmujacy $wigcenia jest osobowym znakiem, ktérego pod-
stawg rozumienia jest natura. Istotnym znamieniem tego osobowego znaku
jest jego relacyjny charakter majacy swdj fundament w relacyjnym charakte-
rze ludzkiej plciowosci. Mezczyzna przyjmujacy $wigcenia nie jest traktowany
jako monada, lecz jako naturalnie ukierunkowany do plci przeciwnej, a wtor-
nie - do ojcostwa. Jest on zawsze postrzegany jako ,,odniesiony do”. Rozumie-
nie to ma swoje przetozenie chrystologiczne. Chrystus-kaptan poprzez znak
mezczyzny, ktéry przyjal swigcenia, realizuje swoje odniesienie do Kosciota.
Stad do istoty kaplanstwa nalezy upodabnianie si¢ do Chrystusa w catej moz-
liwej rozciggtosci®. Jednym z jego aspektow jest przyjecie ksztaltu egzystencji
Chrystusa. Generalnie christiformitas charakteryzuje droge calego i kazdego

30 Zob. G. L. Miiller, Priestertum und Diakonat. Der Empfinger des Weihesakramentes in schop-
fungstheologischer und christologischer Perspektive, Freiburg 2000, s. 73.

31 Zob. G. Martelet, Il mistero dellulleanza nei suoi rapporti col sacerdozio ministeriale,
w: Congregazione per la Dottrina della Fede, dz. cyt., s. 127-136; G. L. Miiller, Priestertum und
Diakonat...,s. 75-76.

32 Tutaj miesci si¢ takze motywacja celibatu biskupdw i prezbiterow.
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zycia chrzescijanskiego. Jest ona takze tlem wszystkich sakramentéw Kosciota.
Przyjmuje jednak szczegélng forme w sakramencie $wigcen®. Wspomniane
wczesniej przyporzadkowanie mezczyzny do funkeji ojcostwa nie dezaktuali-
zuje si¢ w wyniku podjecia celibatu. Ani macierzynstwo, ani ojcostwo nie za-
cierajg si¢ bowiem pomimo bezzennosci. Takze po podjeciu celibatu pozostaja
wobec siebie rézne i moga by¢ nadal realizowane. Zmienia si¢ — i powinna si¢
zmienia¢, a nie zanika¢ - ich forma. Celibat w rozumieniu katolickim nie jest
odrzuceniem malzenstwa, lecz podjeciem innej jego formy™*.

Jak zauwaza G. H. Miiller, ,przekazanie pelni wladzy tworzy tres¢ sa-
kramentu $wiecen (res sacramenti). Znak nalozenia rak i modlitwa konse-
kracyjna sprawia, iz przyjmujacy $wigcenia w swojej osobie, ktora realizuje
si¢ poprzez swoja duchowo-cielesng nature, jest reprezentantem Chrystusa
(res et sacramentum). Aby byto to mozliwe, trzeba zalozy¢ naturalna postac
znaku ludzkiej egzystencji we wzajemnym powiazaniu mezczyzny i kobie-
ty. Gdyby $wiecenia kaplanskie polegaty tylko na przekazywaniu pelni wia-
dzy w postudze stowa i sakramentu oraz zarzadu Ko$ciotem, zbytecznym
byloby pytanie, czy sam posiadajacy owe pelnomocnictwo na podstawie
naturalnej symboliki réznicy plci pomigdzy mezczyzng a kobieta musi po-
siada¢ kwalifikacje do przedstawiania w postaci znaku specyficznej relacji
Chrystusa do Kosciota™.

Stad wymiar pici nie tylko nie ulega relatywizacji (,tylko czlowiek’, ,,tylko
mezczyzna')*, lecz wrecz przeciwnie — wzmocnieniu. Nie jest to w zadnym wy-
padku dowartosciowywanie jednej plci przy jednoczesnej deprecjacji drugiej,
lecz w dobrym tego stowa znaczeniu jej ,,funkcjonalne” wykorzystanie. Chodzi
o podkreslenie aspektu relacyjnego, bez ktdrego takze tajemnica Kosciota staje
sie niezrozumiata¥.

6. W kontekscie dziatania in persona Ecclesiae

Istnieje takze inny wyraz reprezentacji, ktéra podejmuje prezbiter. Jest to age-
re in persona Eclesiae. Wymiar ten wydaje sie przeciwstawny wobec dziatania

 Zob. G. L. Miiller, Priestertum und Diakonat..., s. 76. 85-86.

3 Zob. E. Ferrara, Ordaining Women: Two Views, ,,First Things” 2003, nr 4, s. 35.

3 Zob. G.H. Miiller, Priestertum und Diakona.t..., s. 76.

¢ W tym kontekscie nie ma sensu powolywanie si¢ zwolennikéw ordynacji kobiet na tekst
Ga 3, 28: ,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie
ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym w Chrystusie Jezusie”
Tekst moéwi o fundamentalnej réwnosci ochrzczonych, a nie np. o niwelowaniu tozsamosci
plciowej, etnicznej czy spotecznej. J. Philipps, Exploring Galatians. An Expository Commentary,
Grand Rapids (MI) 2004, s. 113n; M. Gormann, Apostle of the Crucified Lord. A Theological In-
troduction to Paul & His Letters, Grand Rapids (MI) - Cambridge (UK) 2004, s. 208.

37 Zob. R. Spiazzi, La promozione della donna secondo la Chiesa, w: Congregazione per la
Dottrina della Fede, dz. cyt., s. 94n.
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reprezentujacego Chrystusa w Kosciele i wobec Kos$ciota. Nie jest to jed-
nak aspekt przeciwny. Bardzo czesto jest traktowany wrecz jako komple-
mentarny wobec pierwszego lub jako jego przedluzenie®*. Rozumienie
dzialania prezbitera jako wystepujacego w imieniu Ko$ciota ma swoje za-
korzenienie w mysli scholastycznej*. Takie pojmowania dziatania kaptana
nie moze jednak wigzac si¢ z przeswiadczeniem sugerujacym, ze zostal on
wybrany przez wspolnote jako jej rzecznik wobec Boga Ojca. Reprezen-
tacja Kosciola zwigzana jest nierozerwalnie z mozliwosciag dokonywania
konsekracji daréw eucharystycznych. Encyklika Mediator Dei Piusa XII
uwypukla to rozumienie: ,,To jedno tylko pragniemy przypomnie¢, ze ka-
plan jedynie dlatego dziala w imieniu wiernych, Ze zast¢puje osobe Jezusa
Chrystusa Pana naszego, ktory jest Glowa wszystkich czlonkéw i za nich
wszystkich siebie ofiaruje”.

Stad takze nie majg uzasadnienia postulat dopuszczania kobiet do kaptan-
stwa opierajacy si¢ na rozumieniu dzialania prezbitera jako reprezentujacego
takze Kosciol, a wigc odwolujacy si¢ m.in. do symboliki zenskiej lub postulat
domagajacy sie calkowitego pominigcia kwestii ptci w rozwazaniach nad kwa-
lifikacja dopuszczalnos$ci do prezbiteratu®.

Odnowiona po Soborze Watykanskim II liturgia zwraca postac celebransa
Eucharystii versus populum podczas caloéci liturgii. Cho¢ nie bylo to moty-
wacja przeprowadzajacych reforme*, takie ukierunkowanie osoby prezbitera,
w bardziej dobitny sposob zaznacza jego dzialanie in persona Christi.
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The Role of Representation in
in persona Christi agere Formula

Summary

By virtue of the sacramental consecration which the priest receives, he is conformed
to Christ the Priest, in such a way that he can act in the Person of Christ the Head. The
ordained priest acts in persona Christi. The priest does not simply become a function-
ary and the consecration does not set him apart to simply perform certain tasks in the
Church. The sacraments are signs related to the events of salvation. The person who
is ordained enters into the constitution of the sacramental sign: the priest is a sign of
Christ in His relation to the Church. The theological argumentation also appeals to the
complementarity of the sexes. Given the sacramental nature of the priesthood the one
who acts not only by the power but also in the person of Christ should be a man. The
“natural resemblance” of gender has sacramental significance, especially in the Eucha-
rist, the mystery of the New Covenant. The priest is a man because he is a sacramental
sign of Jesus Christ, who was and remains a man, in his Covenant relationship to the
Church as her Head and Bridegroom. This sacramental symbolism makes both the
ministry of Christ and the Church’s dependence on Christ visible.

Key words: in persona Christi, men, presbyter, priesthood, representation, sacrament



