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DUCHOWOSC SWIECKICH ORAZ FORMY JEJ REALIZACJI

Charakterystycznq cechg wspolfczesnego Kosciota Jest otwarcie na dar osob $wiec-
kich. Swiadcza o tym coraz liczniej powstajace i zatwierdzane ruchy, stowarzyszenia
czy tez zrzeszenia apostolskie, jak rowniez funkcje, zadania i postugi powierzane im we
wspolnocie Kosciota powszechnego. Jednoczesnie nalezy zauwazyé, ze sama $wiec-
kos$¢ oraz jej charyzmat domaga si¢ nieustannego wyjasniania i eksponowania. Wazne
jest to takze dla samych $wieckich, poniewaz w ten sposob buduje sig i formuje ich
chrzescijansko - eklezjalna tozsamos¢. Dlatego wydaje sig niezwykle waznym podjecie
proby przyblizenia samego fenomenu §wieckosci, jego charyzmatyczno$ci w panora-
mie eklezjalnej, powotania do $wigtosci oraz form zycia u§wigcajacego.

1. Pojecie swiecko$ci

Pojecie , $wieckosc”, jak rowniez tre$¢, ktéra ono zawiera, nalezy do podstawo-
wych zagadnien dokumentu Soboru Watykanskiego II: Dekret o Apostolstwie Swiec-
kich Apostolicam actuositatem. Inne dokumenty, ktére moga nam pomoc w zrozumie-
niu problematyki to: Konstytucja Dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium IV i V; Po-
synodalna Adhortacja Apostolska Jana Pawta IT Christifideles laici, bedaca efektem
obrad Synodu Biskupéw z 1987 r. Nalezy przyzna¢, ze posoborowy rozwoéj mysli
dotyczacej miejsca i roli 0s6b swieckich zyskuje coraz powazniejsze miejsce zar6wno
w dyskusjach gteboko teologicznych, jak réwniez w spotkaniach publicystycznych
dotyczacych miejsca i roli Ko$ciota w XX 1 XXI w.!

! Por. W. Stomka, Wizja swietosci w dokumentach Soboru Watykarskiego I, w: Duchowosé na
progu trzeciego tysiqclecia, pr. zb. pod red. M. Chmielewskiego, Lublin 1999, s. 87 — 100.
Autor odwolujac si¢ do nauki Jana Pawtla II zawartej w adhortacji Christifideles laici w
nastgpujacy sposob charakteryzuje problem: ,,Sytuujac laikat w wizji Kosciota jako Tajemni-
cy, Komunii i Misji, Ojciec Swigty uswiadamia laikatowi i catemu Kosciolowi chrzescijanska
Jego godnosé i udziat w godnosci Bozego synostwa oraz obdarowanie Duchem Swigtym,
jego wspolbycie Kosciotem wespot z innymi stanami Zycia i jego wspotodpowiedzialnosé za
wypelnienie misyjnego postannictwa Kosciota, przy pelnym respektowaniu tozsamosci $wiec-
kiego charakteru tego stanu”, tamze, 92; G. B. Hume, Towards a Civilisation of Love, Lon-
don1988, 63-75. Prymas Anglii swoje ujgcie prezentuje w nastgpujacy sposob: ,,As far as the
laity is concerned we are only at the beginning of the renewal which this understanding of the
Church requires. Anyone involved in teaching or pastoral care of any kind knows how self -
image and expectations determine behaviour and achievement. If laity are to play their full
part in the life of Church and to transform the world as they should, then they have to come
to realise the true nature and scale of their calling in Christ”, tamze, 70.
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Podjecie tego zagadnienia domaga sie sprecyzowania samego pojgcia. W powszechnym
nazewnictwie uZywamy termindw ,,§wiecki”, a takze ,.laicki” Taka terminologia postuguje
sig takze Sobor Watykanski I1.2 Rozwiazanie tego zagadnienia jest konieczne ze wzgledu
na jego wazno$¢. Rola $wieckich jest coraz bardziej dostrzegalna i istotna w zyciu Ko-
Sciola postanego do calego $wiata. Stowa Jezusa Chrystusa: ,,IdZcie wiec i nauczajcie
wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imig Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je
zachowywac wszystko, co wam przykazatem” (Mt 28,19-20), nie sa wlasnoscia jakiejkol-
wiek grupy lub instytucji. Ewangelia posiada charakter uniwersalistyczny. Nalezy jednak
podkresli¢ juz na samiym poczatku, Ze jest ona przywilejem ale jednocze$nie apostolskim
zobowiazaniem siggajacym konsekwencjami ostatecznego wymiaru cztowieka. W taki
sposdb ostrzega apostot narodow §w. Pawel: ,Nie jest dla mnie powodem do chluby to,
ze glosze Ewangelie. Swiadom jestem ciazacego na mnie obowiazku. Biada mi bowiem,
gdybym nie glosit Ewangelii!” (1Kor 9,16). Realizacja tego powotania dokonuje sig w rze-
czywistym $wiecie dzigki charakterowi zycia 0sdb $wieckich. Sg oni w powszechnym
mniemaniu zwigzani pod wieloma wzgledami ze §wiatem, w ktorym zyja i uswigcajg sie.
Droga czlowieka swieckiego wiedzie poprzez realizacjg powotania malzenskiego i rodzin-
nego, podejmowane prace, zawody, postugi, zycie spoleczne, polityczne.’

Teologia, precyzujac termin ,,$wiecki”, wyprowadza go z jezyka greckiego /aikos, a
nastepnie lacinskiego /aicus. Uwaza, ze wiasnie stad pochodzi dzisiejsza terminologia zwia-
zania z tzw. laikatem oznaczajacym stan ludzi $wieckich w Kosciele.* Siggajac do Leksyko-
nu Duchowosci Katolickiej znajdujemy dokladniejsze opracowanie tej terminologii: ,, Termin
synonimiczny z okresleniem , laikat”, ktore niestety blgdnie wyprowadza sig od ,,laik” (ac.
laicus — niewatajemniczony, dyletant, nieckompetentny w danej dziedzinie). Teologicznie
termin ,,Jaikat” wywodzi si¢ od gr. laos, ktére oznacza ogol spolecznosci wierzacych w
Boga, lud Bozy powotany do czynnego zaangazowania w zycie duchowe”.* Jak wigc mo-
zemy zauwazy¢, terminy te moga by¢ uzywane w sposob synonimiczny.

Nalezy podkre$li¢ konieczno$¢ odroznienia swieckosci od innego terminu, jakim jest
sekularyzm, oznaczajacy przyjecie koncepcji $wiata i czlowieka z pominigciem osoby Boga.
W Jego miejsce wprowadza sie wowczas calos¢ dorobku mysli ludzkiej, podkreslajac jej
potege i nieprzemijalnos¢ oraz ponadczasowo$é. Tak rodzi sig, jak twierdzi Papiez, a
zgubienie wspofczesnego cztowieka, poniewaz utknat on w pokusie horyzontalizmu pro-
wadzacego do odrzucenia dziedzictwa chrzescijanskiego, leku przed przyszioscia, frag-
mentaryzacji Zycia, zaniku przejawow solidarnosci migdzyludzkiej, wizji antropologiczne;j
pozbawionej Boga, nowej kultury praktycznego agnostycyzmu i obojetnosci religijne;.*

2Por. KK 30.,,Wyjasniwszy obowiazki hierarchii, Sobor §wiety zwraca ochotnie swoja uwage ku
stanowi tych chrzescijan, ktorych nazywa laikami. Ot6z jesli wszystko, co powiedziano o Ludzie
Bozym, stosuje na rdwni do §wieckich, zakonnikéw i kleru, to jednak pewne rzeczy w sposob
szczegOlny dotycza $wieckich — mezczyzn i kobiet— z racji ich stanu i postannictwa...”, tamze.

3 Por. E. Weron, Teologia zycia wewnetrznego Swieckich, Poznan - Warszawa 1980, 9.

4 Por. Laie, w: Handbuch theologisher Grundbegriffe, Miinchen 1962, t. 11, 8.

S W. Seremak, Swiecki, w: Leksykon Duchowosci Katolickiej, Lublin — Krakow 2002, 865.

¢ Jan Pawel, Adhortacja Apostolska Ecclesia in Europa, nr 34, W. Slomka, Profetyczne
postannictwo duchowosci katolickiej wobec ,,spoleczenstwa chorego na horyzontalizm”,
w: Kosciot w zyciu publicznym, pr. zb. pod red. K. Gézdzia, K. Klauzy, Cz. Rychlickiego,
H. Slotwinskiej, P. Szczéra, t. I, Lublin 2004, 189-200; E. Weron, Powolanie i postannictwo
ludzi $wieckich w swietle dokumentow koscielnych, Poznan 1989, 132-133.
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Z punktu widzenia zagadnienia, ktore zostato podjete po wiele wazniejsza od semantyki
jest tres¢ jaka kryje sie pod uzywanymi terminami. Miarodajnym opisem, wyznaczajacym
sposdb pojmowania §wieckosci jest soborowy, pochodzacy z Lumen gentium nastgpujacy
fragment: ,,Pod nazwa $wieckich rozumie sig tutaj wszystkich wiernych chrzescijan nie
bedacych cztonkami stanu kaptanskiego i stanu zakonnego prawnie ustanowionego w Ko-
$ciele, mianowicie wiemnych chrzescijan, ktorzy jako wcieleni przez chrzest w Chrystusa,
ustanowieni jako Lud BoZy i uczynieni na swoj sposob uczestnikami kaptanskiego, pro-
rockiego i krolewskiego urzedu Chrystusowego, ze swej strony sprawujg wlasciwe cate-
mu ludowi chrzescijanskiemu postannictwo w Kosciele i w $wiecie”.” Rozwinieciem
mysli soborowej sa okreslenia, jakie odnajdujemy w Adhortacji Jana Pawta I1 Christifide-
les laici. Papiez podkreslajac pozytywne, w stosunku do przesziosci aspekty powotania
do swieckosci, zaznacza, Ze nie jest to przynalezno$¢ biema do Kosciota, ale nalezy ona do
jego istoty, wspdlnie z hierarchia. Taki status wynika z sakramentu chrztu $w. jednoczace-
go wszystkich wiemnych.! Konsekwencje jaki ten sakrament inicjacji chrzescijaniskiej po-
woduje w zyciu czlowieka tj. usynowienie w Jezusie Chrystusie, zjednoczenie z Nim, a w
ten sposob z kazdym czlowiekiem, zamieszkanie Ducha Swietego, udziat w kaptanskim,
prorockim i krolewskim urzedzie Chrystusa sprawiaja, iz $wieccy nie mogg by¢ marginali-
zowani w zyciu calej spolecznosci wierzacych.®* Mozna stwierdzi¢, za nauka teologii, ze
Koséciét bez udziahi i zaangazowania $wieckich nie bytoby soba w swojej istocie.'

Nalezy pokresli¢, ze wspolczesna teologia idac za wskazaniami teologii przedsobo-
rowej i Soboru Watykanskiego II przyznaje $wieckim coraz powazniejszy i odpowie-
dzialny status w Kosciele powszechnym. Zostata zatem zerwana pewna predestynacyj-
na mentalno$¢ zwigzana z podzialem Kosciola na stany doskonatosci. Taki sposob wi-
dzenia przyznawal niestusznie pewne priorytety stanom w strukturze Kosciota. Po-
przedni podzial niestety dzielit wspélnotg, a tym samym nie pozwalal na wlasciwe po-
wolaniu realizowanie powolania do zycia i misji w Kosciele.'!

2, Charyzmat §wieckosci

Odwolujac si¢ do nauki ojcow Soboru Watykanskiego II znajdujemy okreslenie,
ktore posiada zasadnicze znaczenie dla zrozumienia charyzmatycznosci $wieckich.
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium ujmuje tg kwestig w nast¢puja-
cym okresleniu: ,,Wlasciwoscia specyficzna laikow jest ich charakter swiecki. (...)
Zadaniem ludzi $wieckich, z tytulu wiasciwego im powolania, jest szuka¢ Krolestwa
Bozego zajmujac si¢ sprawami §wieckimi i kierujac nimi po mysli Bozej. (...) Tam ich Bog
powotluje, aby wykonujac wlasciwe sobie zadania, kierowani duchem ewangelicznym
przyczyniali sie do uswigcenia $wiata na ksztalt zaczynu, od wewnatrz niejako, i w ten
sposob przykladem zwtaszcza swego zycia promieniujac wiara, nadzieja i miloscia, uka-
zywali innym Chrystusa” "2 Z tej wypowiedzi Kosciota, jak mozemy zauwazy¢, wynikajg

"KK 31; por. E. Weron, Powolanie..., dz. cyt., 45.

¥ Por. Christifideles laici 9; KK 33.

® Por. Christifideles laici, nr 10-14.

'® Por. M. Chmielewski, Vademecum Duchowosci Katolickiej, Lublin 2004, 257; por. KK 32.
"' Por. E. Weron, Teologia..., dz. cyt., s. 11; W. Stomka, Wizja swietosci..., dz. cyt., 92-93.
2KK 31.
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wazne postulaty, pozwalajace postrzega¢ §wiecko$¢ jako charyzmat dla $wiata. Chary-
zmat (gr. charizesthai obdarowywacé, charismata dary), jak wiemy, jest darem nadprzy-
rodzonym, ktory zostaje udzielony przez Ducha Swigtego dla speinienia okreslonej shuzby
we wspolnocie Ludu Bozego."® Powolanie do zycia w $wieckosci jest zatem Bozym we-
zwaniem — darem do realizacji Jego planu wobec $wiata. Chrze$cijanin, ktéry otrzymuje dar
uswigcania si¢ w stanie $wieckim, realizuje konkretne powolanie. Takie ujecie zrywa ze
stereotypowym pogladem twierdzacym, Ze jest to stan gorszy jakoSciowo od innych po-
wolan. Powotanie do zycia w §wieckosci jest zatem nadprzyrodzonym darem pozwalaja-
cym zy¢ chrzescijaninowi w jednosci z Bogiem po$rod otaczajacego $wiata. Papiez w
Adhortacji Christifideles laici twierdzi, ze §wieckos¢ posiada wlasciwy sobie ,,rys specy-
ficzny”." Za$ dalej odwolujac sie do Dekretu o Apostolstwie Swieckich twierdzi: ,,W
istocie Koscio! choé nie jest ze $wiata (por. J 17, 16), zyje w §wiecie i w nim kontynuuje
— zgodnie z otrzymanym mandatem — odkupiencze dzieto Jezusa Chrystusa”.'’ Dlatego
nalezy stwierdzi¢, ze wszyscy chrzescijanie uczestnicza w §wieckim charyzmacie Ko-
Sciota. Oprocz powotania do zycia w swieckosci nalezy pokresli¢ fakt uzdolnienia do
przemiany $wiata poprzez forme ,zaczynu” Swiecko$é, ktéra ma przemieniaé $wiat,
osiagajac pelny sens w Jezusie Chrystusie musi by¢ otwarta na dary uzdalniajace. Zatem
jest ona darem Boga dla $wiata.'* Swiat, dla ktorego jest powolywany chrzescijanin i
jednoczesnie postany, ujawnia sig jako: ,,...pole i narzedzie ludzi §wieckich w realizacji ich
chrzescijanskiego powotania”.'” Przyjmuja oni, jak méwi Sobor Watykanski II: ,,...ksztalt
zaczynu”." Taka sytuacja prowadzi do stwierdzenia, ze $wiecko$c nie jest pojeciem jedy-
nie o charakterze socjologicznym, jako przeciwstawienie do postawy wiary. Tak niestety
niejednokrotnie uzywa sig tresci tego pojecia. Swieckosé, jak wynika z badan nad Obja-
wieniem i interpretacja nauki Kosciofa, jest wartoscia teologiczna. Bog, ktory powotat
$wiat do istnienia i odkupit go, pozwala aby ludzie w tym dziele uczestniczyli prowadzac
do pelnego, uswiecajacego zjednoczenia.'® Idac za glosem Nauki Soboru Watykanskiego II
i Papieza Jana Pawla II nalezy stwierdzi¢, ze: ,,To wszystko, co dla 0séb duchownych
moze by¢ zadaniem dodatkowym lub wyjatkowym, w przypadku swieckich stanowi typo-
we dla nich postannictwo. Wtasciwe im powotanie polega na tym, ze maja «szukaé Kroéle-
stwa Bozego zajmujac sie sprawami $wieckimi i kierujgc nimi po mysli Bozej»”.2° Teologia
nazywa ten charyzmat §wieckich ,.konsekracja §wiata” (consecratio mundi).*' Juz sam
termin wskazuje na sakralna przemiane rzeczywistosci, ktora dokonuje sie pod wplywem
taski Bozej. Pierwsza konsekracja sigga momentu powotlania wszystkiego do istnienia z
jednoczesnym aktem aprobaty dla powstalego dziela (por. Rdz 1,1-2,7). Swiat nie jest

* L. Stachowiak, Charyzmat w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1995, s. 92; E. Weron, Powo-
fanie..., dz. cyt., 75.

“CHL 15.

'S Tamze; S. Urbanski, Duchowos¢ integrujqca Europe, w: Duchowos$é Europy, pr. zb. pod
red. S. Urbanskiego, M. Szymuli, Warszawa 2001, 107-110.

1Por. KK 31.

"CHL 15.

BKK3L.

CHL 15.

2 Tamze.

2'DA 2; 7; por. E. Weron, Teologia..., dz. cyt., 16.
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kaprysem Boga ale urzeczywistnieniem Jego woli.”? Niewatpliwie druga konsekracja jest
tajemnica Wcielenia.” Nastgpna odstong tajemnicy Boga wobec konsekrowanego $wiata
jest Zestanie Ducha Swietego, ktory kontynuuje zbawcze dzielo wobec $wiata poprzez
rzeczywisto$¢ Kosciola.* Ten z kolei, jako ,,Mistyczne Cialo” posiada charakter powszechny
tzn. obejmujacy wszystkich. Nie bez znaczenia w tym nadprzyrodzonym ,,organizmie” pozo-
staja $wieccy. Podstawg w relacji chrzeécijanina do konsekrowanego §wiata stanowi chrzest
$w. Jest on nazywany fundamentem toZsamosci chrzescijanskiej, poniewaz nie tylko inicjuje
cato$¢ zycia nadprzyrodzonego kazdego wierzacego, ale jest bezposrednim, komunikacyj-
nym zwiazkiem pomigdzy Bogiem i $wiatem. Wymieniony w tym miejscu sakramentalny
zwiazek o niezatartym znamieniu, jest w swojej istocie mito$cia prowadzaca do autentycznego
Swiadectwa wobec otaczajacego $wiata. Jest to zatem sakralna $wiecko$¢ posrod $wiecko-
Sci zsekularyzowanej.”* Idac za mysla wspolczesnej teologii duchowosci $wieckich nalezy
zaznaczyc, ze: ,,...Kosciot nie bylby sobg bez wiemnych $wieckich. To nie jest Kosciol du-
chownych i zakonnikow. Gdyby w Kosciele zabrakio swieckich, wowczas duchowni i osoby
konsekrowane utracityby wlasna tozsamos¢. Zamiast wigc w duchu dawnych stereotypow
sztucznie przeciwstawiac sobie poszczegolne stany w Kosciele, nalezy koniecznie podkreslaé
ich komplementamos¢”.? Konsekracja $wiata oraz miejsce i rola Kosciota wskazuje na spo-
sOb realizacji wezwania Jezusa Chrystusa zawartego w przytoczonym fragmencie Ewangelii.
Jest to droga $wigtosci realizowanej poprzez swiecko$é.”’

3. Powolanie do §wigtosci

Swiecko$é w calej swojej istocie jest wpisana w zasadnicze powolanie dotyczace
kazdego chrzescijanina. Jest to powolanie do $wigtosci czyli catkowitego zjednoczenia
z Bogiem. Realizuje si¢ ono w pewnym stopniu juz w zyciu doczesnym, za§ swoja
pelnig osiaga w mitodci eschatologicznej. Jak stwierdza Jan Pawet Il w Adhortacji
Christifideles laici: ,,Jest to pierwsze i podstawowe powotlanie”.?* Odwolujac sig¢ do
autorytetu, jakim jest wykladnia nauki Kosciota zawarta w dokumentach Soboru Waty-
kanskiego II znajdujemy wskazanie dotyczace powszechnego powotania do $wietosci:
,»Totez wszyscy w Koéciele, niezaleznie od tego, czy naleza do hierarchii, czy sa przed-
miotem jej funkcji pasterskiej, powotani sa do §wigtosci, zgodnie ze stowami Apostota:
«Albowiem wola Boza jest wasze uswigcenie» (1Tes 4,3)”.%

2 Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. 1, Lublin 2000, 88; S. Urbanski, Duchowosé..., dz. cyt. 105.

3 Por. S. Urbanski, Mistyczne perspektywy rozwoju duchowego chrzescijanina wskazane
przez Jana Pawla Il na progu trzeciego tysiqclecia, w: Duchowosé chrzescijanska na
progu trzeciego tysiqclecia, pr. zb. pod red. J. Machniaka, J. Gogoli, Krakéw 1999, 52-58;
Cz. Bartnik, Dogmatyka..., dz. cyt, 556-559.

¥ Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka..., dz. cyt., 833; S. Urbanski, Duchowosé wspéiczesnego Kosciola,
w: Duchowosé wspélczesnego Kosciola. Materialy z sympozjum z racji 185 rocznicy Wydzialu
teologicznego 16.05.2002, pr. zb. pod red. S. Urbanskiego, Warszawa 2002, 103-108.

% Por. Luigi Boriello, Giovanna delia Croce, Bruno Secondin, Duchowos¢ chrzescijariska
czaséw wspolczesnych, tt. M. Pierzchala, Krakow 1998, 349.

2 M. Chmielewski, Vademecum..., dz. cyt., 257.

7 Por. tamze.

#CHL 16.

¥ KK 39; por. D. Wider, Duchowosé dla wszystkich, Krakéw 2001, 15 -21.
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Juz w tym momencie nalezy zaznaczy¢, Ze to wezwanie Boga skierowane do wszyst-
kich, nie posiada charakteru wylacznego, jak to wynika z wypowiedzi Papieza i Sobo-
ru. Jest ono uniwersalistyczne pod kazdym wzgledem. Nalezy takze doda¢é, ze nie
mozna go traktowaé w formie przywileju, ale jest ono wymogiem niezbywalnym.®
Wynika ono z tajemnicy i charakteru sakramentu chrztu, uczestnictwa w zyciu Bozym
oraz identyfikacji z Kosciotem. Swietos¢, ktéra jest zyciem w komunijnej jednosci z
Bogiem poprzez mitos¢, realizuje si¢ w konkretnej sytuacji egzystencjalnej czlowieka i
$wiata. Bog uswigca czlowieka w takiej rzeczywistosci, ktdra rozwija si¢ wraz z nim i
obok niego. Swiat jest polem i przestrzenia dziatania Ducha Swigtego. To wtasnie On
jest sprawca konsekracji cztowieka i rzeczywistosci doczesnej. Wlasnie dlatego wszystkie
sprawy $wiata podlegaja Jego dzialaniu. W zwiazku z tym nic nie moze by¢ zsekulary-
zowane. Na uzasadnienie miejsca chrze$cijanina w tej rzeczywistosci warto przyto-
czy¢ stowa autorytetow duchowych, na ktore powotuje si¢ Jan Pawel Il w swojej
refleksji na temat $wigtosci ludzi $wieckich. Sw. Leon Wielki w tym kontekscie mowi:
»Agnosce, o Christiane dignitatem tuam!”.>' Natomiast §w. Augustyn twierdzi: ,,Raduj-
my sie i sktadajmy dzieki: stali$my sie nie tylko chrze$cijanami, ale Chrystusem (...).
Zdumiewajcie si¢ i cieszcie: staliémy si¢ Chrystusem”.*

Warto spojrze¢ na okolicznoséci w jakich realizuje sig droga do $wietosci Swieckiego
chrzescijanina. Kolejny raz przybliza nam tg prawde nauka Soboru Watykanskiego I w
stowach: ,,Wszyscy tedy chrzescijanie beda z dnia na dzief coraz bardziej uswigcac sig¢ w
warunkach swego zycia, posrod swych obowiazkdw czy okolicznosci zycia, jesli z wia-
ra przyjmuja wszystko z reki Ojca niebieskiego i wspotdzialaja z wolg Boza, ujawniajac
takze w stuzbie doczesnej przed wszystkimi t¢ mito$¢, ktora Bog §wiat umitowat”
Powolanie do $wigtosci wynikajace z sakramentalnego chrztu uwzglednia zatem aktuali-
zacje Ewangelii w codzienno$ci cztowieka, przenika ja i konsekruje, podnoszac ku Bogu.
Swiat wspolczesny domaga si¢ nadania mu wyzszej wartoéci. Kryzysy wartosci, jakich
doswiadczamy, sa wyzwaniem stojacym przed chrzescijanami XXI wieku. To wyzwanie
w sposob szczegolny dotyka §wieckich. Zatem, to wilasnie oni potrzebujg formacji w
specyficznej i wiasnej duchowosci. Wydaje sig, ze tak jak méwimy o duchowosci ka-
planskiej i zycia konsekrowanego, ktére wyrastaja z ogolnoludzkiej duchowosci, tak rowniez
$wieccy coraz bardziej domagaja sie spojnej doktryny duchowej. Sama w sobie doktryna
nie prowadzi do peini uswiecenia. Jej urzeczywistnianie poprzez permanentna formacjg
pozwala chrze$cijaninowi zy¢ w komunii z Bogiem, samym sobg, drugim cztowiekiem i
$wiatem przeniknietym Duchem Bozym. Podsumowujac mozna podkresli¢ nastgpujace
kwestie dotyczace uswigcajacego zycia §wieckich:

1. powszechne powotlanie do $wigtoéci upowaznia a nawet obligatoryjnie ukierun-
kowuje zycie i apostolstwo §wieckich,

2. powotanie do $wietosci ludzi swieckich jest kierowane w sposob szczegolny ku Swiatu,

3. $wiadectwo zycia uswigcajacego jest przemiana i konsekracja rzeczywistosci
kazdego czasu i przestrzeni.*

% por. CHL 16; por. E. Weron, Powolanie..., dz. cyt., 240.

31 Sw. Leon Wielki, Sermo XX, 3: S. Ch. 22 bis, 72.

2 Sw. Augustyn, In Joann. Evang, tract.,21,8: CCL 36,216.
BKK41.

3 Por. E. Weron, Teologia...,dz. cyt.,21.
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4. Formy realizacji $wigtosci przez swieckich

Do istotnych i zarazem praktycznych kwestii duchowosci §wieckich naleza formy
Jjej realizacji. Warto postawi¢ pytanie o sposob wprowadzenia osoby Jezusa Chrystusa
w zycie chrze$cijanina 1 w egzystencjg otaczajacej go rzeczywistosci. Dwa wzajemnie
uzupeiniajace si¢ fragmenty nauki Kosciofa wydaja sie by¢ w tym miejscu niezwykle
pomocne i przydatne. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium twierdzi:
»Ludzie $wieccy zrzeszeni w Ludzie Bozym i ustanowieni w jednym Ciele Chrystuso-
wym pod jedna Glowa, kimkolwiek sa, powotani sa do tego, aby jako zywe cztonki ze
wszystkich sit swoich, jakie otrzymali z dobrodziejstwa Stworzyciela i taski Odkupicie-
la, przyczyniali si¢ do wzrastania Kosciola i do jego ustawicznego uswiecania”.®® W
nastgpnym punkcie Sobor w sposob szczegdtowy wyjasnia: ,,Wszystkie bowiem ich
uczynki, modlitwy i apostolskie przedsigwzigcia, Zycie matzenskie i rodzinne, codzien-
na praca, wypoczynek ducha i ciata, jesli odbywaja si¢ w Duchu a nawet utrapienia
zycia, jesli cierpliwie sa znoszone, staja si¢ duchowymi ofiarami, mitymi Bogu przez
Jezusa Chrystusa” (por. 1P 2,5).3

Jak wiec widzimy, cala przestrzen ludzkiego zycia moze by¢ forma dazenia do
$wigtosci. Powotanie do zaistnienia, a nastepnie powotlanie do zycia z Bogiem jest wej-
Sciem w konkretna formg realizacji duchowosci. Z tego podstawowego powotania
rodza sie nastepne. Wiasnie to wezwanie przez Boga do catkowitej mitosci realizuje sig
poprzez zycie kaptanskie, konsekrowane o charakterze monastycznym, $wieckie kon-
sekrowane w instytucie, matzenskie, oraz po$wigcenia dla konkretnego celu. W na-
szych rozwazaniach zatrzymamy si¢ na formach, ktoére w sposéb bezposredni zwiaza-
ne sa ze $wieckoscia i wskazuje na nie Dekret o Apostolstwie Swieckich Apostolicam
actuositatem, Soboru Watykanskiego I1.>

Absolutnym fenomenem jest zycie matzenskie i rodzinne. Wprawdzie pozostaje ono
w kategorii powotan szczegdétowych, ktérym nalezy poswigci¢ odrebna refleksjg, ale
jednoczesnie w pelni zawiera §wieckos¢. Malzenstwo i rodzina jako ,,Koséciét w po-
mniejszeniu”, jak twierdzi wybitny teolog Y. Congar, odgrywa we wspotczesnej ducho-
woscl coraz wazniejsza role, ze wzgledu na swoje miejsce i niekwestionowalne znacze-
nie. W tymze ,,mikrokos$ciele” realizuje sig, przy wspétpracy z Kosciotem powszech-
nym, calo§¢ zycia chrzescijanskiego. W rodzinie odbywa si¢ przekaz prawd wiary,
czyli edukacja dogmatyczna; ksztattuja sie postawy moralne adekwatne do wskazan
ewangelicznych oraz sprawowany jest kult.* Nalezy podkre$lié, ze duchowos$¢ mat-
zenska i rodzinna zawiera w sobie pozaindywidualistyczna potencjalnosé. Duchowo
rozwijajacy sie malzonkowie w ramach sakramentalnej konsekracji matzenskiej sg zna-
kiem i $rodkiem formacyjnym wobec siebie, jak rowniez wiasnego potomstwa. Wia-
$nie w przestrzeni rodziny realizuja si¢ rady ewangeliczne, ktére w zZyciu monastycz-
nym przyjmuja formg $lubow, tj. czysto$¢, ubostwo i1 postuszenstwo.*

KK 33.

BKK 34.

7 Por. S. Urbanski, Duchowosé..., dz. cyt., 109-110.

% Por. E. Weron, Teologia..., dz. cyt., 117-118; Powolanie..., dz. cyt., 74-75.

* Por. tamze., 5. 90 - 100; B. Testa, Sakramenty Kosciota, tt. L. Balter, Poznan 1998, 362 - 364.
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Do form uswigcajacych zycie $wieckich nalezy zaliczyé prace.® Wskazanie, ktore
odnajdujemy w Pisémie Swigtym: ,,Czyficie sobie ziemig poddana” (Rdz 1, 28), powta-
rzane jest wielokrotnie, np. Wj 16,23-30; 23,12; Pwt 5,12-15. Idac za my$la W. Grana-
ta, ktory w tym wskazaniu widzi podobienstwo do Boga, poniewaz jest wspotstwarza-
niem $wiata, nalezy pokresli¢, ze udziat w tym dziele jest takze nacechowany odpowie-
dzialno$cia za jego ksztalt i ducha.”’ Praca jako forma uswigcania jest Srodkiem dla
samego pracujacego, a jednoczes$nie wyrazem mitosci i troski o blizniego.*? W scistym
zwiazku z praca pozostaje wykonywanie okreslonego zawodu. Jest to praktyczna reali-
zacja w okreslonej dziedzinie uswigcajacego Bozego wezwania.®

Kolejnym elementem ksztalttujacym duchowos¢ §wieckich, a wynikajacym z auten-
tycznego do§wiadczenia wiary w Kosciele, Objawieniu, sakramentach $w., jest rado$é
chrzescijanska.* Sama w sobie by¢ moze nie jest forma duchowosci, ale z pewnoscig
nalezy do istotnych elementow ja ksztattujacych. W Pismie Swigtym wielokrotnie spo-
tykamy przyktad Jezusa, ktéry ,,rozradowat si¢ w Duchu Swigtym” (Ek 10,21). Ra-
dosé nie jest jedynie psychologicznym zabiegiem, ale stanowi obraz duszy czlowieka.
Catos¢ zycia duchowego wyrazajacego sie poprzez kontemplacje i dziatanie niesie w
sobie otwarto$¢ na rozpoznanie i realizacje woli Boga wobec swiata. Dlatego mozna
powiedzie¢, ze najglebszym zrodtem radosci chrzescijanskiej, zawierajacej w sobie zna-
miona egzorcyzmu wobec smutku wynikajacego z grzechu, jest rozpoznanie celu i
sensu ludzkiego powotlania. Powolanie $wieckich do konsekracji s§wiata winno byé
odzwierciedleniem takiej postawy. Sw. Tomasz z Akwinu omawia cnotg eutrapelii, czyli
dotyczaca radosci chrzescijanskiej, zawarta we wstrzemigzliwosci. %

Do formy realizacji duchowosci $wieckich nalezy takze cierpienie wpisane w ludz-
ka naturg. Obecne doSwiadczenia otaczajacego Swiata wydaja si¢ by¢ najlepszym §wia-
dectwem i dowodem apostolskiego charakteru cierpienia.*® Ciagle aktualne i nie bez
znaczenia sg stowa Chrystusa, ktory poprzez cierpienie wypeinit odkupiencza wolg
Ojca wobec $wiata: , Kto nie bierze swego krzyza, a idzie za Mna, nie jest Mnie go-
dzien” (Mt 10,38). ,,Jesli kto chce p6j$¢ za Mna, niech sig zaprze samego siebie, niech
wezmie krzyz swoj i niech mnie nasladuje™ (Mt 16,24). Cierpienie potaczone z asceza
wyznacza wla$ciwy sens tej ostatniej, poniewaz jej koniecznos¢ wynika z nastgpstw
grzechu pierworodnego, grzechow osobistych, powotania do jednosci z Bogiem oraz
konieczno$ci nasladowania Jezusa Chrystusa.*’

Oprocz form apostolskich realizacji powszechnego powotania do $wigtosci, o jakich
moéwi Dekret o Apostolstwie Swieckich Soboru Watykanskiego II tj. przenikniecie du-

“ Por. J. Machniak, Duchowos¢ pracy ludzkiej w mysli teologicznej kard. Stefana Wyszyriskiego, w:
Duchowosé Prymasa Tysiqclecia, pr. zb. pod red. J. Machniaka, J. Gogoli, Krakow 2002, 135-158.

4 Por. KDK 34.

2 Por. S. Wyszynski, Duch pracy ludzkiej, Poznan 1957, 28-31.

#Por. KDK 11;35;57; DA 7.

4 Por. Pawel V1, Adhortacja apostolska Gaudete in Domino, w: Pawet VI, Nauczanie spo-
feczne. Przemowienia i inne dokumenty 1974 — 1975, t. lI, Warszawa 1978.; M. Tatar,
Duchowos¢ malzenstwa i rodziny dzis, Radom 2004, 177-183.

#Por.STh,I1-1I,q 168. a. 2nn.

“ Por. G. B. Hume, Remaking Europe. The Gospel in a Divided Continent, Londyn 1994, 16-16.

7 Por. R. Garrigou — Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego, th. T. Landy, Niepokalanoéw
1998,255-265.
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chem ewangelicznym Zycia spotecznego, gospodarczego, politycznego, kulturalnego, nie-
watpliwie na uwagg zastuguja wszelkiego rodzaju ruchy, stowarzyszenia i grupy forma-
cyjne.® W sposob bezposredni nauka Kosciota zaleca: ,,Swieccy moga prowadzié dziatal-
nos¢ apostolska badz to indywidualnie, badZ zrzeszeni w réznych wspoélnotach lub stowa-
rzyszeniach” *° W dalszej czeéci tekstu znajdujemy preferencyjne wskazanie na te wspol-
noty, ktore w catej swojej réznorodnosci, prowadza do Scistej Iacznosci pomigdzy wiarg
i zyciem codziennym. Naucza Sobor: , Istnieje wielka roznorodno$é stowarzyszen apo-
stolskich; jedne z nich zamierzaja stuzy¢ ogélnemu, apostolskiemu celowi Kosciotfa; inne
w sposob szczegblny stawiaja sobie za cel gloszenie Ewangelii i uwigcenie; jeszcze inne
biora sobie za cel przepojenie porzadku doczesnego duchem chrzescijanskim; inne wresz-
cie w specjalny sposob daja swiadectwo Chrystusowi przez dzieta mitosierdzia i mitosci”

Nalezy przyznac, ze obserwacja areny wspodlczesnego Kosciota daje nam doswiadcze-
nie ruchdw i stowarzyszen, bedacych niezwyktym dzietem Ducha Swigtego, jako jednosci
w réznorodno$ci. Rzeczywiscie Kosciét w coraz wigkszym stopniu staje sie ,,wspélnota
wspolnot” Taki obraz Mistycznego Ciata Chrystusa pokazuje, Ze zapotrzebowanie na roz-
norodno$¢ form rozwoju ducha i mysli chrzescijaniskiej znajduje ciagle podatny grunt.*!

Panorama ruchdéw i stowarzyszen odzwierciedla w ogromnym stopniu drogi otwie-
rania si¢ wspolczesnego czlowieka swieckiego na charyzmatyczna obecnos¢ Boga w
otaczajacej rzeczywistosci. Generalnie mozemy mowié o stowarzyszeniach, grupach,
wspolnotach, ruchach, zrzeszeniach. Kazda z tych form posiada swoja specyfike, toz-
samo$¢ i charyzmat, ktory wnosi w sekularyzowany $wiat. Byloby ogromnym bledem
przypisywanie sobie prawa wylacznosci przez ktéra§ z wymienionych form. Wydaje
sig, ze bigdem jest jakiekolwiek porownywanie grup, wspolnot, stowarzyszen czy ru-
chow. Kazda z tych drog stawia sobie wlasciwy cel, sposob formacji, srodki i metody.
Nam katolikom XXI wieku potrzeba wlasnie teraz wigcej spojrzenia w duchu mitosci
do Chrystusa, Ko$ciola, cztowieka i prawdy, niz rywalizacji. Dziatanie Ducha Swiqtego
w Kofsciele, ktore prowadzi do poznania prawdy i uswigcenia w prawdzie obejmuje
jego catoksztaltt. Dlatego nie mozna mowié¢ o przeciwstawnos$ci pomigdzy hierarcha
Kosciota i charyzmatyczno$cia stowarzyszen. Nie ma miejsca na konflikt, a jesli on
jest, tzn. zaistniato jakie§ niezrozumienie powolania. 2

Kolejnym postulatem jest stwierdzenie, Ze pojawiajace sig zrzeszenia w Kosciele nie
domagaja sig ustgpstwa ze strony hierarchii. Jak wyzej stwierdzilismy, §wiecko$¢ przy-
nalezy do natury Kosciola, dlatego wszelkiego rodzaju grupy trwajace w jednosci z
Kosciotem posiadaja wlasciwe sobie miejsce i role.>

Kosciot w swoim nauczaniu wskazuje na nastgpujace czynniki charakterystyczne
dla omawianych przez nas form zycia wewnetrznego i apostolstwa:

8 Por. DA 9-22.

“DA 15.

DA 19.

5t Por. Luigi Boriello, Giovanna della Croce, Bruno Secondin, Duchowosé chrzescijanska...,
dz. cyt., 260-281.

52 W. Slomka, Wizja Swietosci, w dokumentach Soboru Watykariskiego Il, w: Duchowos¢
chrzescijanska na progu trzeciego tysiqclecia, pr. zb. pod red. J. Machniaka, J. Gogoli,
Krakéow 1999, 4243,

$CHL 30.
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1. cel — musi on by¢ zgodny z celem Kosciola dotyczacym ewangelizacji i uswiece-
nia ludzi, az do przemiany zycia spotecznego,

2. wspolpraca z hierarchia Kosciota oraz odpowiedzialnos¢ za ksztatt tychze form,

3. rozw0j zycia wspdlnotowego prowadzacego do jednosci wierzacych,

4. status i dziatalnos¢ zatwierdzone przez Kosciot.!

Biorac pod uwagg wymienione czynniki nalezy pokreslic, ze pozwalaja one dokonaé
weryfikacji pojawiajacych si¢ nowych grup zycia charyzmatycznego. Wtasnie dlatego,
analizujac specyficzny charakter kazdego ze zrzeszen katolickich, nalezy uwzgledni¢
ich laicki charakter, stosunek do Kosciofa, realizacje celow, jakie sobie stawiaja. Ogol-
nie mozna powiedzie¢, ze ich cechami charakterystycznymi sa:

1. dominacja laikatu,

2. wymiar wspdlnotowo—komunijny,

3. doswiadczenie psobiste i wspdlnotowe wiary,

4. otwarcie na spoteczny i ekumeniczny wymiar wiary i apostolstwa.>

Ogolnie nalezy zauwazyc¢, ze fakt zaistnienia ruchdw, stowarzyszen, i roznorodnych
grup formacji chrzescijanskiej otwiera perspektywe nadziei nie tylko dla Kosciota, ale w
ogromnej mierze dla $wiata. Indywiduaine do$wiadczenie wiary przez charyzmatycz-
nych inicjatorow pozwala otwiera¢ $wieckim droge do rozeznania i rozwoju uswigcaja-
cego daru §wieckosci. Zauwaza ten fakt Jan Pawel II w Adhortacji Apostolskiej Ecclesia
in Europa i wyraza w nastepujacy sposob: ,,Europa wczorajsza i dzisiejsza zna wybitne,
Swietlane przykiady takich ludzi swieckich. (...) ,,Uznanie nalezy sie dziatalnosci §wiec-
kich chrzescijan, ktorzy czesto w ukryciu zwyczajnego Zycia pelnig pokorna postuge,
objawiajac w ten sposob mitosierdzie Boze tym, ktorzy zyja w ubdstwie; winniSmy by¢
im wdzigczni za odwazne $wiadectwo mitosci i przebaczenia — warto$ci, ktére ewange-
lizuja rozlegle horyzonty polityki, rzeczywistosci spotecznej, gospodarki, kultury, ekolo-
gii, zycia miedzynarodowego, rodziny, o$wiaty, Zycia zawodowego, pracy i cierpienia”.%

Podjety temat jest niezwykle rozlegly, poniewaz sam fenomen zycia §wieckiego nie
moze by¢ ograniczony sztywnymi ramami systematycznego opracowania. Nalezy pod-
kresli¢, ze trudno$é catkowitego i pelnego opracowania zagadnienia wymyka si¢ spod
calkowitej kontroli z tego wzgledu, iz dotyczy calej glebi relacji zachodzacej na gruncie
wiary, nadziei i milosci, pomigdzy osoba Boga i czlowieka. Idac za $§w. Janem od Krzy-
za, ktory jest niewatpliwym autorytetem w dziedzinie zycia duchowego czlowieka,
mozemy stwierdzi¢, ze poruszamy si¢ w obrgbie dwoch tajemnic, Boga, ktory nie-
ustannie objawia sig czlowiekowi i jest poznawany oraz samego czlowieka, podejmuja-
cego nieustanny rozwdj wewnetrzny.”’ Niniejsza proba nie pretenduje to catosciowego
rozstrzygnigcia problemu, ale jest pewnym glosem w dyskusji toczacej sie na arenie
$wiata i Ko$ciola. Sugeruje zasadnicze tematy i problemy, domagajace sig poglebionej
oraz konstruktywne;j analizy ze skutkami praktycznymi.

% Por. DA 20.

33 Por. M. Chmielewski, J. Jezierski, Duchowosé¢ wspolczesnych zrzeszeii chrzescijanskich, w:
Teologia duchowosci katolickiej, pr. zb. pod red. W, Stomki, M. Chmielewskiego, J. Misiur-
ka, A. Nowaka, Lublin 1993, 293.

*EE41.

57 Por. Sw. Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel II, 14, 7—9.



