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WSTEP

Dyskutowane ciggle w teologii zagadnienie rozwoju zrozu-
mienia wiary, niedostatecznie wyjadniane w duchu teorii scho-
lastycznych, zaczyna byé wspolczeénie rozpatrywane w kate-
gorii ewolucji witalnej, w ktérej zasadnicza role odgrywa
Zmyst wiary (sensus fidei). Kryteriologia obiektywnego prze-
kazu wiary lgczy sensus fidei z obiecanym dziataniem Ducha
Sw. i ustanowieniem misji mauczycielskiej KoSciota.! Poprzez
Zmyst wiary Duch Sw. doprowadza Kosciot do glebszego
Wgladu i zrozumienia przedmioti wiary, a tym samym kieruje
taJ'-F‘-'l'nni:czyuni procesami rozwoju doktryny objawionej. Pro-
blematyka sensus fidei stala sie szczegdlnie aktualna na prze-
strzeni ostatnich stu lat, w zwiazku z orzeczeniami dogmatycz-
0ymi Urzedu nauczycielskiego Koéciola i osiggnieciami mow-
Szej historii dogmatéw. Wobec bowiem faktu, ze Magisterium
Kosciota zdefiniowalo prawdy, ktére w objawieniu wypowie-
d:ziane zostaty nie do$¢ wyraznie, bez Scistosci i formalnej lo-
8iki, zmyslowi wiary zostalo przypisane donioste znaczenie
W jego funkcji odkrywania prawdy zawartej w depozycie wia-
Iy i Swiadczenia o miej, a tym samym w ustalaniu tradycii ak-
tywnej w ogole.

———

koll 924%13' M. Seckler, Glaubenssinn. W: LThK, t. 4, Freiburg 1960



78 LEONARD FIC [2]

W okresie poprzedzajacym ogloszenie dogmatu Wniebowzig-
cia N. M. P. zagadnieniu temu poSwiecit wiele uwagi teolog
niemiecki, Mannes Dominik Koster OP. Urodzony 13 III
1901 r., studia filozoficzno-teologiczne odby! w Paderborn.
Teologiczna tworczoé¢ obejmuje szeroki wachlarz podstawo-
wych zagadnien teologii, poczawszy od chrystologii poprzez
mariologie i sakramentologie do eklezjologii wlgcznie. Na tym
ostatnim polu zyskal najwiekszy rozglos dzieki pracy pt. Ekkle-
siologie im Werden, w ktoérej przedstawia koncepcje Kosciola
jako ludu Bozego, polemizujac z ujeciem Kosciota jako mi-
stycznego Ciala Chrystusa?. Problematyce sensus fidei po-
Swiecil Koster obszerne studium pt. Volk Gottes im Wachstum
des Glaubens, ktore sie ukazalo na krétko przed ogloszeniem
dogmatu Wnicbowziecia. ?* Zasadnicza czes¢ tej pracy ukazala
sie wezeSniej w Die neue Ordnung. 4 Zagadnieniem sensus fi-
dei zajat sie autor takze w ksigzce Die Firmung im Glau-
benssinn der Kirche oraz w artykule Theologie, Theologien
und Glaubensinn.5 W pracach tych wysuwa teze, ze zmyst
wiary stanowi w Kosciele jedyny duchowy organ, ktéry wa-
runkuje wszystkie tajemnicze procesy wzrostu wiary. Stad
sensus fidei jest, jego zdaniem, wylagcznym gwarantem rozwo-
ju tradycji. Ze wzgledu na krancowos¢ i oryginalnoi¢ tego
ujecia, a zarazem aktualnos¢ samej problematyki, warto pod-
da¢ stanowisko Kostera blizszej analizie, zwlaszcza ze dotych-
czas nie doczekalo sie ono calodciowej i krytycznej oceny. &

2 M. D. Koster, Ekklesiologie im Werden, Paderborn 1940 (cyt.:
Ekklesiologie).

I M. D. Koster, Volk Gottes im Wachstum des Glaubens, Himmel-
fahrt Mariens und Glaubenssinn, Heidelberg 1950 (cyt.: Volk Gottes).

4 M. D, Koster, Der Glaubenssinn der Hirten und Gldubigen, NO 3
(1949) s. 226—243.

M. D. Koster, Die Firmung im Glaubenssinn der Kirche, Re-
gensburg — Miinster 1948; Theologie, Theologien und Glaubenssinn,
Theol. u. Seelsorge 35 (1943) s. 82—90 (cyt.: Theologie).

8 J. Beumer, Glaubenssinn der Kirche, TThZ 61 (1952) s. 120—142:
O. Miiller, Zum Begriff der Tradition in der Theologie der letzten
huncert Jahre, MThZ 4 (1953) s. 164—186.
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I. USCISLENIA TERMINOLOGICZNE

Sensus fidei mazywany bywa niekiedy instynktem wiary,
oczywiscie z wykluczeniem zrozumienia tego instynktu jako
Slepej, irracjonalnej skionnosci. ? Uzycie w tym wyrazeniu sto-
wa ,,instynkt” wskazuje jedynie na istotng ceche zmystu wia-
Ty, tj. ze niejako instynktownie i samorzutnie, jako swego ro-
dzaju wtadza poznawcza, dazy on ku prawdom przez Boga
objawionym. ¢ Teologowie odrézniajg jednak pojecie zmystu
wiary od instynktu wiary w znaczeniu wlasciwym (instinctus
fidei), ktéry oznacza religijne uzdolnienie cztowieka. W tym
Znaczeniu instynkt wiary jest wolaniem i drega do wiary, na-
tomiast zmyst wiary stanowi jej nastgpstwo. Nalezaloby réw-
liez zachowaé réznice pomiedzy okre$leniami ,zmyst wiary”
a ,,2myst chrzescijanski’”, kiory oznacza postawe chrzescijanina
z punktu widzenia moralnego i dyscyplinarnego (sentire cum
Ecclesia). Czesto wyrazenie ,,zmyst wiary” (sensus fidei) utoz-
Samiane bywa z okresleniem consensus fidelium, czyli zgoda
wiernych na tresé wiary. Jednak consensus fidelium nie jest
Organem poznania, lecz jego rezultatem. Zaklada on zawsze
Istniemie sensus fidei. Mozna go statystycznie stwierdzi¢, pod-
Czas gdy zmyst wiary daje sie uzasadni¢ jedynie teologicz-
nle, 9

M. D. Koster postuguje sie zasadniczo podwéjng terminolo-
8la. Wyréznia mianowicie zmyst wiary zwyklych w'ernych
(Glaubenssinn der einfachen Gldubigen) oraz zmyst wiary pa-
sterzy (Glaubenssinn der Hirten). Podajgc to rozréznienie, za-
Strzega sie jednoczesnie, ze nie oznacza ono, jakoby istniat
W Koéciele inny zmyst wiary pasterzy, a inny zwyklych wier-
Nych, ale tylko wskazuje, ze w obu tych podmiotach rézna
Jest jego funkcja. 10

.Samo wyrazenie ,zmyst wiary” jest, wedlug Kostera, poje-
€lem  ogélnym podobnym do takich okreslen jak: zmyst
TT————

: ? Bogacki, Tradycja jako #rédio teologii, CT 34 (1963) s. 63.
Py Rézyck i, Dogmatyka, t. 1, Krakéw 1947 s. 101 nn.

M. Seckler, art. cyt.. kol. 946,
1 Voik Gottes, s. 13. .
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szcze$cia, zmyst przyzwoito$ci, zmyst sprawiedliwosci, zmyst
prawdy, zmyst matury, zmysl! kolorow, zmyst handlu, zmyst
Swiata czy zmys! Boga. W polgczeniach tych wyraz ,,zmysi”
(sensus) uzyty jest w znaczeniu przenosnym. W sensie wlasci-
wym oznacza po prostu zdolnosé¢ zwierzat i ludzi do odbioru
i amalizy okreslonych bodzcé4w dzialajgcych na organizm.
W wyrazeniu sensus fidei tresé pojecia ,,zmysl”, jako zdolnosci
przyjmowania bodzcow ze Swiata materialnego, zostaje nieja-
ko przeniesiona na plaszczyzne poznania duchowego. Przenie-
sienie to jest uprawnione przez wewmetrzne podobienstwo, ja-
kie zachodzi pomigdzy pewnym, zmyslowym doswiadczeniem
konkretu a duchowg intuicjg konkretu. W tym znaczeniu i na
tej plaszczyznie zmyst bylby wigec zdolnoscig duchowej intuicji
konkretu. W wyrazeniu zas$ ,,zmyst wiary” ta bogata tres¢ po-
jecia ,,zmys}’ zastosowana zostala do dziedziny wiary, dzieki
ustanowionemu przez Boga, a pozmanemu przez objawienie,
wewnetrznemu podobienstwu miedzy poznaniem rozumowym
i poznaniem wiary. 11

Wiara jako cnota madprzyrodzona zawiera w sobie dyna-
mizm skierowany do przepojenia nig zycia, a zarazem do zgle-
bienia prawd bedacych jej przedmiotem, tj. caloksztaltu obja-
wienia, ktére Bég przekazal Kosciotowi. Poprzez wiare wierni
wmnikajg glebiej w te nadprzyrodzong vzeczywistos¢. Nadprzy-
rodzona cnota wiary dotyeczy bowiem zawsze samej rzeczy-
wistosci, ktérg wyraza, a nie formuly ujmujacej ja slownie.
Wedlug Kostera pojecie sensus fidei na plaszezyznie nadprzy-
rodzonej, przy uwzglednieniu bogatej fresci wyrazenia
»zmysl”, kryje w sobie piecioraky funkcje poznawcza:

1) wrazliwoéé¢ (Empfianglichkeit) na wszystko, co wchodzi
w zakres wiary;

2) daznoé¢ (Hinstreben) do tego wszystkiego, co podpada pod
zakres wiary;

3) zdolno$¢ (Vermégen), ktéra pozwala trzymac si¢ prawdy,
w ktérg sie uwierzylo;

11 Tamze, s. 62 n.
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4) sklonnosé (Neigung) do postepowania zgodnego z wiarg;
5) czujne i otwarte oko (des wache und offene Auge) na
wszystko, co wehodzi w zakres wiary.

Pierwsze trzy czynniki stanowig, zdaniem Kostera, miepelny
zmyst wiary. Dopiero czwarty i piaty element czymia go wla-
Sciwym i prawdziwym zmystem. 12

II. STRUKTURA ZMYSLU WIARY

Pierwszym i podstawowym elementem konstytuujacym sen-
Sus fidei jako organ poznania depozytu wiary jest, wedtug
Kostera, ,,sita wiary” czy ,,dynamizm wiary” (Glaubenskraft).
Stanowi on nadprzyrodzony dar Bozy, ktéry zostaje udzielo-
ny wierzacym w sakramencie chrztu $w. wraz z nadprzyro-
dzong cnotg wiary. Jego synonimem jest inne, powszechnie
Uzywane wyrazenie: ,$wiatlo wiary” (Glaubenslicht). Z istoty
Swojej sita wiary jest otwarta i wrazliwa na wszystko, co lezy
W zakresie Swietej wiary. 13 Zgodnie ze swojg naturg dyna-
Mmizm wiary zmierza ku temu, co wiarogodne. Mozna nawet
Powiedzie¢, ze sam ta wiarogodnos¢é jest niejako wpisana
W zmyst wiary wierzgcych. Nie istnieje wiec poirzeba szcze-
80lowego i dyskursywnego jej poznawania. Nastepuje ono bo-
Wiem spontanicznie i instynktownie, kierowane przez Ducha

» na ktérego dzialanie sila wiary jest swoiscie uwrazli-
Wiona,

Sita wiary albo inaczej dynamizm wiary jest jednak sam
W sobie niedoskonalym organem poznania depozytu objawie-
Na. Nie moze byé wiec jiuko taki czynnikiem postepu w po-
@Manjiu wiary, dojrzaloéci w wierze, rozwoju zrozumienia
dogmatéw i wzrostu w swiadomosei wiary tak poszczegélnego
chrz'eéffijan'ina jak i catego Kosciota. Brakuje mu bowiem osta-
tecznego wyczucia dla spraw wiarygodnych. Jego dgznosé do
Poszezegslnych przedmioté6w z zakresu wiary jest wprawdzie

tateczna, ale nie wystarczajaca do ich ustalenia, tj. wyszu-
————

15 [3Mie, s. 63 n.
amze, s, 64 n.
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kiwania i doktadnego odrézniania poszczegdlnych przedmiotéw
wiary znajdujgcych sie w PiSmie $w. i Tradycji. 4 Powstaje
wiec pytanie, co stanowi o pelni i doskonalo$ci sensus fidei
jako wylacznego organu poznania depozytu wiary.

Kwestie te rozwiazuje Koster w oparciu o znang nauke
$w. Tomasza z Akwinu o darach Ducha Sw. Przy tym
nauke te uznaje za zgodna z wypowiedziami Urzedu mauczy-
cielskiego Koéciola na temat istnienia oraz istoty sensus fi-
dei. 15 Doktor Anielski uczy, e dary Ducha Sw. stoja bezpo-
Srednio w stuzbie wiary. Dane zostaly w tym celu, aby wspie-
ra¢ niewystarczalnosé sity wiary w obecnym porzadku Swie-
tosci. W szczegélnosei sg to:

1) dar znajomosci wiary (scientia, Glaubenkenntnis, wiedza);

2) dar zrozumienia wiary (intelligentia, Glaubensverstindnis,
umiejetnosé);

3) dar madrosci wiary (saepientia, Glaubensweisheit, madrosé).

Powyzsze dary udoskonalajg site wiary w jej fumnkcji po-
Znania depozytu objawienia i czynia to poznanie pelnym i do-
skonatym. Koster prébuje takze blizej okresli¢, na czym po-
lega ich specyfika i w czym udoskonalaja one sile wiary. Dar
zZnajomosci wiary pozwala sile wiary odréznié to, co objawio-
ne, od tego, co nie jest objawione. Darowi zrozumienia wiary
Przypisuje ogarniajace i wnikliwe poznanie tego, co wchodzi
w zakres wiary. Natomiast dar madro$ci wiary pozwala wie-
rzgcym ujmowaé rzeczy w ich odniesieniu do Boga i oceniaé,
czy faktycznie sg przez Niego objawionie, czy tez nie. 18

Tak pojety sensus fidei jest w ujeciu Kostera jedynym orga-
nem poznania depozytu wiary w Kosciele, ukonstytuowanym
w sposob zasadniczy przez sakrament chrzbu $w., a udoskona-

1 Tamze, s. 65 n.

15 Za wypowiedzi takie uwaza autor wzmianke Soboru o Duchu Sw.
(DS 1726), Soboru Watykanskiego I o rozumieniu dogmatéw (DS 3020)
oraz 0 Chrystusie obdarzajacym S$wiattem wiary zaréwmo wierzacych
jak i pasterzy w encyklice Mystici Corporis Christi (AAS 35 (1943)
s. 216).

18 Volk Gottes, s. 66. 78. 82. 88. Por. Theologie, s. 85; Die Firmung
im Glaubenssinn der Kirche, Regensburg — Miinster 1948.
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lonym w sakramencie bierzmowania przez trzy dary Ducha
Sw.: wiedze, umiejetnoé¢ i madro$é. W swojej wewnetrznej
strukturze sensus fidei nie stanowi wiec rzeczywistosci jed-
norodnej, bo skiadajg sie nah cztery niejako ,sity” lub czyn-
niki charakteryzujace sie specyficznym sposobem poznania
depozytu objawienia.

III. PODMIOT I PRZEDMIOT ZMYSEU WIARY

Odpowiedzi na pytanie, jaki jest podmiot zmystu wiary
W ujeciu Kostera, nalezy szukaé w ramach jego koncepcji Ko-
Sciota jako ludu Bozego. Przynaleino$é do wspdlnoty mowego
ludu Bozego dokonuje sie ma mocy przyjecia sakramentéw
Inicjacji chrzescijanskiej, tj. chrztu §w. i bierzmowania. Sakra-
menty te nie tylko regulujg prawny stosunek do KosSciola, ale
Przede wszystkim sg dla kazdego zrédlem laski i madprzyro-
dzonego zycia. Koster podkre$la przy tym, ze réwniez pozo-
?‘taie sakramenty majg czynny udzial w budowaniu ludu Bo-
“ego. Wérod nich wyjatkowe znaczenie przypisuje kaplanstwu
1 _Eu-charysbii. 17 Ostateczng jednak racjg wzrostu i zasada zy-
Cla wspélnoty ludu Bozego jest, wedlug Kostera, Duch Sw. On
to w sakramentach chrztu §w., bierzmowania i Eucharystii
Udziela namaszczenia wszystkim wierzacym. Dilatego tez caly
Kosciét jako lud Bozy zyje darem Ducha Sw. i Jego mocs.

tym znaczeniu dany On zostal nie tylko hierarchii, ale
1 wszystkim wiernym. To dzialanie Ducha $w. w Kosciele
objawia sie, wedlug Kostera, przede wszystkim poprzez zmyst
Wiary w stosunku do depozytu objawienia. Caly wiec Kosci6l
Tozumiany jako lud Bozy Nowego Przymierza, ktéremu prze-
kazany zostar Boski depozyt wiary, aby go wiernie strzegl
lwmeomylme wyjasnial, stanowi podmiot jednolitego zmyslu

lary,

Chog ujecie podmiotu sensus fidei w koncepcji Kostera ma

Charakter Powszechny i jednolity, to jednak podaje on swoiste

Maczenie tej powszechnosei i jednolitoéci. Rozréania miano-
\

17 .
Elcklesiologie, 5. 63—82.
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wicie w powszechnym zmys$le wiary catego Kosciola: zmyst
wliary zwyczajnych wiernych (Glaubenssinn der einfachen
Gldubigen) i zmyst wiary pasterzy (Glaubenssinn der Hirten).
Sg to, wedlug niego, rézne postacie tego samego co do istoty
zmystu wiary. W zyciu Kosciola spelniajg one funkecje oddziel-
ne i wspdlne. Zadanie zmyslu wiary azwyczajnych wiernych
dotyczy przede wszystkim zycia wedlug wymagan wiary i jej
ksztaltowania, za$§ zadanie zmystu wiary pasterzy polega na
strzezeniu i nieomylnym wyjasnianiu nauki objawionej. 18 Ich
wspolnym zadaniem jest Swiadczyé o przynaleznosci jakiejs
prawdy do tradycji, a tym samym do objawienia. Zachodzi
jednak ta roznica, ze zmysl wiary pasterzy jest zwigzany
z wlasciwym im charyzmatem prawdy i dlatego jest nieomyl-
ny, natomiast u zwyczajnych wiernych nie ma on przymiotu
nieomylnos$ci, aczkolwiek jest ,trafny i pewny” (richtig und
sicher). 19

W ramach ogoélu wiernych wyjatkowa grupe stanowig OO.
Kosciola i teologowie. Uczestnicza oni w procesie zglebiania
przekazu wiary w sposéb szczegélny. M. D. Koster usituje wy-
tlumaczyé, skad plynie jednolito$¢ ich nauczania w dziedzinie
prawdy wiary. Stwierdza, ze w zadnym wypadku nie moze
ona pochodzié z ich osobistej uczonoéci i dialektycznych roz-
wazan o prawdach wiary. Jest wiec skutkiem dziaiania w nich
zmystu wiary, ktéry umozliwia im poznanie przekazu wia-
ry. Zmyst wiary Ojcoéw stnnowi, wedtug Kestera, czes¢ jedno-
litego zmystu wiary wiernych calego Kosciola. Odnosi sie to
rowniez do sensus fidei teologow.

To, ze sensus fidei Ojcow i teologéw stanowi tylko jedng
z postaci zmystu wiary wiernych, wynika, zdaniem Kostera,
z faktu, ze musi on byé osadzony i uznany przez zmyst wia-
Ty pasterzy. Nie ma bowiem przymiotu nieomylnosci, jak to
jest wladnie w przypadku zmystu wiary pasterzy, ale jest to
tylko ,trafny i pewny’’ osad. Zreszta OO. Kosciola czy teolo-
gowie sami oceniaja siebie jako zwyklych wiernych, nie za$

18 Volk Gottes, s. 71.
1 Tamze, s. 107; Theologie, s. 87.
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jako cztonkéw Urzedu nauczycielskiego Kosciola, chyba ze po-
jedynczy Ojcowie byli biskupami. Odnosi si¢ to nie tylko do
Poszczegblnych Ojcow i mauczycieli Kosciota, lecz do wszyst-
kich jako calosci. Nauczanie ich uzyskuje ceche mieomylnosci
dopiero poprzez specjalne uznanie ze strony zmystu wiary sa-
mego papieza. Dzieje sie to przez przywlaszczenie sobie po-
Przez zmyst wiary pasterzy tej relacji, jaka zachodzi pomiedzy
2myslemn wiary wiernych a okreslona prawda depozytu obja-
wienia. Dopiero wtedy moze byé ona ogloszona i przedlozona
do wierzenia jako przynalezna do depozytu wiary. Natomiast
anyst wiary pasterzy nie potrzebuje tego rodzaju oceny
1 uznamia, gdyz sam przez sie jest amystem wiary Urzedu nau-
Czycielskiego Kosciota, a tym samym miarodajny dla calego
Kosciota.

Tym jednak, co odr6znia poszczegdlne postacie zmystu wia-
Ty wiernych miedzy sobg, jest tézny stopien dziatania w nich
daréw Ducha Sw. Specyfikg sensus fidei u Ojcow i teologow
jest wyjatkowa u nich obfitosé daréw zmajomosci i zrozumie-
Nia umozliwiajacych im glebokie poznanie depozytu wiary.
Y zwyklych za§ wiernych obficiej ujawnia sie madrosé wia-
Ty, z ktérej rodzi sie czesé¢ dla danej prawdy. 2¢

Zmysl wiary w calym swoim zakresie jest wiec tym czyn-
nikiem, za pomoca ktérego Duch Sw. wprowadza pasterzy
1 wiernych ‘w objawiona prawde zawartg tak w pisanym jak
1 W niepisanym przekazie, czy to poprzez sam zmyst wiary
Pasterzy, czy tez wesp6l ze zmystem wiary wiernych oraz kon-
Sensem Qjcow i teologow. 21

Przedmiotemn zag sensus fidei jest depozyt wiary pojmowa-
Ny globalnie. Koster okresla go terminem ,przekaz wiary”
(Glaubensﬁberlieferung), w ktorym rozrdznia przekaz wiary
o_biektywny (objektive Uberlieferung) i czynny (aktive Uber-
lief érung). Przekaz obiektywny obejmuje, wedlug Kostera, to
Wszystko, co zostalo powierzone Kosaiotowi, Oblubienicy Chry-
Stusa, w skarbcu wiary, tak w Ksiegach $wietych, jak i w nie-
B

:‘1’ Volk Gottes, s. 107—110.
amze, s. 111.
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pisanych przekazach Ducha Sw. Na drugim miejscu obiektyw-
ny przekaz wiary oznacza poszczegblng tresé pisanych i niepi-
sanych tradycji lub Zrédel wiary tak dalece, w jakiej mierze
wystepuje w $wiadomosci wiary Kosciota. Ostabecznie zas sta-
dium obiektywnego przekazu stanowisa poszczegélne prawdy
wiary, w ktore Kiosciol w ciggu wiekow zostal wiprowadzony
poprzez zmysl wiary kierowany przez Ducha Sw.

Tym trzem stadiom obiektywmego przekazu wiary przeciw-
stawia Koster trzy rodzaje aktywnego przekazywania wiary:

1) ogélny 4 =zwykly przekaz, ktéry obejmuje Pismo sw.
i obrzedy Kosciola, jak mp. sakramenty Sw., Swietowanie
dnia Panskiego zamiast szabatu, czy tez okreslone metody
postepowania, jak chrzest dzieci, cze$é meczennikéw itp.;

2) dokladmiejszy i bardziej precyzyjny przekaz, choé¢ jeszcze
niepetny, gdyz nie stanowi rozstrzygajacego jednoznacznie
okreslenia, ze odnosne nauki oraz poglady zawarte lub im-
plikowane w wymienionych regulach postepowania sg przez
Boga objawione i dlatego winny byé przez wiernych bez
zastrzezen przyjete;

3) przekaz pelny, ktory oznacza bezbledng, jasng i jedno-
znaczng wykladnie nauki objawionej, na ktéra wierni od-
powtadajg zarliwa wiarg; ujawmia sie on W sposéb pozy-
tywny przy decyzji papieza lub soboru jako nowe okresle-
nie lub potwierdzenie symbolu wiary; negatywnie nato-
miast wyraza sie przy okresleniu danej nauki lub praktyki
koscielnej jako blednej lub heretyckie]j. 22
Na uzasadnienie owych trzech stadiow obiektywnego i ak-

tywnego przekazu wiary podaje Koster powody obiektywne

i subiektywne. Do obiektywnych zalicza w pierwszym rzedzie

zawarto$é¢ ‘tresciowg jednych prawd w drugich, np. prawd

szczegblowych w ogélnych, uzasadnionych w wymagajacych
uzasadnienia, teoretycznych w praktycznych, a nastepnie fakt,
ze Duch Sw., ktéry dziata w Kosciele jako ludzie Bozym,
wprowadza go stopniowo w swoje prawdy, pomimo Ze po

22 Tamze, s. 94 nn.
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$mierci Apostoléw zostaly jemu w calo$ci powierzone jako
depozyt wiary. Z powodéw natomiast subiektywnych wymie-
nia jedynie wlasciwo$é ludzkiego umystu, ktéra nigdy nie mo-
ze poznaé¢ jakiejé prawdy calkowicie i miepodzielnie, lecz za-
Wwsze poznaje ja tylko pod pewnymi aspektami. Logiczng kon-
sekwencjg tych stwierdzen jest fakt, ze Kosciél musi posiadaé
organ, za pomocg ktorego moze byé¢ stopniowo wprowadzany
do obiektywnego przekazu wiary. Jest nim wladnie zmyst wia~
ry pasterzy i wiernych, dzieki ktéremu Kosciol poznaje nad-
Przyrodzong rzeczywisbosé¢ depozytu objawienia. 23

IV. FUNKCJA ZMYSEU WIARY

W okresie dyskusji nad mozliwoscig definicji dogmatycznej
Whniebowziecia NMP Koster wyrazil swe przekonanie, ze wszel-
kie trudno$ci, jakie mogliby podniesé teologowie i historycy
Przeciwko tej prawdzie, rozwigzuje powszechna i nieprzerwa-
Na wiara ludu i pasterzy. Ona wypelnia milczenie i niejasno-
Sci Pisma éw. oraz OO. Kosciota. 2¢ W roku ogloszenia dogmatu
Koster posunal sie jeszcze dalej twierdzac, ze jedynie zmyst
wiary pozwala dotrzeé do objawienia. Dowdd historyczny ja-
ko kryterium wiarogodnosci jakiejs prawdy nie jest w ogéle
Wymagany. Fakt braku cigglo$ci w $wiadectwach pisarzy ko-
Scielnych czy 0O. Koéciola swiadezy tylko © tym, Ze nie za-
Pisali oni calego przekazu przejetego od Apostotéw, lub tez
Ze nie wszystkie $wiadectwa Kosciota starozytnego dochowaly
sie do naszych czas6w. Wylgcznie w oparciu o jednolity sen-
Sus fidei pasterzy i wiernych mozna sobie wyrobi¢ sad, czy
dana prawda faktycznie zawiera sie w tradycji i jest slowem

Ozym. Np. wprowadzenie jakiego$ $wieta, stopniowe rozsze-
TZanje go, okreslenie przedmiotu jego adoracji, glebsze zrozu-
mienie kazan i nauk akbualnie zyjacych biskupéw zabezpie-
°Zone jest jedynie przez zmyst wiary. Réwniez uchwycenie ja-

lej$ prawdy niewyrasnie objawionej w innej, ktéra nie bu-
\

: 'I{',Iamie, s. 96 nn.

Himme D. Koster, Die Opportunitit der feierlichen Difinition der
melfirt Mariens, NO 2 (1948) s. 63.
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dzi zastrzezen, jest wylaczna sprawg sensus fidei. Przy tym
tak rozumiany zmysl wiary jest, wedtug Kostera, sedzig swo-
jej wlasnej dzialalnosci. Zmysl! wiary terazniejszy ocenia
i sprawdza w sposéb jemu tylko wlasciwy poznanie przeka-
zow wezeSniejszych, a w razie potrzeby poglebia je i rozsze-
rza. 25

Przypisanie sensus fidei roli wylgcznego czynnika w proce-
sie rozwoju zrozumienia wiary w Ko$ciele nasuwa z koniecz-
nosci pytanie, jakg funkcje w procesie rozumienia wiary przy-
pisuje Koster teologii jako mnauce. Zdaniem jego obydwie
funkcje teologii, pozytywna i spekulatywna, otrzymujg zada-
nie przydzielone im przez amyst wiary, ktory jest ponad teo-
logicznymi refleksjami i wplywa rozstrzygajaco ma rozwdj
zrozumienia wiary w Kosciele. Pozytywna funkcja teologii
sprowadza sie do okreslenia aktualnego, aktywnego przekazu
wiary oraz do ustalenia $whadectw tego przekazu w przeszio-
Sci. Ocena za$, czy dana prawda zawiera sie¢ w depozycie
wiary, nalezy wylacznie do zmystu wiary. Sama bowiem teo-
logia pozytywma nie potrafi osadzi¢, jaki jest wewnetrzny za-
sieg $§wiadectw za lub przeciw przynaleznosci jakiej§s prawdy
do depozytu objawienia. Spekulatywnej funkecji teologii po-
Swieca Koster mmiej uwagi. Stwierdza, ze jej zadania okresla
rowniez zmyst wiary. Polegaja one na rozeznaniu argumentow
stosownosci (argumenta convenientiae) prawd przekazu ujaw-
nianych przez zmys? wiary. Argumenty te winny wskazywaé
na celowos$é poznanych przez zmyst wiary prawd objawionych,
ujawniaé¢ dobro¢ i moec Boga, ponadto przedstawiaé¢ ich zgod-
no$¢ z naturalng treScia rozumu ludzkiego czy tez z po-
wszechnym powolaniem do porzadku nadprzyrodzonego. 26

Pomimo zapewnienia Kostera, iz taka ocena roli sensus fi-
dei dla teologii stanowi jej wzbogacenie i miezastapiong site
inspiracji, to jednak w rzeczywistosci pozbawia ja zasadniczej
roli racjonalnego wnikania w tres¢ wyznawanej wiary (fides
quaerens intellectum). Dzialania teologéw w takim ujeciu mie

25 Volk Gottes, s. 97 nn.
26 Tamze, s. 99—103.
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mozma byloby nazwaé poznaniem treSci przekazu wiary, lecz
ograniczaloby sie ono do systematyzowania prawd, ktére zo-
staly Kosciolowi ujawnione za pomocg zmystu wiary. Jest to
niewatpliwie pommniejszenie roli teologii.

V. ZMYSE WIARY A URZAD NAUCZYCIELSKI KOSCIOLA

Relacja zmystu wiary do mieomylnej decyzji Urzedu nauczy-
cielskiego Kosciola dokonywaé sie moze ma dwu etapach: przed
wydaniem decyzji nieomylnej, po wydanej decyzji.

Koster wypowiada sie jednoznacznie, ze Urzad nauczyciel-
ski Kos$ciola zawsze przed podjeciem kazdej decyzji naucza-
igcej jest zmuszony uwzgledniaé zmyst wiary wierzgcych. 27
Magisterium bowiem nie moze przedkladaé¢ zadnej prawdy ja-
ko wiarogodnej, dopdki nie sprawdzi, czy znajduje sie ona
w przekazie wiary, ktorego konnaturalnym organem poznania
Jest wylgcznie zmyst wiary. Urzad nauczycielski Kosciola ma
za zadanie jedynie ustalenie drogi, na ktorej Duch Sw. wpro-
wadzil Kosciét w dang prawde wiary. Dlatego tez Magisterium
Z reguly wyraznie zaznacza, ze poznanie danej prawdy nastg-
Filo albo przez zmysl wiary pasterzy, powolujac sie na wcze-
Sniejsze wypowiedzi papiezy i soboréw, ma liturgie Kosciota
Czy jednolita mauke biskupéw, albo poprzez zgodno§¢ pogla-
déw Ojcow i teologéw lub zmiyst wiary prostych wiernych, czy
tez réwnoczeénie przez kilka z tych drég. Urzad nauczycielski
Kosciola whinien takze ustali¢ i rozstrzygnaé, czy okreslona
Prawda pochodzi ze spisanego czy niepisanego przekazu obja-
Wienia i czy zostala faktycznie objawiona Kosciolowi poprzez
2myst wiary. To bowiem, co staje sie ‘wiadome na innej dro-
dze niz przez zmyst wiary, jak np. przez nauke teologiczng
lup cbjawienia prywatne, nie moze byé¢ nigdy, zdaniem Ko-
Stera, przedlozone ludowi Bozemu jako prawda wiary. 28

O'd‘POwiadajac na pytanie, czy zmysl wiary prostych wier-
Nych moze stanowié droge rozpoznania przekazu wiary, Ko-
——

o Tamze, s, 124.
- lamze, s. 124 n.



90 LEONARD FIC [14]

ster przytacza dwa bezsporne przypadki z historii Koéciola,
w ktérych Urzad nauczycielski zmuszony byl uwzgledni¢ przy
okres§laniu mauki objawionej sensus fidei prostych wiernych.
W wypadku definicji dogmatycznej prawdy o wizji usaczesli-
wiajgcej zmyst wiary zwyklych wiernych byl wylacznym zna-
kiem i dowodem istnienia tej prawdy w przekazie wiary. Pi-
smo $w. bowiem w tej kwestii nie daje jednoznacznej odpo-
wiedzi, liturgia za$ sugeruje bardziej odroczenie miz natych-
miastowe widzenie Boga. ROwniez i teologowie nie byli w tym
punkcie ze sobg zgodni. Wreszcie mie mozna tez bylo sie po-
wolaé na zadna nauke soboru, papiezy ani 6wezesnych bisku-
pow. Rowniez OO. Kosciola nie mieli w tej kwestii jednolitej
opinii, Mozliwo$é tej definicji zatistniala woéwczas, gdy zmyst
wiary zwyklych wiernych zostal zaaprobowany i przejety
przez sensus fidei papieza Benedykta XII, ktory te prawde ja-
ko dogmat wiary oglosilt 29 I 1336 r. Przy dogmacie za$ Nie-
pokalanego Poczecia N M.P. zmyst wiary zwyklych wiernych
zostal uznany za $wiadka przekazu wiary lacznie ze zmyslem
wiary pasterzy. 2°

Omawiajac za$ stosunek Magisterium do sensus fidei paste-
rzy Koster uwaza, ze w kazdym przypadku definicji dogma-
tycznej sg one nierozerwalnie ze soba zwigzane. Zmysl wiary
pasterzy stanowi bowiem autentycazna, wspéinaturalng i pro-
sta droge rozpoznania treSci przekazu wiary, podeczas gdy
zmyst wiary prostych wiernych jest drogg witérng. Pierwszy
z nich daje pewnos$é nieomylng a drugi tylko pewnos¢é. W nie-
ktérych przypadkach zmyst wiary zwyczajnych wiernych
stanowié¢ moze dla pasterzy orientacyjna norme postepowania
(ist die orientierende faktische Norm fiir den Glaubenssinn der
Hirten).

Bezposrednim rezultatem kazdej decyzji Urzedu mauczyciel-
skiego Kosciola jest nieomylna pewnos¢ o tym, co kazdorazo-
wo jest dla wierzgcych podane jako przedmiot wiary. Bez tej
pewnosci — jak sie wyraza Koster — mie bylaby takze mozli-

28 Tamze, s. 126 nn.
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wa na zewngtrz manifestowana jednosé wiary, lecz wiara
sprowadzalaby sie do wewnetrznego, kolektywnego jej odeczu-
cia. Biskupi i pasterze byliby tylko gléwnymi swiadkami i ko-
mentatorami oraz wykladowcami tej sSwiadomosci, ale nie jej
nieomylnymi sedziami. 3°

Kazda nieomylna decyzja Magisterium Kosciola posiada,
zdaniem Kostera, potréjny pozytywny skutek dla wspélnoty
ludu Bozego. Pierwszym z nich jest rozwéj jednolitego zmystu
wiary pasterzy i wiernych, umozliwiajgcy pelniejsze i dosko-
nhalsze poznanie prawdy Bozej. Drugim za$ jest, wedlug Ko-
stera, wazrost wszystkich wierzacych w jednosci wiary i mi-
Yosci. Trzecim skutkiem niecomylnej nauki Magisterium jest
dojrzale zycie wiary, tak poszczegblnych chrzescijan, jak i ca-
tej wspolnoty Kosciola oraz zdolnosé do wzajemnej postugi
W milosci. 3 Koster jednak blizej nie rozwija tej problema-
tyki.

ZAKONCZENIE

Przedstawiona przez M. D. Kostera koncepcja zmystu wia-
Ty wywolala opozycje. Okreslona zostata jako skrajna. 32 Bu-
dzi przede wszystkim zastrzezenie maksymalna ocena roli sen-
sus fidei jako kryterium (,,superkryterium”). Stanowi to nie-
Wwatpliwie pomniejszenie znaczenia teologii jako nauki, ktéra
Jest racjomalnym wmikaniem w tre$¢é wyznawanej wiary i ja-
ko taka stanowi istotny wczynnik w procesie zrozumienfia wia-
Ty w Koéciele. .

Koncepcja sensus fidei Kostera wydaje sie byé takze prze-
sadnie zwigzana z tomizmem, a w szczegblnosei z nauks o da-
Tach Ducha Sw. Zastrzezenie wywoluje réwniez pewna dowbol-
Nos¢ w interpretacji tekstéw Magisterium, na ktére autor sie
Powoluje w uzasadnieniu istnienia i natury sensus fidei jako
—_—

® Tamze, s. 111 n.

Tamze, s. 137 nn. .

gme Hammans, Die reuren katholischen Erkldrungen t.ier Do-

Kirc"’;fuﬁcklung, Essen 1965 s. 248; J. Beumer, Glaubenssinn der

ben e, TThZ 61 (1952) s. i29—142; S. Clasen, Wachstum des Glau-
S, WiWed 15 (1952) s. 144—149.
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organu poznania depozytu objawienia. Dillenschmneider
twierdzi wprost przeciw Kosterowt, ze nie ma zadnej wypo-
wiedzi Urzedu mnauczycielskiego KosSciota na temat zmystu
wiary. 33

Wydaje sig, ze bezpoSrednig przyczyng przecenienia zmystu
wiary byl klimat gorgczkowego poszukiwania dowodow mna cie-
lesne Wniebowziecie N.M.P. Ponliewaz teologia nie byla w sta-
nie dostarczy¢ ich w peini z powodu braku odpowiednich tek-
stow w PiSmie $§w. i dlugiego okresu milczenia tradycji, nie-
ktérzy teologowie, m. fin. Koster, jedyng ucieczke widzeli
w zmyS$le wiary. Stad nic dziwnego, ze w takim klimacie mo-
glo sie pojawié tak krancowe ujecie tej problematyki.

W eklezjologii dzisiejszej sama my$l Kostera zostala jednak
doceniona, podobnie jak jego didea ludu Bozego. Teologowie
odkrywajg coraz wieksze znaczenie sensus fidei jako teologicz-
nego kryterium poznawczego. 3¢ Widaé¢ to szczegdlnie w Tozwi-
jajacej sie dzi§ teologii ekumenicznej poszukujacej wspélnego
kryterium prawdy w Kosciele. 35 Stanowilby je consensus wia-
Ty catego ludu Bozego. Caly bowiem Koscidl jest podmiotem
tradycji (1 Tm 3, 15). Uczestniczagc w proroczej funkcji Chry-
stusa i majac ,mnamaszczenie od Swietego (1 J 2, 20 i 27), nie
moze zblgdzi¢ w wierze i te szczegblng swojg whasciwosé
ujawnia przez madprzyrodzonry zmyst wiary calego ludu
w sprawach wiary i obyczajow. Albowiem dzieki owemu zmy-
stowi wiary, wzbudzanemu i podtrzymywamemu przez Ducha
prawdy, Lud Bozy pod wezwaniem $wigtego Urzedu nauczy-
cielskiego — za kftbrytm wiernie idage, juz mie ludzkie, lecz
prawdziwie Boze przyjmuje stlowo (por. 1 Tes 2, 13) — nieza-
chwianie trwa przy wierze raz podanej swietym (por. Jd 3),
wnika w nig glebiej z pomoca stusznego osagdu i w sposdb pel-

3B Cl. Dillenschneider, Le sens de la foi et le progrés dogma-
tique du mystére marial, Romae 1954 s, 319 n.

3 Por, W. Beinert, Bedeutung und Begrindung des Glau-
benssinnes (sensus fidei) als dogmatischen Erkenntniskriteriums, Cath
25 (1971) s. 271—303.

35 Por. W. Hryniewicz Rola tradycji w interpretacji teologicz-
nej, Lublin 1976 s. 166—175.
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niejszy stosuje ja w zyciu” (KK 12). Ten tekst Soboru dla za-
gadnienia kryteriologii teologicznej uwazany jest za najwaz-
niejszy. 36 Blizsze jednak konsekwencje i znaczenie tej wypo-
wiedzi nie zostaly jeszcze teologicznie opracowane. Pozostaje
wiec nadal otwarta kwestia natury, podmiotu i przedmiotu
sensus fidei. Np. zachodzi dzi$ potrzeba bardziej ekumenicznej
interpretacji dwoch ostatnich dogmatéw maryjnych, ktére zo-
staly ogloszone gléwnie w oparciu o zmyst wiary calego Ko-
Sciota jako ludu Bozego. Istnieje jednak nadzieja, ze zaréwno
teologia ekumeniczna jak i rozwijajgca sie teologia laikatu,
ktora w szczegblny sposéb powinna uwzgledni¢ dzialanie Du-
cha Sw. w Kosciele, pozwolg na pelniejsze okreslenie sensus
fidei w jego funkcji hermeneutycznej i kryteriologicznej.

»Sensus Fidei” as a Criterion of Faith in
M. D. Koster

Summary

The problem of development of dogmas, which was insufficiently
explained by scholastic theories, has lately been viewed in the light
of vital evolution where the fundamental role is played by the sense
of fajth. While the dogma of Assumption was being discussed the
German Dominican M. D. Koster presented an interesting concept of
the sense of faith as a criterion of faith. It is based on the theorem
that there is only one element in the development of dogmas and active
!"l‘aldition in the Church: the sense of faith. The sense of faith consists
In: ability, sensitivity, an open eye, a sense for everything concenning
!ihe faith. As a perceptive organ for the deposit of faith sensus fidei
s based on the power of faith which is a gift of God together with
the supernatural virtue of faith fully expressed in the three gifts of
the Holy Spirit. Koster differenciates the sense of faith of the teachers
and the ordinary faithful. He believes that in each case of pronoun-
‘f’:;:lsnt of a dogma Magisterium Ecclesiae depends on the sense of

of the faithful. Thus the sense of faith in Koster’s conception

———

3
Kir::hZOh' W. Kasper, Zum Problem der Recktgliubigkeit in der
Freibe von morgen. W: Kirchliche Lehre — Skepsis der Gldubigen,
urg i. Br. 1970 s. 44. Por. W. Hryniewicz, dz cyt, s. 168.
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becomes the one and only condition for the development of the dogma
and the fundamental factor of life in the Church and with the Church.

It seems that this evaluation of sensus fidei is both exagerated and
theologically insuficiently substanciated. By some theologians it is
even considered extreme. It is accused of belittling other factors in
the development of dogma in the Church, such as Theology. Koster’s
idea, however, has been appreciated, as well as his concept of God’s
People. Vat. II combines the understanding of the sense of faith with
the prophetic function of God’s People. Present day ecumenic theology
searching for the cniterium of truth siresses its criteriologic and her-
meneutic importance.

L. Fic



