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WSTEP

Skad bierze si¢ to, ze czlowick dostrzega symbolizm otaczajacego
80 kosmosu? Dlaczego splata swiat i zycie w jednos¢ stworzenia
! zbawienia? Jak to si¢ dzieje, ze potrafi pojmowac swoje zycie jako
SWicty dar? Dlaczego przezywa czas nie tylko na sposob codzienny,
ale takze jako swiglo — advenrus lub kairos? Skad bierze si¢ w nas
Przeczucie tajemniczosci istnienia, zdolnos¢ wshuchania w slowo
Proroka i poety, swiadomosé grzesznosci, pragnienie oczyszczenia
! Poszukiwanie wspolnoty wierzgcych?

edni odpowiadaja: zrodlem tych doswiadczen jest otwartosé
cﬂo“’}eka, Jego samotranscendencja ku pelni istnienia — anthropos to
rllz-e‘.:'c? »Spogladajacy, zwrécony ku gorze™ Inni twierdza: nie,
se IB1a jest tworem wyrostym z ludzkiego samooszukiwania, iluzji,
trachu przed trudem i dramatami zycia.
oglebiona refleksja nad geneza religii zostala wywolana wiasnie
cl”Lez tych drugich, XVIII- i XIX wiecznych ..naturalistéw™. Do tego
S;as.u |_u_dzie Zyjacy w konkretnych religiach czy wyznaniach utoz-
( leah ich genezg z imionami wielkich tworcow badz refomatorow-
TYstus, Mahomet, Budda itp.). By¢ chrzescijaninem ozpaczalo'od
ar dtku wejicie w synowski zwiazek z Bogiem; z Bogiem, ktory
i Owat sie nam w Chrystusie. Za muzulmanina uznawano 1 uznaje
€ tego, k1o na wzor proroka oddaje si¢ catkowicie jedynemu Bogu.
pr‘z’plero, gdy europejscy ,,mistrzowie podejrzenia™ zaczgli tworzy¢
na o am budowy , lepszego swiata™ bez religii, a potem rozciagneli
Sp wistosc religijna ewolucjonizm Ch. D arwina czy H.
mée.n Cera, wiedy rowniez ,konsekwentnie” czlowiekowi od-
Wlono wszelkiej *,,naturalnej” otwartosci na Boga, religie his-
Douczpe oceniono jako malo znaczace, zas ich zalozycieli uznano za
acie mityczne, a w najlepszym wypadku za majace nikly zwiazek
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z narodzinami i rozwojem religii. Teraz trzeba bylo tylko pokazac,
jakie mechanizmy psychologiczne czy socjologiczne religi¢ wywotlaly,
a jakie przyczynia)a si¢ do jej przekazywania. Pomyslow i prob nie
brakowalo. W tekscie zostana-omowione i poddane krytyce najwaz-
niejsze z nich. Na koniec podeymiemy refleksje¢ nad sensem terminu
homo religiosus we wspoiczesnej religii'

PROBA I. PRAPOCZATKI - RELIGIA
STRACHU I IGNORANCIJI

Rzecznicy o$wieceniowej ,.genetyki religii” stawiali sobie przede
wszystkim pytanie: Jak zrodzila si¢ religia u ludzi pierwotnych? W ich
przekonaniu czerpie ona swe Zzrodla z nieznajomosci sit przyrody
1 z leku przed nimi. Prymitywny jaskiniowiec mial doswiadczac
ciaglych zagrozen ze strony burz, powodzi, pozaréw i dzikich
zwierzat. Nie umiejac broni¢ sig, przezywal w ich obliczu bezradnosc
i strach. Stopniowo zaczal przypisywac tym zjawiskom moc Boska:
a pOzniej personifikowac je i oblaskawia¢ przez modlitwe i ofiary-
Zatem ignorancja i Igk, pobudzane .przez wykorzystujacych jc.do
wlasnych celow kaptanow, mialyby sta¢ u zrodet politeizmu - pier-
wotnej formy religii.

W hipotezach tego typu dostrzega si¢ ukryte zalozenie, ze raZ
zrodzona ,,iluzja religijna” byla przekazywana dalej jak jakies
zakazenie. Badaczy oswieceniowych fascynowaly pierwsze wielki€
odkrycia ludow zyjacych z dala od centrow cywilizowanych 01'32l
wiara w post¢p techniczny i nieograniczone mozliwosci rozumu. By
to naiwny racjonalizm i scjenlyzm wyrazajacy si¢ m.in. w przekond”
niu, ze gdy ludzkos¢ zapanuje nad natura, religia umrze $mierci
,naturalng” Dal mu wyraz E. Renan, piszac w 1848 r.. ,.C0 f’
mnie, znam tylko jeden rezultat nauki. Jest nim rozwiklanie enigm
definitywne okreslenie istoty rzeczy, wyjasnienie czlowiekowi 'I"go
samego, danie mu ( ...) klucza, ktéry dotqd dawaly mu religie, a k1or egl;
nie moze on ju: akceptowac’'?. Na tym tez tle marksizm stwo 1
hybryde $wiatopogladu naukowego, a w szkolnictwie typu liberd,
nego propagowano prezekonanie, ze nauka moze wszystko wyjasnic:
a takze wiar¢ w nieograniczony postep i skrajnie laickie id¢d
wychowawcze.

' Literatura na poruszanc w tekicie tematy jest ogromnie bogata. PoniewaZ 3';"' ::;,I
ma charakter syntetyzujacy. odwolujemy si¢ tylko do pozycy najwaznicjszyc
cylowanych wprost.

* E. Renan. L'avenir de la science. Paris 1848, s. 23.
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W opisanej probie mamy do czynienia z pomieszaniem wielu
pomysiow, obserwacji i fantazji. Czlowiek istotnie w zetknigciu
z przyroda moze przezywac wilasna niewystarczalnos¢ i w konsek-
wencji trwoge, ale wcale nie musi to oznaczaé ,,produkowania

gow’'. Zetknigcie z naturag wywoluje nie tylko uczucia strachu czy
bezradnosci. Calkiem zasadnie mozna takze pytaé: Dlaczego spot-
kanie z picknem lub harmonia przyrody kaze nam kierowaé wzrok
Poza nature i kontemplowa¢ Boga?

Ale bojazn, trwoga i pragnienie ochrony istotnie odgrywaja wazna
role w religijnosci. Czy oznacza to jednak, ze ich przedmiot nie
Istnieje? Czy ich rola jest zawsze negatywna? A jesli uczucia te
Tejestrujg skonczonosé tego, co doswiadczamy zmystami, i ukierun-

Owanie natury ludzkiej na Rzeczywistos$¢, ktora nas spetnia, ,,w

torej zyjemy, poruszamy sie, jestesmy”? Sami niewierzacy z od-
Cieniem ironii powtarzaja: ,,Jak trwoga, to do Boga™ W ten sposob,
Me wprost, przyznaja, ze przezycie niewystarczalnosci i zagrozen
€8zystencjalnych moze prowadzié do odnowienia relacji z Bogiem,
tora posrod codziennego biegu zycia zostala oslabiona. Trwoga jest
Wigc raczej bodzcem do ponownego zwrocenia si¢ ku Bogu, niz
Przyczyng Jego ,.wymyslania™. o

Nadto religia, takze w swoich postaciach najbardziej pierwotnych,
““"lyra;a si¢ w ogromnej gamie uczu¢ — nie tylko w strachu czy trwodze.
v wiekszosci religii Swiat, ziemia, potomstwo, plody sq doswiad-
CZne jako dar Boga. Stad cztowiek pierwotny dzickowat Mu
! Yogostawil za zycie, pozywienie itp’. .

_Wreszcie, dzisiaj az nadto wiadomo, ze konflikt pomigedzy nauka-
i e.kspel'ymcntalnymi a teologig pojawil si¢ na skutek przekraczania
¥Zajemnych kompetencji. Z jednej strony Kosciol uwazal, ze Biblia
Jako k_Snga Prawdy odpowiada na wszystkie pytania, a wigc takze na
P¥tania ¢ 10, jak powstal $wiat, czlowiek. Z tej racji uwazano. ze
c rzad Nauczycielski ma prawo i wrecz obowiazek wydawac ostate-
icne werdykty w sprawie np. budowy ukiadu planetarnego czy
Merpretaci zjawiska burzy. Z drugiej strony wielu naukowcow.
raczajac granice metodologiczne swoich dyscyplin, wypowia-
wyl SI¢ na temat wiecznosci materii. nieistnienia duszy. Boga czy

Yiacznie spolecznych podstaw religii. o

a lasc"_”a postawa czlowieka religijnego wobec nauki nie polega
eIc]_np(“ﬂ’leniu czy strachu. Chrzescijanin traktuje ja jako wazny
Wobee:l czynienia sobie ziemi poddanej w peinej odpowiedzialnosci
(cr > Stworcy i w poczuciu wspoluczestnictwa w dziele stworzenia

“alio continug). Z kolei swiadomy naukowiec to czlowiek, ktory
\ -

1
Por M. Rusccki. haara i geneza religii. Warszawa 1989, s 133-155.

dato
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wie, ze zna tylko pewien wycinek rzeczywistosci i uczestniczy
w ,,objawieniu wielkiej tajemnicy $wiata” Gdyby na samym tylko
eksperymencie czy naukach szczegotowych zbudowac swiatopoglad,
bytby on niezmiernie ubogi: milosci nie okreslaja tylko zachowania
piciowe, w oczach dziecka jest o wiele wigcej niz tylko fosfor, potas,
wapn i wegiel, a Swiata wartosci nie da si¢ sprowadzi¢ do instynktow
czy umoéw spolecznych®.

PROBA II. NURT PSYCHOLOGIZUJACY:
., PROJEKCJA" JAKO ZRODLO RELIGII

Przedstawiciele nurtu psychologizujacego w wyjasnianiu genezy
religii zasadniczo nie zajmuja si¢ czlowiekiem pierwotnym. Twierdza
natomiast, ze zrédlem religijnosci jest wystepujacy u ludzi wszystkich
czasow mechanizm tworzenia iluzj religijne;j.

U poczatkow tej tendencji stoi L. Feuerbach (+ 1872), ktory
reprezentowal poglad, ze religia miata zrodzi¢ si¢ z tgsknoty czlowie-
ka za nieskornczonoscia, petnia sprawiedliwosci 1 szczgscia. Owszem,
ludzkos¢ jako gatunek zrealizuje te idealy. Ale czlowiek w swoim
egoizmie, chcac je miec tutaj, teraz i dla siebie, ulega mechanizmow!
projekcji psychologicznej — w iluzyjnym Bogu personifikuje swoj¢
najlepsze pragnienia, przenoszac je w wymyslone zaswiaty, gdzi€
rzekomo znajdzie wszystko, czego nie dostaje mu w ziemskim
bytowaniu. ,,Boska istota jest niczym innym jak ludzkq istotq, albo
lepiej istotq czlowieka, oczyszczonq, uwolniong od ograniczen jedno
stki, zobiektywizowanq, ij. ogladanq i czczonq jako cos innegd
odrebnego’” pisal Feuerbach w dziele ,.Istota chrzescijansiwa
W takim razie ,.najpierw czlowiek stwarza Boga na swoj obra::
a dopiero potem ten wilasnie Bog stwarza na nowo czlowieka na swo
wlasny obraz" ,,Homo homini Deus est — to wiasnie jest najwy:s-4
prakiyczna zasada postgpowania, punkt zwrotny dziejow swiald
I taka jest pointa ateizmu Feurbachowskiego. .

RowniezZ. F re ud (+ 1939), chociaz odwolywal si¢ do toteizmy
jako pierwotnej formy religii, dawatl psychologiczne wyjasnien
genezy religii. Trudno wchodzi¢ dzisiaj w szczegdly jego w wielt
miejscach fantastycznej .,psychogenezy’ religijnosci (zlepek obse”
wacji zachowan dzieci wobec zwierzat, analizy rytualow ludo¥
totemicznych oraz specyficznej interpretacji mitu Edypa). Two
psychoanalizy zaobserwowal, ze male dzieci najpierw lubig zws

*Por. ). Zycinski. Glgbia bytu, Poznan 1988; t ¢ n 7 c. Ulaskawianie natu':
Krakow 1992; M. Heller, Nowa fizvka i nowa reologia, Tamoéw 1992.
*L. Feuerhach. Dus Wesen des Christentums, Frankfurt 1975,
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ta, a poZniej zaczynaja ich si¢ ba¢. Zrodiem takich zachowan ma byé
wrodzony ,,kompleks Edypa” - wykazana przez Freuda sklonnosé
dziecka ku matce i pragnienie $mierci ojca, rywala w walce o jej
mitos¢. Ten strach przed ojcem dziecko ,,projektuje” na zwierze,
Symbol ojca. Ale zarazem kompleks Edypa stanowi pozostalosc
Czegos bardziej fundamentalnego. Swiadczy o tym najbardziej pier-
Wotna - zdaniem Freuda — forma religii: toteizm (totem - straznik,
Przodek w j¢z. Algokinow, Indian znad zatoki Hudson). Szczepy
lotemiczne uwazaja si¢ za spokrewnione z danym zwierzeciem albo
lez za pochodzgce od niego. Zwierzecia nie wolno zabié¢ - zakaz ten
Slanowi $wiete tabu (,,zakazane”, niedotykalne™ w jezyku Polinezyj-
¢zykéw). Raz w roku dokonuje sie jednak tego rytualnie. aby
°dnqwié sile. Zywotnos¢ szczepu. Uczta totemiczna wskazuje zatem,
zdaniem Freuda, ze nienawis¢ i uwiclbienie ojca jest poczatkiem
loteizmu ~ totemisci odnoszg sie zatem do totemu tak samo jak dzieci
Wobec zwierzecia, symbolu ojca. To zaé oznacza, ze u zrodel religii
najduje si¢ pewna ,,stala” psychologiczna (,,Totem i tabu”, 1912)%.
Psychoanaliza wykazala - pisat F r e ud w 1910 1. - Ze w aspekcie
Psychologicznym Bog nie jest hikim innym jak gloryfikowanym ojcem.
rzekonujemy si¢ o tym naocznie co dzien, obserwujqc, jak mlodzi
Iracq wiare, gdy zalumuje sie autorytet ojca. W kompleksie rodziciels-
Im upatruje -atem korzenie potrzeb religijnych’. Jeszcze pozniej
Worca psychoanalizy uogolnial swoja .teorig”: ,,Wyobrazenia reli-
BUne nie sq wyrazem doswiadczenia ani rezultatem refleksji, lecz iluzjq,
Wypelnieniem najstarszych, najsilniejszych najbardziej narzucajqcych
Sie Zyczen czlowicka (... ). Jakich? Dziecigcych pragnien bezbronnego
C_:Iow_ieka, aby obroni¢ si¢ przed niebezpieczenstwami Zycia, aby
Spetnily sig sprawiedliwo$¢ w 1ym niesprawiedliwym swiecie, aby
‘.’l’ Zedluiyc swe zycie w yciu pryszlym (...)" ( Przyszlosé pewnej
"43ji, 1927). Religia jest zatem pubertalng fazg w rozwoju ludzkosci.
10dzowne jest ,,wychowanie do realizmu” (,,Cigg dalszy wykladéw
¢ Wprowadzenia do psychoanalizy”, 1933). S )
dez Powiadajyc na t¢ probg¢ naturalnej ,,genetyki religii™ stwier-
&z my, ze religijnos¢ danego czlowieka moze byc wyrazem neurozy
Y niedojrzaloici psychicznej, ale wcale nie musi. Moze by¢ dziecie-
wp'? Pragnieniem pocieszenia, ale nic musi. Moze by¢ naznaczona
Feuywem relacji rodzinnych, ale nie muszg by¢ one de'tcnn_m.l.uace:
: erbach i Freud, podobnie jak inni ,,mistrzowie podejrzenia™, dali
48n0z¢ sytuacji patologicznej. Patologia religijngsci nie musi
\

[ ]
ika,g”a‘y 2dznet Z. Freuda,za: H. Walden(els. O Bogu. Jezusie Chrystusie
198 ‘: 2&“}‘:‘_‘ Katowice 1993, s. 4344 oraz H. K il n g, Existiert Got1?, Monachium
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jednak przeczy¢ istnieniu Boga i temu, ze religia posiada sobie
wlasciwe, zdrowe korzenie. Atmosfera ufnosci, ktora przepeinia
swiat religii, harmonia modlitwy, pickno religijnej adoracji - petnego
czci milczenia, Swigtosc, kiora przejawia si¢ w miltosierdziu, swigcie
i jezyku liturgii, w poscie i pielgrzymce, w kontemplacji i meczenst-
wie, w bezinteresownosci tylu swiadkow i swigtych, to zaprzeczenie
iluzyjnosci.

P.Ricoeurpokazal, ze F e uerba ch byl ojcem europejskich
,.-mistrzow podejrzenia” (M arks, Nietzsche, Freud). Po-
deszli oni z ogromng podejrzliwoscig do religijnych i kulturowych
podstaw cywizlizacji europejskiej’ Freud, pisze Ricoeur, od-
krywajac istotne impulsy egzystencji w podswiadomosci, komplek-
sach i seksualnosci, byt jej wybitnym ,.archeologiem™. Istotnie,
cztowiek przelomu XIX i XX w. czgsto spychal w podswiadomosc
naturalne energie zycia, seksualnos¢ itp. Ale tym, co przezywa
pofreudowski cztowiek konca XX w. to brak poczucia sensu, utrata
orientacji, pustka ecgzystencjalna. Przyslowiowe wrecz staly sie
konstatacje uczniow Freudana ten temat. C. G. Jun g (+ 1961)
napisal, ze wsrod swoich dorostych pacjentow nie spotkal zadnego.
ktorego problemy nie mialyby korzem religijnych, zas inny uczen
Freuda-V.E.Frankl(ur. 1905r.) twierdzi, ze czlowiek nie jest
istota napedzana pop¢dami, ale pociagang przez wartosci. Jest
jedynym bytem, ktory w ogole stawia pytanie o sens i o nie tylko
o sens niektorych faktow, ale przede wszystkim o swoj wlasny sens
Zmierza ku czemus, co go rzeczywiscie w warlosci przewyzsza, co ma
istotnie wieksze znaczenie niz jego byt — innymi slowy, egzystu)
w celu, ktory juz nie moze by¢ czyms, ale osoba przewyzszajacd
wszystko.

PROBA 1I1. SOCJOLOGIZM:
RELIGIA Z LUDZKIEGO ., MY"

Zdaniem przedstawicieli trzeciego nurtu zycie religijne jest PO
chodna zycia spolecznego® Np. T. Hobbes (+ 1679) wprawda¢
nie negowal istnienia Absolutu, ale uwazal, ze nie istnieje religi?
objawiona. Religia wywodzi si¢ wylacznie z potrzeb spolecanCh'
stanowi wazng czes¢ zycia spoleczno-politycznego i mu stuzy.

? Por. P.Ricocur, Eg:ystencia i hermeneutyka. Rozprawa o metod=ie. WarszaW?
198S, s. 124-146.

* Por. tenzc. De l'interpreiation, Paryz 1965. LW

® Por. np. P. Antes, Religion in den Theorien der Religionswissenschaft, W' alt-
Kern-H.J.Pottmeyer, - M.Seckler(Hrsg.), Handbuch der Fi 3
heologie. Bd. 1, Freiburg 1985, s. 44-48.
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Wedlug E. Durkheima (+ 1917), tworcy socjologizmu,
wszystko, co czlowiek wartosciowego posiada (poczucie bezpieczernis-
twa, cywilizacja, moralnosc), jest skutkiem uspolecznienia. Jedynymi
lowarzyszami ludzi pierwotnych w ich walce o byt byly zwierzgta,
ktore imponowaly im swoja sila, przerazaly i budzily podziw dla tego
wszystkiego, co osiagaja Zyciem w stadzie. Dlatego w pewnym
Momencie dostrzegli oni, ze dzigcki wlasnemu uspolecznieniu ot-
Wieraja przed sobg nowy swiat mozliwosci. Ze szczegolnego podziwu

la jakiego$ zwierzecia, czasem rosliny, wybierano je jako totem
= symbol plemienia. Shuzyt on za haslo, wzor. znak wspolnoty
Plemiennej. Pozniej, gdy zaczal budzi¢ si¢ kult przodkow, totem
traktowano jako miejsce zamieszkania protoplasty rodu, ktérym ten
W sposob szczegolny si¢ opiekuje. Slowem, religia — zdaniem

’urk heima- wywodzi si¢ z potrzeby wi¢z spolecznych, z ludz-

1) ..duszy spolecznej”, ktorg symbolizuje totem wyniesiony do
Fangi bostwa. Jedyna staly religijng jest tworzenie grup spolecznych
! spoleczenstwa. Natomiast idea Boga i Prawdy religijne s3 zawsze
Wypadkowy uwarunkowan spolecznych'. _

0 grup teorii socjologicznych zalicza si¢ rowniez marksizm.
sp,rowadza on religi¢ do szkodliwej spolecznie formy alienacji. U jej
i"ode} tkwig spoleczno-ekonomiczne uwarunkowania zycia czlowie-

4, a nie tylko - jak wczesniej uwazano — oszukanstwo kaptanow czy
Projekcje “psychologiczne. To niesprawiedliwosé, ucisk spoleczny
! lemnota wywotujg w ludzkich glowach opary pragnien: raju. nieba

“ycia wiecznego. Religia stanowi wigc ,.serce nieczulego swiata”,
;du_swi | bezdusznych stosunkow™, ,protest przeciw rzeczywistej
cfld‘y. '. Ale protest ten jest iluzyjny - alienuje, wyobcowuje
é-_OW|eka z rzeczywistosci i odciaga go od walki o przemiang tego
“Wiata, w tym sensie religia dziata jak narkotyk - ,.opium ludu” czy,
J:'k Pisat L e nin, ,,duchowa gorzatka”. Krytyka zrodet religii byla

Alem dla marksizmu podstawa wszelkiej krytyki, a zniszczenie religii
Punktem wyjscia wyzwolenia czlowieka. o _

nie O'€7y socjologiczne thumacza geneze religii czysto funkcjonal-
otw Tyn) samym, rzecz jasna, pomijajq milczeniem sprawe ludzkiej
S arosci na transcendencj¢ oraz analiz¢ przedmiotu tak pod-
i m‘.‘;°‘}f)’Ch dla ludzkich zachowan aktow jak: wiara. nadzieja
" il OSC. M a r k s niemal nie mowi o Bogu, za$ religi¢ redukuje do
Z'OTU wierzen, zachowan i obrzedow, ktore — w jego przekonaniu

e sy Niczym innym jak tylko wyrazem falszywej $wiadomosci.

1]

"'fémF-" Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse. le systéme

10 144 en Australie, Paris 1968. o il . aw K. Marks
~FEqn g al" ks, Przyczynek do krytyki heglowskiej fi a-afw?m. K.

€ls-W ILenin. O refigii. Warszawa 1984, s.



36 KS. HENRYK SEWERYNIAK [8]

Ateizm stoi tu na stuzbie realizacji celéw politycznych, a znajomosé
religii jest powierzchowna.

M.in. dlatego M a rk s popeinit blad ekonomizmu - wszystkie
problemy cztowieka sprowadzal do problemow ekonomicznych. Tak
jak nie mozna dokonywa¢ takiej redukcji w sferze sensu, wartosci.
cierpienia i milosci, tak tez nie mozna jej dokona¢ w sferze religijne).
Zrodla religii tkwia glebiej. Zjawisko ,.glodu spoleczenstw sytych”
jest potwierdzeniem tego faktu. Zas ,,opium ludu™ (a takze wielu
intelektualistow) statl si¢ komunizm.

Jesli chodzi o toteizm Durkheima, toC. Lévi-Strauss
i A. Gehlen stwierdzili, ze toteizm ma niewiele wspolnego
z religijnoscia. Totem to raczej symbol jednosci spotecznej. Przeno-
szac go na sfere religijna, Durk heim dokonal zbyt daleko
posunietej ekstrapolac)i. Podobnie F r e u d - na kilkaset przebada-
nych szczepow totemicznych tylko cztery znaja ryt uczty zwierzg¢cd
- totemu.

PROBA IV. DARWINIZM W BADANIACH GENEZY RELIGI!

Byla to znowu proba siggnigcia w ,.genetyce religijnej” do poczal-
kéw. Roznica z probg pierwsza polega tu jednak na tym. %
mechanizm przekazywania jest inny — nie przez zakazenie, ale prz¢
stopniowy rozwoj. Za pierwszego przedstawiciela ewolucjonizmu
religijnego uchodzi A. Comte (+ 1857). Comte uwazal %
pozytywistyczne rozumienie $wiata nalezy do najwiekszych osiagni¢®
dojrzalej ludzkosci. Co oznacza ,.,rozumienie pozytywistyczne'? TO:
ze czlowiek dojrzaly zajmuje si¢ tym, co jest ,,dane’ (lac. posl'“-‘)
- przedmiotami rzeczywistymi, a nie urojonymi, ze bada rzecty
dostepne doswiadczeniu, a nie tajemnice, ze podejmuje kwesti
pozyteczne, a unika jalowych. W tej perspektywie C o m't e wyroZ’
nial trzy fazy rozwojowe ludzkiego poznania. W pierwszej ,,mityc
nej”. jak ja nazywal, ludzkos¢ tlumaczyla zjawiska, odwotujac si¢
do mocy boskich. Taka prymitywng forma religii byla W"":
w fetysze. W drugiej fazie, ,,metafizycznej” - postuzono sig rzekom
abstrakcyjnymi pojeciami filozoficznymi, w trzecie), ..naqkoche-
- faktami i rzadzacymi nimi prawami przyczynowymi. W pierws? )
ludzkos¢ rzadzila si¢ uczuciami, w drugie) intelektem. Ale zaro
intelekt, jak uczucia wytwarzaja fikcje. Fikcje wytworzone P"f{G
uczucia stanowia mitologi¢, za$ przez intelekt - metafizy [0
Mitologia i metafizyka kolejno wladaly ludzkoscia. Donl':zc
po wyzwoleniu si¢ od nich ludzkos¢ mogla wejs¢ w dalsz i.
rozwoju. Umozliwila to nauka, wolna od mitologii i metafizy
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Stwierdza ona fakty, nie thumaczac ich ani przez duchy, ani przez
abstrakcje'?.

Rozmaite pdzniejsze formy ewolucjonizmu w ttumaczeniu genezy
religii przyjmowaly jako pierwsza, prymitywna forme religijnosci:
fetyszyzm, animizm (anima - dusza, animus — duch), manizm (od
Mmanes starorzymskie duchy przodkow) i magizm (z pers.. mag -
madrosé, wiedza).

Hipoteza ta zostala mocno nadwatlona przez werbistg W.
Schmidta(+ 1954), tworce szkoly kulturowo-historycznej'’. Na
Podstawie badan wierzen i kultu tzw. ludéw prakulturySchmidt
Stwierdzil, ze ich religia ma charakter monoteistyczny (uscislamy:
henoteistyczny). Niemal powszechnie spotyka sie u nich pojecie
_lSl_Oty najwyzszej. Natomiast w kulturach pézniejszych nie jawi.si¢
JUz ono z taka wyrazistoscia i pewnoscig. Wsrod imion tej Istoty
Najbardziej rozpowszechnione jest imig ,.Ojciec’, a potem: .. Stwér-
ca”, Dawca Zycia”. ..Nazywajacy Ziemi¢”. . Ten w niebie”,
"DO.bry Stary”, ,.Bardzo mocny”, ,,\Wédz™, .,Czysty, Wielki Duch”,
»Swiatlo”, ,.Wielki Wedrowiec”, ,.Ten. ktory chodzi samotnie”,
vKolebka™, . Swiety” Ludy prakultury wyobrazaja sobie czesto
2Oga jako starg osobg z dlugimi wlosami i broda, o postaci jasnicjacej
Jak stonce czy ogien. Buszmeni mowia: ,,Nie widzi si¢ jej oczami, ale
Zna sercem™ Bog jest wszechmocny. bez skazy, dobry. On stwarza
Najczesciej z garsci ziemi). Dos¢ powszechna jest tez wiara w stwo-
f2enie pary prarodzicow. Wedle niektorych sposrod tych ludow, Bog
Poczatkowo zamieszkiwal ziemie, ale potem, na skutek réznie
PO)mowanego grzechu, odszedl. Schebesta, uczenSchmidta,
OPierajac sie na mitycznych opowiadaniach Pigmejow zrekonst-
Muowal nawet pradzieje ludzkosci: po stworzeniu Swiata Bog zamiesz-

'Wal 2 ludzmi. Nazywal ich dzieémi, a oni uwazali go za ojca. Byl dla
Nich niewidoczny, ale rozmawiat z nimi i opiekowat si¢ nimi. Puszcza
Slanowity raj. Ten okres szczesliwosci zakonczy! si¢ jednak z winy
Zowieky | przeciwnika Istoty Najwyzszej. Skutkiem_byl rozpa_d
ple“"omej jednosci Boga, ludzi, zwierzat i roslin: zwierzgta staja

OPozycji do czlowieka, pojawia si¢ smier¢, Bog odchodzi.
nei el?“_l.badar'l S chmid ta byla rekonstrukcja pierwotnej, wspol-

€) religii ludzkosci i rozwiazanie problemu jej genezy. Na podstawie
dan doszed! on do wniosku, ze pierwotna religia nie mogla

Powstag 2 wiary w fetysze, duchy przodkow, z toteizmu czy magii, bo

” . . .
Co Por W Tatarkiewi ¢z, Historia filozofii. 1. 3, 5. 18-20. Glowne dziclo A.

™Le" anosi tytul: G, Jasophie positive (Paris 1830-1842).

n nosi tytul: Cours de philusophie positive (Parns 4

o or W.Sch I'yn idt, Der Ursf;lrlun dper Gottesidee. Bd. I-XI1, Miinster 1912-1955.
Zimm°‘,”'¢niu i krytyce pogladow W. Schmidta opieramy si¢ na pracy: H.
© 8. Monoteizm pierwotny. Katowice 1989.
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wystepuje u najstarszych ludow w postaci monoteistycznej. A prze-
ciez przedstawiciele teornii ewolucjonistycznych glosili, 7e religia mono-
teistyczna jest ostatnim etapem dlugiego procesu rozwoju religii. Co
wigcej, animizm wcale nie pojawia si¢ u ludow pierwotnych, natomiast
manizm i totemizm tylko w stabe) formie. Od strony pozytywnej, pytajac
o zrodla tak wysokiej religijnosci pierwotnej, Schmidt upatrywal je
w dwu przyczynach. Najpierw, polemizujac z przeakcentowaniem przez
R. Otto sfery irracjonalnej w przezyciu religijnym oraz w rozwoju
religii, podkreslal racjonalny i osobowy charakter Istoty Najwyzszej.
Dalej zas stwierdzal, ze w tradycjach badanych ludow nigdzie nie ma
mowy o tym, ze religia jest wytworem ich wlasnego rozumowania.
Stwierdza si¢ natomiast wyraznie, Zze wierzenia religijne. nakazy
moralne i przepisy kultowe pochodza od praojcow, a posrednio.
droga objawienia, od samej Istoty Najwyiszej. Przekonanie to.
polaczone z niezachwiang wiara w dobroc i Swigtosc Istoty Najwyz-
szej wyraznie wskazuje, zdaniem Schmid ta, na praobjawienie
jako najbardziej prawdopodobne zrodio religii.

Prace’S c h mid t a dokonaly przetomu w religioznawstwie - oba-
lity ,,dogmaty’’ szk6t ewolucjonistycznych. Z tych racji byly pomija-
ne w omowieniach marksistowskich. Ale nie s3 one wolne od brakow
i $ladéw epoki, w ktorej powstaly. W swietle wspolczesnych badan
genetycznych i biologicznych problematyka antropogenezy nie da si¢
rozstrzygnac¢ tak jednoznacznie jak to jest w pracach wybitnego
werbisty. Przewaza poglad o monofiletyzmie, przyjmujacym po-
chodzenie czlowieka od wspolnego pnia, ktéry w dalszym rozwoj¥
przeszedl w niezalezne i paralelene rozgalezienia. Powstale grupy
mogly pochodzi¢ od jednej pary (monogenizm). albo od wielu par
ludzkich (poligenizm). Natomiast u podstaw teorii praobjawieni3
lezy ..zalozenie, :e cala ludzkos¢ wywod:i sig od jednej pary ludzkie)-
Tymczasem dogmat o stworzeniu czlowieka tego nie przesqdza i "¢
wyklucza poligenizmu i polifiletyzmu. Wprawdzie i te zaloZend
z punktu widzenia nauk paleobiologicznych nie dad-=q si¢ scisle
udowodnic, to jednak czesto przyjmuje si¢ je jako prawdopodobné ¢
wzgledu na wymogi genetyczne i ewolucyjne ™. )

Wspolczesne badania wskazuja tez na sfere tropikalna Afryki - nd
potudnie od Sahary - jako mozliwa kolebke ludzkosci. Plejstocenskic
formy kopalne istot z podrodziny australopitekow odkryte w dolini
jeziora Czad oraz w Tanzanii (1961 i 1964), przesuwaja Pr p
hominizacji z 500.000 lat na ok. 1,8 min. W 1995 r. Alan Walk¢ i
iMeave L e a k e y przedstawili wyniki badan nad fragmentam! kosc!
praczlowieka (Australopithecus anamensis) znalezionymi w €13

“M.Rusccki, d=. cyr.. s. 185,
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ostatnich lat nad jeziorem Turkana w Kenii. Wedlug nich szczatki te
maja ok. 3-4 min lat.

Niewgtpliwa jest wreszcie tendencja zachowawcza ludéw zbierac-
ko-lowieckich. Podkresla si¢ jednak, ze cho¢ pojedyncze pierwiastki
kulturowe wykazuja relatywna stalo$¢, to ich funkcja i sposob
Polyczenia moga si¢ zmieniaé. Jest to jeszcze bardziej ewidentne, gdy
Poczatki ludzkosci usytuuje si¢ przed 3 milionami lat.

‘Mozemy zatem powiedziec, iz zasadnicze tezy Schmidta na temat
Wiary w Istote najwyzsza u ludow praktultury pozostaja aktualne.

wolennicy pierwotnego ateizmu nie wykazali jego istnienia. Od-

Tywane ryty, narz¢dzia, malowidla, sposoby grzebania zmarlych,
Mity itp. wskazuja na sakralny charakter egzystencji ludzi pierwo-
tnych. Jednakze, jak podkresla przede wszystkim R.Petazzoni,
Blowna teza Schmidta o genezie religii w praobjawieniu jest
Meudokumentowana. Jego myslenie zostalo tutaj zdeterminowane
Przez swiatopoglad biblijny'’.

V WOBEC ENIGMY

Enigma pt. ,,Skad si¢c bierze religia?” jest, jak wida¢, me do
T0zsirzygniecia samymi metodami historycznymi czy psychologicz-
W¥Ymi. Takze odpowiedz natury teologiczno-historycznej, Ze u poczat-
t OW religijnosci stoi praobjawienie, nie jest do konca zadowalajgca. Jej
Worcy Jednak wlasciwie dostrzegli istotny problem — genezy religii nie
noz“’ 14ze si¢, sprowadzajyc ja do samych mechanizmow psychologicz-
ych ll}b aktywnosci cztowieka. We wspolczesnej teologii religii
Podkresl, sig. ze religia jest owocem caloSciowego do$wiadczenia
Kieomego. Takze pierwszy rozdzial ..Katechizmu Kosciola katolic-
180" nosi tytul: ,,Czlowiek jest «otwarty na Boga» (Capax Dei)”
Jakie sq znaki, przejawy owej ludzkiej otwartosci? _
ka Nleresujacy refleksj¢ na ten temat mozna znalezé w innym
w ‘gfhllmie wspolczesnym — ,,Katolickim katechizmie dorostych”,
dz); anym przez Konferencj¢ Episkopatu Niemiec w 1985 r. Wpraw-
is,:’- refleksja ta dotyczy innego charakteru kwestii dowodow na
prz '€nie Boga, ale nie wprost odnosi do naszego problemu. Dlatego
"Ylaczamy ja 1utaj, opatrujac komentarzem.

a .. . . . . -

) Doswiadczenie zrédel istnienia

po','s”'ia' Jjest w ciqglym ruchu i cigglej zmianie. W. 33)’5_”“_’- co sig
Za. poruszane jest przez cos innego. A przy 1ym w Swiecie panuje

I3
R.Perg zzoni, L'Essere supremo nelle religioni primitive, Torino 1957.



40 KS. HENRYK SEWERYNIAK [12]
14

porzqdek. Skad sie 1o wszystko bierze? Skqd w szczegolnosci ten
porzqdek? Mozina stawiajqc pytania cofuac si¢ coraz dalej. Jedna
przyczyna wywolufe drugq. wszystko jest wzajemnie uwarunkowane.
Nie mozina jednak is¢ tak w nieskonczonos¢. Gdzies musi istnie¢
przyczyna pierwsza, pierwszy poczqtek ruchu i zmiany. Mozna wska-
zaé na praatom, czy prakomorke ycia biologicznego. To jednak nie
wystarcza. Bo skaqd ten poczqiek i skqd 1a thwigca w nim nieslychana
energia, wyzwalajqca z drobiny caly przyszly proces rozwoju? Nie
chodzi przeciez o wyjasnienie, jak powstal $wiat. O tym potrafi
wspolczesna nauka bardzo wiele powiedziec. Ale trzeba tez wyjasnic to.
2e cos w ogole jest™™®.

1. Abstrahujgc od licznych akcentow w zacytowanym tekscie.
zwigzanych z rozwojem wspoiczesnych nauk przyrodniczych i teolo-
g, niemiecki ,,Katechizm™ wskazuje na pewne pierwotne i zarazem
powszechne doswiadczenie samotranscendencji czlowieka. Jego za-
pis znajdujemy juz np. w hinduistycznych ,,Upaniszadach™: ,,Panie.
prosze o pouczenie! — prosi [ Swetaketu] swego ojca. Ojciec si¢ ~gud-a:
— Przynies mi fige! — oto ona, Panie. - Otworz jq! — Otwarta Panie. - Co
widzisz? — Rod=aj malych ziarenek, Panie. — WeZ jedno i przed:iel je-
Zrobilem to, Panie. — Co widzisz? — Nic zupelinie, Panie. Witedy ni
thumaczy: — Jest tam, mdj drogi, cos subtelnego, czego 1y nie wid=isZ-
To wiasnie sprawia, ;e drzewo wyrasta tak wielkie, jukie jest. Ufaj, mo
drogi! Caly swiat utozsamia si¢ z 1q subtelnosciq, ktdra nie jest niczym
innym niz duszq! Ty tez, Swetaketu, ty te: niq jestes { tu tvwam asi)’
( Czandogja-upaniszada V1. 8. 7). .

Jakkolwick obraz swiata opowiedziany w zacylowanej histon!
zbliza sie do panteizmu, a hinduistyczna wiara w pozor (maja) $wiald
jest nie do przyjecia, ,..mamy tu najwyrazniej do czynienia = doswia®
czalno-spekulatywnym tlem, na ktorym uformowal sig interesujqcy "‘fs
wzor religijnego doswiadczenia (...): jesli przebijemy ludzqcq 79
maitos¢ zewnetrznych przejawdw, odnajdziemy to. co picrwoir¢
czyste, doskonale, jedno i niezmienne. To, co wieczne, sigga w 10. ¢
zmienne, jako jego ukryta i ostateczng tajemnica, fascynujgca i 24"
zem w najwyzszym stopniu niepokojqca, chocby dlatego, *e poznani¢ e
obecnosci wymaga zerwania ze $wiatem pozorow. kiorymi sig czlowte”
tak latwo otacza’"’. Echo opisanego doswiadczenia powraca W "Oza
maitych mitach kosmogonijnych, a takze w biblijnym hymni¢ n
czesé stworzenia (Rdz 1,1-2,4) i w Ksiedze Madrosci 13, 1-10- od

2. Wielkie dzieto obrony tego doswiadczenia podj¢la niemalod'
poczatku swoich intelektualnych drog i przygod metafizyka.

“Karolicki katechizm doroslych, Pornan 1987, s. 30-31.
' T. Wecltawski, Wspolny $wiat religii, Pornan 1995, s. 161-162.
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wolujac si¢ do prymatu rzeczywistosci i do najprostszych jej doswiad-
Czen metafizyka stwierdza, ze rzeczy pojawiaja sig, sa i znikaja, moga
by¢ i nie byé, s3 w rozmaitym stopniu doskonale, sa skierowane ku
Jakiemus celowi. Wilasciwie, te wszystkie doswiadczenia sprowadzaja
si¢ do jednego - punkt wyjscia metafizyki stanowi zadziwienie cudem
Istnienia: ,,Dlaczego w ogdle istnieje co$, a nie raczej nic?”’ Zrodlem
Istnienia nie moze by¢ jakikolwiek byt przygodny, bo ten nie ma
Istnienia z siebie. Moze by¢ nim zatem tylko byt istniejacy sam
Zsiebie, ktdrego istota jest istnienie. | moze Pascal wolaé, ze tego typu
dowod jest zbyt skomplikowany, a Esse subsistens jest Bogiem
llozofow, a nie Abrahama, Izaaka. Jakuba i Jezusa. Moze tez
Wtorowaé mu ,,wirtuoz” wspolczesnej filozofii religiiL. Kotak o -
W s k i twierdzac, 7ze w pojeciu maxime ens ,,nie ma nic, co pociqgaloby
2 koniecznosci jakosé ojcowskiego opiekuna, ktéry pragnie nas zbawié,
Chronié i ostatecznie udzielic wiecznej gosciny w swym Krélestwie®.
tym doswiadczeniu nie idzie wcale o chrzescijanskiego Boga, ale
0 co, co pierwotne, fundamentalne i rozpraszajace pozory ,ist-
Nienia-tuta;™ Odwolam si¢ do innej odmiany tego .dosmadc.zema.
ak dzisiaj przypominam sobie dyskusj¢ mazowieckich chlopow, za
~POznego Gomulki”, po jakiej$ cigzkiej jesiennej robocie, na temat
rudéw zycia i tego, .,co méwia ksieza™. 1 filozoficzne stwierdzenie,
kOnkluzjq: jednego z rolnikow: ,,Co$ musi by¢”” Wszyscy przytakneli
glowam; i zmienili (tak mi si¢ dzisiaj zdaje) temat. Wystarczylo. Zeby
Uslyszeg, dojrze¢ co? Harmoni¢ swiata? Tajemnic¢ istnienia?
3. Takze ,.badalnosé™ swiata i istnienie nauki zdaje si¢ by¢
Potwierdzeniem tego doswiadczenia. Sam niemiecki ,.Katechizm”
4)¢ komentarz na ten temat: .przyfecie istnienia Boga o:znacza
%drzucenie prymatu materii. Kto wierzy w Boga, stwierdza tym samym,
2e duch nie wylonil si¢ dopiero gdzies u kresu dlugiej ewoludji, lecz ze
Jest on ng poczqtku. Wiecej: e jest tq mocq, kiora sprawia wszystko,
POdtr:ymuje wszystko, rzqd=i wszystkim wedlug miary, Iic.fby i wagi
(por. Mdr 11, 20). Ko wiec opowiada si¢ za Bogiem, opowiada si¢ za
s?n'sowno.s‘t‘iq $wiata. Struktury sensu spotyka czlowiek nauki na
,fzdym kroku swych hadar. W jaki sposoh moglby w ogole zrozumieé
[ CC2ywistosé natury, gdvby nie byla ona zrozumiala dla intelektu?
7 Jak moglaby b ¢ zrozumiala, gdyby sama nie byla dzielem Intelektu

'.mf Wykazywalg racjonalnych struktur? (...) Wiara ( ...) nie jest wigc

Os;ad" J mierze przeciwienstwem mysli ludzkiej, qle stanowi tej mys,h

o Aleczng podstawe, stalq zachete i zaproszenie do podjecia mys-
"€80 wysilky " .

W k 1988, s. 68
w o Robtakowski, Jesli Boga nic ma. Krakow . s. 68,
tolicki katechizm dorostych, dz. cyt.. s. 30-31.
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b) Doswiadczenie pragnienia i sensu bycia

Pytaniu o zrodla bycia towarzyszy doswiadczenie przygodnosci
egzystencji i pragnienie jej przekraczania. ,.Zyjemy w ciqglym
napieciu pomiedzy naszq wlasnq niedoskonalosciq i skonczonosciq
a tesknotq za nieskonczonym, absolutnym i doskonalym - czytamy
w ,.Katolickim katechizmie dorostych™ To napig¢cie sprawia, e wcigz
ogarnia nas uczucie niepokoju, niedosytu, niespelnienia. Czy bud-qca
sie w nas tesknota pozbawiona jest sensu? Czy mamy sig jej wyrzec
i zapomniec? Przecie: wyrzekajqc sig jej, wyrzeklibysmy sie zarazem
naszego czlowieczensiwa. Jezeli wige byt czlowieczy nie ma byc
w koncu bezsensowny i absurdalny, to mozliwe jest to tylko, jesli nasze)
nad:iei absolutu odpowiada rzeczywistosé¢ absolutu, jesli nasze pytania
i poszukiwania sq echem i refleksem na wolanie Boze (... ). ProZna jes!
proba ratowania absolutnego sensu bez Boga (M. Horkhrcimer)" ™

I. Znakiem ludzkiej otwartosci na nieskonczonos¢ jest zatem
uzdolnienie do dogl¢bnego przezywania skonczonosci i ciagly wys!
lek jej przekraczania. Doswiadczenie to ujawnia si¢ juz w najwczes”
niejszych mitach ludzkosci. Kazdy mit jest na pierwszym miejsct
mythos, opowiescia o kryzysie egzystencji zwigzane;j z jej przygodnos
cig, ale zarazem mimesis, ukazaniem wzorcowej mozliwosci prze
kroczenia ludzkiej kondycji. ,,Relacjonujgc™ to, co wydarzylo si¢
illo tempore, na poczatku czasu, mil objawia granice naszy¢
mozliwosci, a zarazem ukazuje prawdg absolutng — model ludzkieg®
postgpowania. Kazdy mit, zwlaszcza przez swojg rytualizacje. WY
prowadza czlowieka z czasu $swieckiego i przenosi go do poczgtkoW:

dzie moze spotka¢ sacrum, ktore zapewnia porzadek w chaosi
swiata i daje poczucie bezpieczenstwa. W tym sensie mitologia jes!
ontologia — ujawnia strukture rzeczywistosci-' .

2. Pierwotnym i podstawowym znakiem przezwyci¢zania skof”
czonosci jest nostalgia za harmonig nieba i ziemi i ksztaltowani¢
religijnosci jako codziennej drogi urzeczywistniania tej lacznosch
Doswiadczenie to jest dominujace w taoizmie, gdzie plofj")“;
podlozem wszystkiego jest bierny, ciemny, tajemniczy pierwl?sle‘.
zenski (yin, ziemia), zas wyprowadza ku istnieniu czynny. Jas%
i otwarty pierwiastek meski (yang, niebo). Czlowiek ma wilgczy< sif
w ten wszystko obeymujacy i ozywiajacy ruch (dao = tao. d_l'ogoad
dokonujacy sie miedzy niebem i ziemia przez uwolnicnie Si
wszystkiego, co ogranicza jego spontanicznosé (zi ran). Uwoln
wynika z gl¢bi natury czlowieka i z glebi rzeczy, dlatego ni¢
,-niczym szczegolnym™ (wu wei) - codziennym zyciem nieskoncz0

enic

® Tamse, s. 31. vy
" M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. |, Warszawa 1988. s- -
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scig posrod skonczonosci. Z kolei w systemie konfucjanskim w relac-
Jach: wladca - poddani, rodzice — dzieci, starsi — mlodsi, maz — Zona,
Przyjaciel — przyjaciel ma odzwierciedli¢ si¢ niezmienny, nieskon-
Czony, trwaly porzadek nieba. ktory nie istnieje jednak poza porzad-
kiem czasowym. Wychowanie do dokladnego wypeliania rytow
1 zwyczajow pozostaje wychowaniem do dziatania spontanicznego?.
Przekraczanie przygodnosci poprzez uswiadomienie sobie jej
Pustki i utudy jest znowu charakterystyczne dla hinduizmu, buddyz-
Mu i rozmaitych odmian mistycyzmu, takze zachodniego. Inny jest
Jednak tutaj sposob jej przezwyciezenia. Mowiac jezykiem T. W e c -
awskie g o. dokonuje si¢ on w _istotnym poruszeniu™ czlowieka
(0Swieceniu, nawroceniu itp.). przez ktore odwraca si¢ on od siebie
Samego, a takze od wszelkiego mozliwego zwiazku z jakakolwiek
Uchwytng rzeczywistoscia poza nim samym i zwraca si¢ ku caloéci,
Petni istnienia®
. 3. Czlowiek wspolczesny, odrzucajac religie. nie uwalnia si¢ od
SWiadomosci skonczonosci i pragnienia jej pokonania, bo sama
Struktura jego bytowania, ktéra ujawnia nadzieja. nostalgia i tesk-
Nota, jest wlasnie tego rodzaju. Tworzy wigc nowe mity lub
Przyjmuje, ze nie ma zadnego absolutnego sensu, odpowiedzi. Taka
Postawa jest jednak takze postawa wiary. Pokazywal to juz M.
Luterw swoim .,Duzym katechizmie'": ,, Wiara i ufnosé serca czyniq
Oha, Boga i bozyszcze (...). Na ccym tedy, powiadam, zawiesisz twoje
Yerce i na co sig =dajesz, to jest wlasnie twoj bog”. Niemal to samo
po“’l(}rzyl M. Scheler w ..,Vom Ewigen im Menschen™ (1928):
“lowiek moze wierzy¢ albo w Boga, albo w bozki. albo w nicos¢. Nie
MoZe natomiast nie wierzy¢. Gdy ogranicza on swoja otwartos¢ do
287y skoriczonych. przyjmuja one postaé idoli. Gdy za$ dysponowa-
Me Swiatem staje sie dlan celem samym w sobie. wowczas on sam staje
3¢ dla siebie celem ostatecznym — w konsekwencji przestaje rozumieé
OJ Zycie jako dar. W idealizmie, naturalizmie i ateizmie miejsce
»Wystuzonego Boga™ zajely: moralnosc, ludzkoéé i postep. To dlatego
& SJologia wspolczesna mowi gzgsto o .religijnosci ucieczki™ Najbar-
pgej Smialy wniosek, zgodny z opisem struktury egzystencji jako
konywania skonczonosci. wyprowadzit M. E 1i a d e: Absolutu nie

4 Sig wykorzenié. mozna Go tylko zdegradowac™.

7T Wectawski, ds. cyt., 147-155.
* Por S, ologia fundamentaina, Studium
an * M dew ‘niak, Antro ia i le ia ntalna. Stu
Popelogi et L AAR K Ani D & Ponnonberga. Plock 1993, 5. 39-97
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¢) Podstawowe doswiadczenie moralne

..Czlowiek - czytamy dalej w niemieckim ,,Katechizmie™ - jest
istotq skonczonq, zaleinq od otaczajqcej go natury i wciqz prze:z niq
zagrozong, podleglq prawu smierci. Ale w czlowieku dochodzi 1e: do
glosu cos bezwarunkowego i absolutnego: w stale odzywajgcym si¢
w nas glosie sumienia napominajqcego, ganiqcego, pochwalajqcego.
Niewqipliwie wiele norm moralnych uwarunkowanych jest historyc:-
nie. Nie ma jednak uwarunkowan ow podstawowy naka:z czynienid
dobra a poniechania zla. Musielibysmy wyrzec sig samych siehie, by nie
protestowac przeciw krzyczqcej niesprawiedliwosci, na przyklad prze-
ciw zabojstwu niewinnego dziecka. Nie mozemy wyr:zec sig nad-iei, ¢
morderca nie bgdzie triumfowal bez konca nad swoimi ofiarami.
Chocia? nigdzie na Swiecie nie spotykamy doskonalej sprawiedliwosct
i nawet nie liczymy na to, ze uda sig nam jq kiedyvkolwiek zrealizowac,
nie mozemy wyrzec sig pragnienia i qdania sprawiedliwosci. Z czyms
bezwarunkowym, absolutnym spoiykamy si¢ te: w migd=ylud=ki¢
milosci. W umilowanym czlowieku wszystko moze stac sie dla nas nagle
nowe. W momencie szczg¢scia przestaje istniec¢ czas; posrodku czdsy
dotykamy wiecznosci’™*,

1. Znakiem samotranscendencji czlowieka jest ,,co$ bezwarun-
kowego, absolutnego™, co odzywa si¢ w naszym sumieniu, w prag-
nieniu sprawiedliwosci i w milosci ofiarnej. Jest to znowu pewné
pierwotne doswiadczenie, ktore dostrzegamy w wielu relig_lach
i typach religijnosci. Np. w buddyzmie przezyciu pustki (sunjata) jako
przejscia od rzeczywistosci uwarunkowanej do bezwarunkowej mus!
towarzyszy¢ wspolczucie, a wiec wybrana, zywa i uszczesliwiajacd
czlowieka wigz z kazdym istnieniem. Jesli kresem ruchu ku pustee jest
odnalezienie caloici istnienia, to kresem wspélczucia jest odnalezien!®
bogactwa jednostkowych istot, troska, podjecie odpowiedzialnosch
Islam ujawnia doswiadczenie otwartosci w potrzebie calkowit€go
woddama si¢”, ,,powierzenia’™, ,,zaufama”, judaizm - w oczekiwany
speinienia si¢ sprawiedliwosci i prawa, a chrzescijanstwo w pokoﬂ'c‘nlu
zla i1 winy w milosci nieskonczonej. Sa to najbardziej podsl?“’_ow‘

ierwotne doswiadczenia, ktore mozna sprowadzi¢ do przezycia SW'¢‘°:
sci, catkowitej duchowej zaleznosci — pochlaniajycej, a zarazem "‘76
zwalajacej i zobowiazujacej czlowieka. Nie pozwala si¢ ona zamknd,
w obregbie jakiejkolwiek religii — ludzie przezywajacy ja szczegoIn!
intensywnie moga by¢ nawet burzycielami zastanego porzadku “?l'ﬁ?;
nego. Swietos¢ domaga si¢ natomiast $wiadkow - zrodiem objawidly
tego doswiadczenia jest swiadectwo. Swiadek jest , Jektorem swiglose! -

» Katolicki katechizm dorosiych, dz. cyt., s. 31. 27
® J Ries, Homo religiosus, w: Dictionnaire des religions, Paris 1984, 8. 727
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2. Wspolczesna psychologia rozwojowa zwraca uwage na fakt, ze
czlowiek konstytuje swoje ,ja”, formuje swoja tozsamos¢ poprzez
Swiadomosc stalosci przestrzeni, mowe, uwage, pamiec, uczestnictwo
I zdolnos¢ wkomponowywania w obraz siebie obrazow przekazywa-
nych przez innych. Jak wykazal przede wszystkim E. Erikson,
I8stotng rol¢ w tym procesie odgrywa podstawowe zaufanie (basic
Irust, Grundvertrauen)”’. Rozpoczyna si¢ on w symbiotycznym
Zwigzku niemowlgcia z matka i systematycznym potwierdzaniu
Wzajemnych relacji przez reakcje twarzy, znaki czulosci i zaspokaja-
Mie potrzeb. Cigglosé tych doswiadczen pozwala dziecku na uksztat-
lowanie zaufama do siebie i do innych. Wazna role odgrywaja w tym
fOwniez wrazenia przeciwne: bycie co pewien czas oddzielonym od
matki, pozbawionym czegos itp. Ta pierwotna orientacja na matke
Musi zostaé rozluzniona, aby zaufanie moglo przetrwaé i staé sie
Podstawa wszelkich pozniejszych zarysow, szkicow tozsamosci.
Jeszcze poOzniej, ,,wychodzac™” ze srodowiska rodzinnego, miody
cZlowiek musi wychodzi¢c z odczuciem jakiegos podstawowego
Zaufania, ktore w kazdym srodowisku pozwoli mu byc soba, kochag¢,
Meznie stawia¢ czola trudom zycia. Musimy zatem ufaé, jesli chcemy
Z0stac sobg. A zarazem przeczuwamy, ze nasze zaufanie ma wyraznie
Charaker .ckstatyczny™ (ekstasis, wyjscie, przekroczenie). W zwigz-

U z tym rodza si¢ dwa pytania: czemu oslatecznie mozemy zaufaé
Wobec niesprawiedliwosci swiata, wlasnych slabosci i zla? I czy
W ogole mozemy ufac¢? Jest rzecza charakterystyczng, ze bledna
Powiedz na pierwsze pylanie przynosi negatywne konsekwencje
:’ POstaci: infantylizmu i idolizmu, za$ negatywna na drugie — w po-
faci nihilizmu lub agresywizmu. Podstawowe zaufanie umozliwia
2-Vale formowanie tozsamosci dopiero wtedy, gdy potrzeba ufnosci
Ostaje »wypelniona™ Bogiem. Sfowo .,wypetniona™ nie moze jednak
¥C zrozumiane zle - Bog nie moze niczemu ..stuzy¢ ™", nie wolno nim
"'02porzadzac jak rzecza. W takim przypadku mamy bowiem do
?xn.'.e“ia z magiy. jedng z najbardziej drastycznych deformacji
tligijnych. .
U »Katolicki katechizm dorostych™ zwraca W lym kontekscie
m'agc Na inng forme ujawniania si¢ olrwartoscl czlowmka. - na
s.'NZ}'IUdzka milos¢: ,, W umilowanym czlowieku wszystko moze sta¢
plg dla nqs nagle nowe. W momencie szczescia przestaje isiniec czas;
86‘;""”‘!1 czasu dotykamy wiecznosci’. Stwierdzlismy juz, ze szcze-
1YMi obszarami uchwycenia tego doswiadczenia jest buddyjska

radycja »Wspoiczucia™ i chrzescijanska wizja swigtosgi. Nie mozna

n

. PorE Eyj : isis, New 968; W. P .
b -E.Erikson, Identity, Youth and Crisis, New York 1968; W.Pannen
trg, Alllhropologi(o,': ;hea';o‘g)i_“'lw' Perspektive, Gottingen 1983, s. 217-235.
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tu nie wspomniec takze o odkryciu znaczenia relacji .ja-ty’ przez
wspolczesna zydowska filozofi¢ dialogu (M. Buber, E. Levi-
n a s). Ale warto zwroci¢ uwage na fakt, ze miejscem tego doswiad-
czenia stala si¢ dzisiaj nawet sekularystyczna kultura masowa
(popularne seriale telewizyjne, masowa powies¢ — kryminal, wspol-
czesny melodramat, horror, science fiction, muzyka rockowa, video-
klipy, komiksy, tantec, widowiska sportowe, reklama).

Rozroznianie w dziedzinie kultury peilni ogromnie wazng rolg.
Dlatego trzeba oddziela¢ kulture, ktora przyczynia si¢ do rozwoju.
ksztaltowania ducha i rozrywke, stuzaca zaspokajaniu potrzeb.
czgsto prymitywnych. Ale czy granic nie nalezy ustawiac inaczej nz
to si¢ zazwyczaj czyni? Czlowiek objawia swoja moc w tworczoscl
i w niszczeniu, w kulturze i w ,,antykulturze™ (brutalnosc, rubasz-
nos¢, chamstwo, erotyzm, satanizm, kicz). Antykultura cz¢scie)
towarzyszy kulturze masowej niz clitarnej. Ale czy zawsze? Nieraz
dzialo sig tak, ze podczas gdy kultura elitarna gloryfikowala bezsens
i popadala w dekadentyzm, wiasnie kultura masowa przechowywala
odniesienie do ludzkiej gigbi oraz wolanie o sens i dobro. W tym
miejscu mysl¢ znowu o micie i np. bajee oraz o ich miejscu w dziejach
kultury. O roli blazna czy clowna w wielu cywilizacjach, o zwyklym
tancu i piesni wykonywanej przy pracy, o znaczeniu koloro¥
i symboli. Przejmujaco pisal o tego typu zjawiskach i postaciach jako
o ..,nosnikach nadziei”” Ernst B | o ¢ h w pierwszej czesci ., Das Prinzip
Hoffnung' ™.

Wspdlczesne skomercjalizowane media przejely wiele z mentalno-
$ci oswieceniowo-scjentystycznej — rozumienia rzeczywistosci /5!
Deus non daretur, jakby Boga nie bylo i lekcewazenia wartosc!
wyzszych jako niepraktycznych, nudnych i stabo sprzedajacych si¢-
Ale nawet te formy kultury masowej s3 ,..przestrzenia™ ujawnianid
ludzkiej otwartosci. Liczne filmy, w ktorych przekazuje si¢ sfo7
o milosci, zdradzie, powrocie, 0 zwigzanych z tym komplikacjac
i 0 happy endzie. nie opowiadajj o ,.tym zyciu”, bo ,.to zycie™ takim
nie jest, ale o pragnieniu milosci i sensu. We wspolczesny<h
piosenkach, aczkolwiek nie wniosg one wiele do tzw. skarbca lud%k.'fj,
kultury, pojawiaja si¢ elementy ,,wielkich doswiadczen otwartosc! :
protestu przeciwko ..dobrze si¢ majacym™. wolania o czystd ml'oku
1 ostrzeZenia przed potega osobowego zla. Niektore filmy z gatun 4
science-fiction pelnig funkcj¢ wspolczesnej apokalipsy. Jak stwiet
na kongresie teologii fundamentainej w Rzymie we wrzesniu " h
D. Tracy, nawet fantazje z obszaru New Age, obok wszystkic
zwigzanych z tym ruchem niebezpieczenstw, sa znakiem odwrott

2 Frankfurt am Main 1977, s. 21-45; 395-1088.



19) DOSWIADCZENIE U ZRODEL RELIGI 47

stechnicyzowania Zycia oraz zimnego racjonalizmu i scjentyzmu,
wolaniem o holistyczne spojrzenie na ludzka egzystencje i ,.ekologi-
CZnym’ zaproszeniem do wprowadzenia natury, swiata istot zywych
W obreb swiata Ducha. Homo symbolicus ,,potrzebuje’” obrazow
! symboli, narracji o tym, ze Milosc jest silniejsza niz Smierc
I Swiadectw o wkroczeniu wiecznosci w nasz czas.

Whnioski

Czlowiek w swojej ,.,podstawowej ufnosci” przekracza siebie
W odwiecznej wedrowcee ku petni prawdy, milosci, dobra i pigkna, ku
Ostatecznemu wyzwoleniu. Potrafi kontemplowa¢ $wiat, odkrywa
Niebywala harmoni¢ Wszechswiata jako glos Bozy. Styszy ,,wabienie
Nieskonczonosci™, ktora objawia si¢ jako Moc-Zrodlo jego osobowe-
801stnienia i wspolnoty. Tworzy symbole, mity. ryty i prawa, ktore sa
odpowiedzig na ,.kod™ jego natury i przekazuje swiadectwa Slowa,

lore go przekracza. Oto podstawowe nieredukowalne do niczego na
lym $wiecie doswiadczenia zrodlowe ludzkiej religijnosci. Majac to
"4 uwadze, ,,Katechizm Kosciola katolickiego™ stwierdza: ,, W ciqgu
IStorii, uz do naszych czasow, ludzie w rozmaity sposob wyraZali swoje
Poszuk iwanie Boga przez wierzenia i akty religijne (modlitwy, ofiary,
ulty., medyviacje itd.;. Mimo niejednoznacznosci, jakq one mogq
W sobie zawierac, te formy wyrazu sq tak powszechne, Ze czlowiek moze
YC nazwany istotq religijng’” (nr 28). _
2y wolno zatem powiedziec, ze czlowiek jest homo religiosus,
% atury religijny, podobnie jak jest sapiens, faber. ludens, aesteticus,
SYmboljcys? Niektorzy wspolczesni teologowie fundamentalni i filo-
z°f°Wi§ religii twierdza, ze nie. Takie bowiem ujecie rpiglpby niesc ze

4 niebezpieczenstwo rozumienia religii, religijnosci jako pewnej
s‘-"““:.l| czy wypadkowej natury ludzkicj. W konsekwenciji, !_merdzn
C‘ﬁ. Ograniczaloby role wolnego wyboru ,,za™ lub ,,przeciw” Bogu.
i 2y wolno nazwaé ..czlowiekiem religijnym’ tego, kto nie potraﬁ_
leme chee by¢ religijny? Dlatego - podkreslaja przedstawiciele tej
je::denc]. - lepiej jest dzisiaj utrzymywac, ze czZdowiek z natury swej

ot Otwarty i ukierunkowany na transcendencje. Religijny staje sie

})‘e"(? wtetly, gdy nawigze kontakt z osobowym Bogiem™.

Ak sie wydaje, propozycje te bardziej dotyczy sfery jezykowej niz istoty
Wolna: Okreslenie cziowieka homo religiosus ani nie 0znacza ograniczenia
2 k2561 Opowiedzenia si¢ ,za” lub ,.przeciw’ Bogu, ani te nie odnosi si¢
ONiecmosci do nawiazania osobowej relacji z Bogiem.

®p
.M. Rusecki. d=. cyr.. s. 18.
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Dlaczego nie oznacza ograniczenia wolnosci? Poniewaz — postuz-
my si¢ analogia — cztowiek moze Zzy¢ bezmyslnie, nie pracowac.
zagubi¢ gdzies wrazliwo$¢ estetyczna, a mimo to nazywamy go
sapiens, faber, aesteticus. W okresleniach tych chodzi bowiem nie
o determinanty, ale o podstawowe mozliwosci i uzdolnienia natury
ludzkiej. Podobnie jest z homo religiosus: istotnie, czlowiek staje si¢
religijny w sensie dostownym dopiero wtedy, gdy pojmuje swoje zycie
i zycie innych jako swiety dar oraz zmierza do zbawienia. Ale jest
jedyna istotg zdolng do stawiania pytania o swoja skonczonosc.
pragnaca jej przezwycigzenia i znajdujacg w ofierze, w modlitwi¢
1 w oddaniu formy ujawniania Swietosci. T¢ wlasnie rzeczywistosc
oddajemy przy pomocy terminu homo religiosus — religijny, otwarty
na $wietosc. Moze ja, rzecz jasna, zrealizowac inaczej tworzac
namiastki lub zapomnie¢ o niej (KKk nr 29). Na tym wlasnie polega
jego fundamentalna wolnos¢ religijna.

PowiedzieliSmy tez. ze termin homo religiosus w podstawowym
sensie etymologicznym nie odnosi si¢ do nawigzania osobdwej relac)!
z Bogiem. Mozna przeciez by¢ religijnym nie majgc idei Bogd-
Dotyczy to np. buddyzmu. Jan Pawet 11 oceniajac go jako system ..W
znacznej mierze «ateistyczny», nie stwierdzit, ze buddyzm nie jest
religia — ojcowie soborowi, a posréd nich kard. Karol Wojtyts
w ,,Deklaracji o stosunku Kosciola do religii niechrzescijanskich™ nf
2 zaliczyli buddyzm do religii®

Z tych wiasnie racji ,, Katechizm K osciola katolickiego™ stwierdz3-
ze ,.cztowiek moze by¢ nazwany istorq religiing”. Oczywiscie. przy”
miotnik ,,religijny” nie oznacza tu tylko blizej meokresloneg®
sacrum, religii kosmicznej, religii ,,lesnego przeswitu™ czy niejasnt)
mocy. Doswiadczenie religijne laczy si¢ zawsze ze zobowigzanie™
etycznym. W tym sensie religia jest swiadomym, osobistym i wspo'”
notowym doswiadczeniem swietosci, ktore zobowigzuje do milosch
czci i podjecia 7ycia jako swigtego daru. W rozumieniu chrzescijan®”
kiej teologii religii zobowiazanie to ptynie od samego Boga O)3:
.»ktory Syna swego dal, aby Swiat zbawit” (por. J 3,15n.) i opiera 5'?
na wielkim doswiadczeniu Objawienia. Ale takze ono jest zaposr™.
niczone przez $wiadkow, Swiete pisma i wspolnote Kosciota. | zost3)¢
przejete tylko wiedy, jesli obudzi si¢ w czlowieku podstawo%d
otwarto$¢, fundamentalna ufnosc¢ i pragnienie bycia.

Ks. Henryk Seweryniak - dr hab.. kicrownik Katedry Chrystologii i EKI
Jologii Fundamentalnej na Wydziale Teologicznym ATK.

* Jan Pawel I, Przekroczyc prog nadziei, Lublin 1994, s. 78. Na temat rl{li!ii l;}
Boga™ por. H. Waldcn(els, Fenomen chrzescijansiwa wirod religii 5"
Warszawa 1995, s. 356-38.
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ERFAHRUNG AN DEN URSPRUNGEN DER RELIGION

Zusammenfassung

Die Kontroversion aber die Quellen der Religion, die wichtigste Zige in den XIX.
Jahrhundert hatte, nimmt heute zu. In der Gegenwart diskutiert man vor allem zwei
cmen: homo religiosus und homo capax Dei. Der Verfasser zeigt die wichtigsten
Mo_l'n_cme der gnoseologischen, psychologischen und soziologischen Erklarungen der
Rehionsgenese. In der Begrudung seiner These iiber diec Quelle der Religion in der
Erfa rung der Totalitit der Existenz und in den Phinomen des Grundvertrauens

beruft sich der Autor auf den deutschen .JKatechismus des Glaubens fur die
Twachsene™

Henryk Seweryniak



